اقلا مہ 


سک 
فعاطراطدطاہیہ َْ 
لوا ےہ( ہے 


الیکا قااالت بد یا یٹیل تی ٰ 


-۔۔ ہج نعت لی ۃۓت ا8 ___ 
ات ےا ان 
۱ ناونع اعت مد الولن 


..۔اشر 


المکتبة الإمسدادیة 
باب العمرة رقم ×: ٢٦١‏ شارع الم۔جد ا رام 
مکة الکرمة , المملکة العربیة السعودیة 


۴ ٥ اغلفون:‎ 


. ٭١۱۳۹۰ھ۔‏ ۱۹۷۵م 
سنة الطبع سرن مل ا ٦س‏ 


الطبعمة 
ااشقے۸ادر ہي تنگ سےخو 
وشنداس رود رام سوای 
کرائشی پاکستان 


ہن اط الین الیجیمڑ 


گلمة ااذکر 


ا حمد لله علی ماوفقنا لتقدیم کئز ٹمین من جواہر ودرر فی خدمة 
اسحمعدیث النهوی ۔ علی صاحبہ صلوات اللہ وسلامے ۔ بطبع کتاب ” لامع 
الدراری “ علی ٭ صحیح البخاری “ من أما ی حضرة الفقيه الحدث الکنکوھی؛ 
بتعلیمقات وزیادات یق وب جحدبیید رائیق ؛ جید الورق ٦‏ جمیل الطبع ٦‏ 
پلنسیق پروق الأپصار ء وتصفیف بجذب الأنظار ء ف ظروف ضیقة من 
غلاء الورق وفقدانه ء وعزة المصففین ی عذہ البلاد . 

:و خص بالشکر ا لحزیل الأخوین الکربمین السعیدین : الاٌأستاذ محمد شاھد ؛ 
والأستاذ محمد حبیب الہ ا ختار حیث قاما بغایة الإخلاص والنشاط لتصحیح 
الأصول ومراجمة المضادر والتصحیح الطبعی پینذل بجھود کبیر ء ولولا 
عنایتھما م نتمکن عن إخراج ھذا الکز الثمین بھذا النظر الحمیل الرائع 
الأئیق ٤+‏ کا نشکر الخ الکری الأستاذ سیسد شامد حسن صاحب مطبعمة 
” القادر برنتنك سینٹر“ حیث تلئی کل تغیبر وتھدیل بصدر رحیب ۔ 


نسال اللہ سیحانه أُن يئائ مذا ال جمیل بالأآجر ا جحزیل والثناء الملیل ء 
واللہ سبحانه ولی کل نعمة وتوفیق . 


الناشر 


اب 


ہے 
ع-دیںی 


اجذلول 


۱ 111 2 پ21 
کس ملف امے ۵وج س2ج بے 
ا اپ وی 


تفسدہم الیکا اب 


اسحمد ثٌ الذی جعل قلوب العلاء الر بائیین منایع صافیف تنبع مہا عاوم 
عالیة ؛ رحکم غائیةے ومفعارف سام و آمھد ان لا إلے إلا ال شھادۂة 
من شرح صدرہ لاإسلام فھو عل ور من رب العالمین 4 و أشھد 2 سہدنا 
حمداً أقام حجة الله علی خلیقتہ پھر آن میں خ3 مم احمٰ4 تحدیٹہ الملتہن 2 فاصبح 
کحصن حصہن ٢‏ فصلوات اللہ وسلامےه عليه 0۳ کل حہن ؛ وعلی آلە 
وصحبہ الوارثین علومه و أنفاسہ والناشرین ٤‏ وعلى سائثر الفقھاء وا حدثین من 
الأولین والآخرین . 

أما بعد 4 فکتاب المامع الصحیح المسند انحتصر من حدیثٹ رسول الله 
کا وسننه وأیامه “ لأمیر الؤمنین تی الحدیث وطبیبه فی علله ء الإمام 
یں 
آبی عبسد اللہ محمد بن إماعیل بن لبراھیم بن المغیرة بن بردزیے بن بذزبےہ 
الہخار ی مولاہم ا حعی رمه اھ مھا اُصبح أآصح کتاب بعد کتاب الله 
اأصبح تلو کتاب اللہ فی الزایا الّی قاضا صلی اللہ عليه وسلم یق کتاب الله 
الک :الا خلق بکئرة الرد 02 ولا 5 قار یہ ولا پشبع: م4 العلاء 2 ولا تنقضی 


ج 
تجائبہ ) فأضتی کالشمس نی کید السماء ؛ ہلغ إلی أقصی القبول وا جد والثناء ء 


ری تقدیم الکتاب 


فانتھعض آعیان الامة وأعلام العلم ق کل عصر من أقدم العصور إل الیوم 
لشرحه والتعلیق عليه ء وتلخیصہ واختصارہ ء آو ترتیبە وتألیف أطرافه ؛ 
و شرح تراجمے ء أو ترجمتة رجاله ء أو پیان غریبہ ء أو وصل مرسله 
وتعلیقاتہ ؛ أو تعیین مبھمه ؛ وإبراز فوائدہ ولطائفہ حدیثاً وفقھاً ء وعربیۃ" 
وبلاغۃاء ووضعاً وترتیباء وتوزیعاً وتبوبء حتی فی تعدید حروفہ وکلاتہ 
وما لی ذلك ۔ 

وحمادی القول : أنە لم تعن الأمة انحمدیة بعد الاعتناء بکتاب اللہ العزیز 
ا حکیم مثل الاعتناء ” بصحیح البخاری “ ؛ فلغوا غایة ا جھد ف إبراز 
علومه وخفایاہ من معادنہ ء واستخراج معارفہ وآأسرارہ من خزائنہ . 

ومعت شیخنا إمام العصر الإمام محمد أنور شاہ الکشمیری رحمے اللہ 
بقول : إإی طالعتہ بعد مطالعة الشروح ثلاث عشرة مر کل مرۃة لاستخراج 
ما فیس من ال حقائق واللطائف ؛ وأظن کل مرة أنی استنفدت لطائفے ؛ 
واستلزفت حقائقہ ؛ حتّی عدت إمی مطالعتہ رابعة عشرة مرةَ فکان یظھر یق 
ہذہ امرۃ من اللطائف والعلوم ما لم یظھر من قبل ء فترکته ؛ وقلت : 
سبحان اللہ ؛ إنہ بحر لا یلزف ء ومعین لا ینضب . 

وہالجملة : أصبح ” صححیح البخاری ” لا یباری ولا بجاری؛ نال منزلة" 
قی العا م من القبول ما لا یشق غبارہ ء ولا یساجل عیارہ ٭ وربا یکون ذلك 
القبول العظیم والتلئی لکتابہ من کل حقیر وعظم ؛ مما خصہ الله سبحانه 
بالوصول إلی غایة مجیدة یق معرفة العلل واجتھادہ ی الانتقاء ء وطول سہرہ 
لإیداع اللطائف الحفیة ء والتزامہ ی الصحة ما م بلتزمہ الحدثون من دقائق 
الصحة ء وغوامض العلل ء ومکابدتہ ئی مناہج التقصی والبحٹ ؛ وبلیغ سعیه 
فی جمع مسائل الدین ء واستنباط أدلة مبتکرة نی اموضوع ؛ وطرق الأبحاث 
النادرة من زوایا ا لحدیث ؛ واستثارة هقائق الفکر من ا مسائل الفقھیة ؛ والٹروی 


پیان مزیة ٭ صحیح الپخاری “ علی کتب ا حدیث (ج) 


نی الاختیار والبحث ؛ والتحری فی الکشف والتنقیب ء وجمع قضایا الصحابة 
وأقوال التابعین ء واختیار أوفی الاآیات القرآنیة وأجمعھا فی کل موضوع من 
اللواضیع ‏ واستیفاء کل ما لە صلة بالدین من أبواب بعیدة کآداب وعشرةۃ 
وطب وخلق ؛ وزھد ورقاق ء وفان ء وأذکار ودعوات ء وما إلی ذلك من 
حقائق دینیة یصطفیھا من کل ہاب ء وقدعاً قلت : 


إِن الإمام البخاری رمے اللہ راد أن یکون کتاہه کتاب دین قبل أن 
یکون کتابہ کتاب حدیث ؛ فأصبح کتاب فق وکتاب حدیث ؛ وکتاب 
ادب 3 وکتاب زھد خ3 وکتاب تفسیر 3 وکتاب شرح التۃزیل 3 وکتاب ذکر 
ودعوات ؛ مٌ فوق کل ذلك إخلاصہ العظیم ٤‏ وتوجھہ إلی اللہ باستخارةۃ 
وغسل وصلاۃ عند کل حدیث ؛ مم کتابة ذلك فی مسجد النی الکریم عليه 
صلوات اللہ وسلامہ ء تم سر اللہ انی بہذہ المزیة الکبری ٤‏ فھب عليه قبول 
من قبول اش ونسم من لفحات إهيیة 

رتب تقصر الما یٌ حسری دوها ھا ورائہن وراء 

سیحان اللہ یعطی ما پشاء من پشاء واللہ بختص پرحته من یشاء 3 و الله 
ذو الفضل العظیم . 

لست أنکر ما لکل تألیف من الزایا والحصائص ف الصحاح وبقیة 
الأمھات الست من خصائص بارعة خص اللہ سبحانہ کل کتاب بہا ء وخطب 
ذلك یطول ء پید آنی أقول : إِن کتاب الإمام البخاری ” ا للمامع الصحیح ؟ 
أُصبح فيه سباق غایات ء وصاحب آیات ؛ لا یلحقہ فیہ غیرہ ائناً من کان 
من أصحاب الأمھات ؛ وتجد قدراً صالاً من تلك الدقائق فی کتاب أبی بکر 


رای 


الحازمی ی ” شروط الأئمة ا حمسة “؛ وقد اشرت إل غیرہ من ملامح 


رد( تقدم الکتاب 


محیاہ ا ٣حمیل‏ ء وما فی من مجاسن جالہ البارع المعجب ء وائمثل بقول القائل : 


3 


زیہدك وجھهہ حسناً إذا ما زدته ظرا 


وبقول حامل لوائہم 


شروح ٭صحیح البخاری“ ورخصائصہا 


ولا کانت المزایا یق کتاب البخاری کا أُشرت لليه جذہت عنایة أعیان 
الأمة وأفذاذھا إلی شرح الکتاب ء والقدماء من ا حدثین اقتصرت أنظارم علیىی 
شرح الغر یب وبیان الحکام ٭ ولکن تسابقت أفکار ا لمتاخرین فی تحقیق کل 
ما له صلة بالکتاب ء فالحافظ الشھاب العسقلا ی ۰ واطحافظ البدر العیی ء 
أصبحا متازین فی جمع غرر النقول من أقلام جھابذة ھذہ الأمة وأوثق المصادرء 
وقد سبق البدر الشھاب فی ہذه الزیة ء خصوصاً فی أول نصف الشرح کا 
سبق الشھاب البسدر فی تحصین شرحہ علىی طراز واحد ء ولا یغادر صغیرةٴ 
ولا کبیرةۃ“ إِلا أحصاھا فی الوضوع من مظان بعیدة عن متناول الأفھام ء 
ولا ریب أن قضاء الدین الذی کان على رقاب الأمة قد یستوی بالکتابین معاً 
لا بأحدھا ء فکأن الدین ‏ م یکن بأن یقوم بہ أحدها دون الآخر ء فا ورث 
کل من شیخہ شیخ الإسلام العراتی بث فی شرحه من تلك الذواق والاأفکار 
حسب ذوقے ا حاص ٤‏ وکل من جاء بعصدھا من الشیخ زکریا الأنصاری 
أو صاحب ” إرشاد الساری “ ومن بعدھا إلی الیوم متطفلون على مائدتہما 
الکریمة الجفلی ء وقد سبت البدر والشھاب الکرمانی فی حل المشکلات ہء وإن 
کان قصر فی آبحاث ا حدیث ۔ ۱ 


ذکر خصوصیة أہل اند فی علم الحدیث (ہ) 

فھؤلاء الشارحون حادامم غرر النقول و اقتطاف اأزاھیر رجال سبقوھ 
وتنبيہ على آبحاث طرقوھاء واختیار أمور حققوھا ء قل فیھم من تفرد بحل 
مشکلم ینحلوطرق ہو تس إلا أن یکون مثل العارف ابن آبی مرة 
صاحب ”بھجة النفوس“ من کانت مواہبہ موہبة إھیة ء بأتی بحل مشکلات ؛ 
وتنببہ علی آبحاث طریفة ء وابداع نکات ؛ او اہداء مات من الوجوہ الغیر 


للسطورة ء ثشأن کل من شرح اللہ صدرہ لحقائق الایة . 


بیاں ما لٛآھل الھند من اخصائص 


وقعئی حدیث على عند ٭البخاری“ وغیرہ ی عدة مواضع من حدیث 
طویل وفیه : ( أو فھم اُعطيه رجل مسل؛ ٤‏ فأشار رضی اللہ عنه وکرم 
وجھہ أن ھناك فھماً یتفضل اللہ بہ علىی بعض عبادہ ء فیستنیر بہ وجوہ مظلمة 
و تنکشف بہ مخحدرات . فھناكغ رجال تزکت قلوہہم با جاہدات وا حلوات ؛ 
وتصفت نفوسھم بالتجلیات الغیبية ‏ نأفتارھم أنوار تتجلىی ہہا املشاکل 
والعضلات ء ا لا تنحل بتصفح الأوراق والبحث عنہا فی الکتب والمصادر 
ولا شك أن أمثال ھذہ ا حقائق ھی مواہب لیة لیست کسبیة ء فإن کانت 
ناك علوم کسبیة بمتاز فیھا من کابد وجاہد للسیر احثیث فی میادیہا الفسیحة 


فھنالک علوم وہمية یقوم ہہ من خحصهہ الله بنور یی قلبه 3 وتحلیات 7 فکرہ :۰ 


و أصبح للھند نصیب من ھذا الصنف ء وحظ غیر ضئیل من ھذا القسم 
فی الغھد الأخیر + ورعا یبتدء ھذا الرعیل ہالشیخ أحمد السرھندی ربانی ھذہ 
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الأمة ۴ عھده ؛ ویتلوہ ا]عالہ خصوصاً ابنه الاکر الاغر ٤م‏ الشیخ الشاہ 
وی اللہ الدھلوی صاحب 2 إزالة الحفاء عن خلافة انخلفاء “ و صاحب ”حچة 
ال البالغة “ وغیرشما ٤‏ وابنهہ الا کر حجةہ ھذہ ال٘مة الشاہ عبد العزیز ‏ بل 


ھوالذی جع ٌ علوم العرفاء آر ہاب القلو ب علوم ادٹن وأرہاب الظو اھر 3 


(و) تقدیم الکتاب 


واستبحار مدھش فی علوم الروایةء ودقة مدھشة فی فنون الدرایة ء علوم 
ناضییة ‏ وأفکار ثاقبة ء وأنوار من الغیب لامعة ساطعة ء وعلی بصیرة أقول : 


أحدہما: جمع بین أشتات علوم الظامر روایًہا ودرابَہاء منقوطا ومعقوهاء 
وھو : ا حافظ اہن تیمیة ا حر انی وذلك البحر المغدق الذخار ۔ 


والآحر : جمع بین الحقائق الإیےة ء وعلوم العسارفین الربانیة ء مم 
حظ وافر من علوم الظاھر ء وعلوم غریبة من العلوم الدقیقة ‏ وھو : الشیخ 
الأکبر الاندلسی می الدین ابن العر بیءجمع من هذین الشخصین العظیمین حصیۃً 
کبیرۃٴ پارزةٴ وھو : الشیخ الحجة عبد العزیز الدھلوی ؛ نعم من کان قادراً 
علی خلق الاء والنار ء ہو تدہر على ا لمع پین النار والاء ؛ وهو تدہبر من 
تکوین خص من خفصین متضادین ء وا ٣ممع‏ بین الضدین حال حلق مقدور 
قالق العظم وا خلاق العلم > وھذا ا جمع بین الظاعر والباطن بحیٹ لا یطغی 
اأحد على الآخر ‏ ویجعل بین البحرین حاجزاً ء لکل مقال مقام ؛ ولکل مقام 
کلام ء یعطيه حقه من التحقیق والتوجیه ء لا یقوم مثلے إلا أفراد من الأمة 
الأفذاذ ء ان الحجة الدھلوی نظیر أولئك الأفذاذ الجھابذة ۔ 


وورث علوم الشیخ عبد العزیز الدھلوی عا مان جلیلان : الإمام الحجة 
حمد قاسم النانوتوی ٤‏ و ا حدث الفقيه ال حجة الشیخ رشید أحمد الکنکوھی ؛ 
پید أنه غلب عل النانوتوی علوم ا متکلمین وعلوم ال حقائق ؛ وغلب على الشیخ 
الکنکوھی علوم الفقھاء وعلوم السنةء مع حظ وافر من ا مانبین فی الإمامینء 
ولکن أصبحت جھة ا حقائق مغلووے فی واحد ؛ کنا ان جهة علوم الفقھاء 
مغلوبة فی الآخر ؛ شبے ضئیل لانقسام علوم النبوة وکسللالہا ف 
احلفاء الراشدین ۔ 


بیان مکانة الشیخ الکنکوھی وطریقتہ فی التدریس رز( 


وبالجحملة ذلك الفھم الثاقب موھہیة لمیة بخص بہہا من یشاء من عبادہ ء 
تنجلى بہ جھات من العلم ما م تنجل بغرر نقول القدماء وجھابذة الأمة وأعیان 
اللم ء لا تجد مناك طولا وعرضگ ولکن تجد حقاأء ورعا یصدر من ذلك 
الفھم کلمة لطیفة لاتوجد فی مطاوی الأوراق ومطلوی المکاتب ء تنبثق من 
ہذا النور علوم فیاضة غزیرة ما م تنبثق من کتب وأسفار ؛ فکان الحدث 
ففقیه هھذہ العصور الشیخ رشید اُمد الکنکومی الآنصاری رم اللہ جع مع العلوم 
الرانجة علوم رباب القلوب ء ووہب نورا فی القلب یلمع بے ما أظلم علی 
الناس ء فکان بای پتو جیھات یق مشکلات الفقه ومعضلات ا لحدبث ما خلت 
عنہا الأسفار الضخمة وا جلدات الکییرۃ ء وکان موفقاً طیلة حیاتے ا مبارکة 
لدرس الأآمھات الست طول الٹھار غیر فترة قلیلة ف البین ء وبنی نصف قرن 
یدرس الحدیث وکتب السنة لا یلحقه ملل ولا ضر ؛ ولاسمةولا تب ؛ 
مع اشتغاله بئربیة النفوس وتصفیة القلوب بالاذ کار والتوجە؛ فکان نفسه الزکیة 
تتجلی کل حین ء وھذا ما عدا إفتاء فی النوازل والمسائل ء حیث کان مرجعاً 
یق معضلات النوازل کا کان مرجعاً للإرشاد وتربیة النفوس وتسدریس 
الصحاح الستة من الأمھات . 


وکان یفیض فی الاُبحاث من غیر إملاءہ رمی ٤‏ فکان التلامیذ وأصحارے 
الستمعون المستفیدون یضبطون ما یلتی علیھم الشیخ ٭ وکان أبعدھم شأواً ق 
الضبط ء و أقدرهم علی التعبیر و أملکھم للتعریب ء الأُستاذ الکبیر الشیخ 
أبو زکریا محمد بحیی بن امم اعیل الصدیتی ؛ وکان موفقاً ممنسازاً فی إملاء 
ما یستفیدہ وکتابة ما یسمعہ ‏ فجمع ما کان یلقیہ الشیخ رحمہ اللہ علىی الطلبة 
ی تدریس ” یح البخاری “ و ما : ”لامم الدراری علی جامع البخار ی“. 


(ح( تقدم الکتاب 
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غیر خاف على من عی بالتحقیق والبحث أن جمع النقول ا متکاثرة من 
الظان البعیدة الوافرة ء ونقل کلات الجهابذة من أعلام الفن لە منزلة خاصة 
لاستھان چہا ٤‏ وا ول مرحلة من التحفیق ابا حث الحقق احبہر 2 ورما 
بعرف بثلھا مزیة الاؤلف؛ ویقدر جھدہ تقدہراً ء فالملجلدات الضخمة الکثیرة 
من کل شارح لە فضل کببر بشکرہ کل من استفاد منھا ء بید ان حط النظر 
عند أر ہاب التحقیق البارعین إبداء نکتة م یذ کرھا ھؤلاء الکبارء وحل مشکل 
لا یقوم بحله ہلا مثل من قتل العلوم قناد بالبحٹ ؛ ونضل وغربل أقوال 
الحققین ٤‏ تم اأعطی القام حقے من البحث والنظر بنور اقب من قلبہ ؛ 
فلار بب أن العبقر یة النادرةۃ تظھر یق حل المشکلات وإبداء نکات قصرت عہا 
انظار أھل البہحثٹ والتدقیق ء دون تکثیر الاجزاء وتغزیر ا مواد العلمیة . 


فھناك آمران : أمر انتجتہ ثواقب الأفکار ولوامع العقول ء وأمر أہدته 
لوامع القلوب وأنوار التعجلیات الامیة ء فالاٌحق بالتقدیر الأمر الثای وإن کان 
لایستھان بالڈول ؛ والجمع ہن الأمرین کبریت آحمسر ؛ فالشیخ الکنکوھی 
فقيہ ھذہ العصور رعیڈتث شر انی عق لاجر افاق+ وھلہ ھی ارہ 
الٌی تتجلی فی أٴمالیه وما یلقیه ؛ ور ما یبحس للتانس بہذہ الطولات تقصیراً 
فی التالیف ء ولکن الخبیر بمغزی اللحقائق بقدرہ وبعظمہ یق حنایا الضلوع 
وحبات القلوب ء وعنایےة الشیخ الکنکومی قلا تکون بالاٌمور الواضحة أو 
الفروغ عنھا فی کتب القوم ء إلا ان یکون إلاماً ہالوضوع فی إیجاز و اختصار 
وإنا العنایة البالغة : بذ کر ما م یذ کرہ الشارحون ء لکن أین من یقدر ھذہ 
الو اھر ؟ والعامة جحتاجون زی الٗمور العامة والٗأقوال السائرة ومن أجل ھذا 
انت مناك حاجة لن بملا الفراغ وان بسد ھذا ا حلء ویجبر ھذا الوھن 
بتعلیقات فیاضة تناڈُلٌ فیھا ھ_ذہ ال مواھر ء ویذ کر بجنبھا کل ما دار ق 


ذکر میزة ٭ لامع الدراری ” (ھ) 


الموضوع من پیان المذاھب ء وآراء الشارحین ء وأفکار الحھابذة ء وتحقیقات 
الأعلام ٤‏ وبجحوث الُعیان ؛ فقام لسد ہذا العوز نجل الشیخ ا حدث بی زکریا 
ا حدث الشیخ حمد زکریا ء فزادہ مال بتعلیقات واسعة لحص فیھا کل ما 
بحتاج إليه فی البحث بأسلوب جذاب رأخذ بمجامع القلوب من احاث رائقه 
وأقوال ساطعة من غیر أُن یشینہ حشو أو أن یکدر صفوہ تعقید ومعاظلة ؛ 
تعلیقات فیاضة جاءت بلباب الاٌّقوال وصفو البیان ء تنم عن عٰ غزیر فیاض 
پأسلوب بدیع تنجذب إليه النفوس ؛ وتلخص بہا الملوضوع من کل ا جحھات 
وتغی حاون البحث والفکر + ویبسط ٔم مائدة کر یعةٴ جدون فیھا کل ما 
یفتقر إلبہ فی المقصود من شرح ما أجمله وتعیین ما أبھمە ء واستیفاء للوضوع 
بأطراف الکلام . 

وبلغت هذہ التعلیقات إلی أربعة أنخاس الَصل ء وهذہ الاخاس کلھا 
لاا حمس فقط اأصبحت غیمة* از دة" ‏ افقراء العام ومساکین البحث 
والتحقیق ؛ تنادی کل عا م وکل فاضل بأن یملأً منھا وطابہ وجرابہ ء من غیر 
ان یکون هھناك منع أو قھرء أو زجر لو نہر فجزاہ اللہ خبر ما بجزی 
عبادہ ا حسنین حیث شفی غلة کل باحث بماء نمیر وزلال عذب سائغ غزبر . 


ولیکن أمام الباحث أن ال حدث الکنکوھی خص لبیان ا مذاہب الفقھیة 
وادلتہا دراستے * جامع الئرمذی “ ؛ فقلا یتعرض للبحث عنھا فی املاء 
” صحیح البخاری “ ء وأمالیہ علی ”جامع الترمذی* من جع الشیخ بی زکریا 
بحیی أماھا : ” الکوکب الدری ” ء وعلیھا تعلیقات للشیخ زکریا بن یحیی 
زادھا نفعآً بہا الباحثین ء بحوی کل جال وکیال ٤‏ فلا یظن نقص فق ”اللامم ” 
ونھا ” اللامع “ مختص بحل مشکلات ” البخاری “ وما یتعلق بأحادیلہ فی 
غیر ال حلافیات الفقھیة وجاء الپحث عنھا نادراً ٤‏ نعم استدرك ھذا صاحب 
التعلیقات إکالا” لفوائدھا ء شفاءً لغلیل الرواد الذین: اقتصرت أنظارم علی 


(ی) تقدیم الکتاب 
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للامع ” ء فإذن ” اللامع “ بتعلیقاتہ اللامعة وأبحائه الساطعة أصبح شرحاً 
وافیاً بالقصود من کل جهة فی الباب : 


وأیٰضاً ریما یکون حل مشکلا وتعرض إی البحث فی کتاب آخر”کسٹن 
اقٰع ارح2 کروی افتا ۴ کرت آلحدیث ک رکا اقل ته شرض 
فی ٭ البخاری ” لفراغ من ذلك نی کتاب آخر ء فیظن القصر تقصیراً 
واسحبیر بالحقیقة بحط عليه نظرە بصیراً ٤‏ وقد استکل ہذا النقص صاحب 
التعلیقات ۔ 

ومن اللائم أن أقدم أمثلة" من أبحاث ” اللامع “ درراً عن ذلك البحر 
العذب الفرات ؛ لکی تنجی أمام الباحث أن ھذہ الشروح الفیاضة البدیعة مع 
اتساعھا وکثئرة فوائدھا لاتستغنی عن أمثال ہذہ ا ختصرات البدیعة ء وعلی 
قصرھا واختصار کلماتہسا و لجاز ایحالہا کله صفو ولباب ء لایستغی عنھا 
الباحثون أو لوالالباب ء وباللہ التوفیق ۔ 

١۔‏ أجاب الشیخ عن إشکال إہراد حدیث الاُعمال فی ہدہ الوحی فقال: 
إن الرسالة والنبوة وإن م تکن فضیلةً مکتسہة وانما ھی منة من اللہ وفضل؛ 
لا أُن بعض الا عمال کثیراً ما یتر تب علیھا بعض الفواضل ء ویدلك عليه قولە 
قفال ۶ ور الات ساعلیا شا لنھدینھم سبلنا؛ وقوله عليه الصلاۃ والسلام : 
و أسلمت على ما أسلفت من خر على أحد التوجیھات فيه ٤‏ وإذا کان 
کذلك کان ا حدیث پیاناً لبہدء الوحی . 


إِن السہب فی بدء الوحی إليه ما جبل علیہ النی گل من إخلاص النیة 
وخلوص النصیحة لہ رب العالمین ولسائر خلیقتہ ء وھذا التوجیہ مبی علىی أن 
لفظة : کیف کا یسثل بہا عن کیفیة الشی وصفته ٠‏ فکذلك ھی مسؤلة بہا 
سبب وجود الأمر وحدوثے ؛ یقال : کیف جثت ؟ والمقصود لیس ہو 


ذکر بعض النظائثر من آبحاثٹ ” للامم “ ہن 


استفسار کیفیة ججیڈہ ہل سہب إتمانله وعل ھذا فینیغی التعمیم یق لفظ : 
الکیف ء الوارد فی الٹرجمة بحیث بشمل جملة ہذہ ا معاتی علی جھة العموم یف 
الجاز ء إلل آخر ما قال ء فذقے ومن لم یذق م یدر ٤‏ فاقر؟ ما ذکرہ 
الشارحون ‏ تم اقرأہ ایا ء فأصبح ہنذا التحقیق دلیلا علی إثبات النبوة ء 
وعلىی اصطلاح أھل امعقول ” دلیلا إنیاً “ علی إثبات النبوةۃ من جہة المعلول 
علىی العلة ۔ 

ولاریب أن الغرائز واللکات الفطریة ھا دخل عظیم فی ترتب الاثار 
وا شأن عظیم فی ترتب الکالات و إن کان اللہ سبحانه هو خالقھا وبارڑھا 
وفاطرھا ء واللہ ذوالفضل العظیم . 


٢۔‏ ذکر فی قولہ : (کیف أتيك الوحی؛ بأن فیه ثلائة أوجہ : بیان 
کیفیة الوحی لنفسہ أو اللوحی وهو ال مك ء أو اللوحی اليہ وہو الرسول پیا 
فجوابہ بقوله : مثل صلصلة الجرس ) پیان لکیفیة نفسه الشریفة حین پنزل 
عليه الوحی لا لصوت جبریل عليه السلام کا قیل ء وذلك لن صوت جبریل 
مرکب من الألفاظ والحروف ؛ فکیف یمکن لہ التلفظ بما م یفھم ۶.. ۔ 
فقوله : ( أحاناً یتمثٹل ؛ إفادة زائدة علىی أصل الجواب لبیان أن الوحی غبر 
ظاھر ‏ اخ راجعه وراجع عليه التعلیقات ہ مم ارجع بصرك٤‏ لل ماذکرہ 
الشار حون ۔ 


۳۔ رہاب الفتیا وھو واقف على ظھر الدابق ... . افتقر إلل وضع ھذا 
الباب ما علم من نرک الوقوف على الدابة فی قضاء حوائج نفسەہء کاوردق 
الروایات قال النی علق : و یبای ان تتخذوا ظھور دوابک منابر؛ وأیضاً ففیه 

۰ وسی> 
نوع إعنات للدابة ء فدفعہ بأن ذلك جائز لضرورة إشاعة العلء إذ لولا وقوفه 


(لآ) ۱ تقد الکتاب 


علىی الدایة ما مع الخطبة غیر الأقربین انتھی قایسہ بما ذکروہ حتی یتضح لك 
الاختصاص . 

٤‏ ۔ قال: قوله: وتوضأً عمر إل ودلالتہ علىی الرجمةء لن عمر ما لم یسأل 
انٰہا ھل مستہ بإلقاء الید فيه کنا هو العادة فی أُن الناس یلقون آصایعھم نی الماء 
علىی النار ء رون بذلك مقدار حرارتہ ؛ فلما م یستفسرہ عمر علم ان الخم 
لا یتفاوت دون ذلك ء ولافصل عندہ بین إلقاء الید لإقامة قربة ء و ہین إلقائہ 
لحاجة آخسری ... . وکكکذلك الکلام یق وضوئہ من بیت النصرانیة ؛ فإنہ 
مم یسل ہل مستہ آم لا ؟ وھل ألقت یدھا فیہ أم لا ؟ فعلم أنہ لا تفاوت فیا 
انتھی . راجع کلام الشارحین و أولالہم واضطراب کال|لہم نم راجع کلامہ 
فیشی قلبكث إن شاء اللہ تعا لی ۔ 

٥‏ - قال : (ہاب من بدا پالحلاب أو الطیب قبل الغسل ) قال : یعنی 
بذلك ان الطیب غیر مضطر إليه وإن ثبت استعالہ گكا إیاہ قبل الفسل ء وذلك 
لینتشر أثرہ لل أطراف الجسم ء وحاصل الٹرجمة : أن ھذا باب یذ کر فیه 
جواز الابتداء بالصلاب من غیر أُن یستقدمہ طیب ؛ وجواز الابتداء بالطیب 
وعدم الابتداء ‏ فلم| ذ کر فی الرو ایة ابتداؤہ با لحلاب 2 جو از رك الطیب ؛ 
وأن الابتداء بالطیب لیس و اجباً وإن کان جائزاً نظراً إل ما ورد فی غیر ھذہ 
الروایة ء فافھم فإنہ عزیز ء انتھی . ۱ 

تنبیه : الثرمة ھذہ من معضلات الثراجم ء و أصبح البحث معت رکا 
بین الشارحین ء لا یمکن أُن پٹلج بما قالوہ صدر الباحث النظار ء ومکن أن 
یطمژن ا حاطر بھا أفادہ اصدث الکنکوھی وأجاد ؛ ولشیخنا |مام العصر 
احدث الکشمیری توجیه بصدیع یق أماليه علىی ” صحیح البخاری “ وحکاہ 
صاحب التعلیقات وقال : وہذا توجیہ حسن جداً ء إلا أنە یشکل لفظ : بدا 
فی الرجمة والحدیث ء فانه لا خصیصة ە بالبدایة انتھی . 


بعض النظائر من أیحاث ” اللامم ” (م( 


قال البنوری : لما راد البخاری أن پستنبط منے البداءة بالطیب قبل 
الغسل لجامع الاشتراك ء کان اللائم لفظ : البداءة ء ولا سیا بعد ورود لفظ : 
ددعا بشئ تو الحلاب ٤‏ فی بہدء الغسل ء فإذن لا إشکال . واللہ آعل۔_ 

٦۔‏ قال : وقولے : فلا کان عیّان وکثر الناس إلح ء قال : والناس 
وإن کانوا کثرین فی زمن الشیخین أیضاٌ ء إلا أن برکة قرب صحبة النی پلڑاا 
م یترکھم فی أیام آبی بکر ولا الصولة العمریة فی زمنە أن یتخلفوااعن حضور 
الجحمعة من أنفسھم 7 بحتج إلی الأذان الثالث ء وکان عمّان رضی اللہ عنہ 
حیباً فاجتر أ الناس فی أیامہ علی ما م بجترا عليہ فی ایام عمر ء وسھل ما م یکن 
سھلا فی وقتہ ء ونشأً وہن ما فی أمور الدین ء فزاد أُذاناً ثالتاً ؛ نم إن التاذین 
الژول یق وقنہ گا و الشیخین ما کان لإعلام ا حاضرین ومن غاب منھم ضا 
کان الاحتیاج ی رفع الصوت فيه ما م یبق بعد زیادة الاُذان الاّول قبله ء 
ویکی فی زماننا من رفع الصوت فی الاُذان الٹانی بقدر ما یکئی لإعلام 
ا حاضرین ؛ إذ لاحاجة إلی إعلام الغائبین ء لأنھم قد أعلموا من قبل ء 
ولابفتقر أیضاً إلی ارتقاء الؤذن علی موضع مرتفع ء فافھم فإنه مفید . 

وقد ظن بعض العلاء ان السنة فی الاذان الثانی الیوم علی ما کان فیھم فی 
وقتہ صلی اللہ عليه وسل ‏ وأنت تعلم أن العلة قد ارتفعت بقیام الأذان الاو 
مقامہ یق فادة ھذا العی انتھی ء انظر کیف للحص الکلام فی التحقیق التاریخی 
والفقھی بکلام وجیز مع ذ کر أشیاء لم یذ کر وھا ی الوضوع . 

۷ ذکر ی صلاة ا حوف الصلاة طالباً أو مطلوباً ء ہأن الصلاة طالباً 
راکیا غیر صیحة و مطلوبباً تصح : فقال فیه الشیخ : تم إن الاحتجاج ما 
وقع للسائرین لی بی قریظة غیر تام لتوقفه على ثبوت آنہم صلوا راکبین ء 
ول یثبت ؛ وانما یت أُنہم صلوا فی الطریق ؛ والظاھر صلاہم نازلا إذ لو 
کانوا قد صلوا رکبان یژمون ما اطلع علی ذلك اأصحابہم الذین أنکروا علیھم 


(ذ) تقدم الکتاب 


وقالوا :لم یرد منا ذلك ؛ ولوثبت منھم اٴ نہم صلوا رکماناً لکان ذلك علی 
احتال ا ے تہ امت ملا رتس تو رش اوک 
دای رت مور رات اعد غاد تر سی کا وراااس 
فکانسوا خصاطئین فی الاجتھاد ؛ فوقعت صلاہم خسس تا اذیا 
ز ایم اتھی 

راجع ذلك العرك الضنك من ” العمدة “ و ” الفتح “ وتعلیقات 
للامع “ ء نم افرأً بضوثھم ہذہ الحروف القلیلة ‏ نجد فیہ نورالعلم الوهاج 
کیف انزوی إلی کلبات وجیزة ماڑھا علم غزیر . 

۸۔ عن عائشة : إن ناساً طافوا بالبیت بعد صلاۃ الصبحء تم قعدوا إلی 
الذ کر حتی إذا طلعت الشمس قاموا یصلون ؛ فقالت عائشة : قعدوا حی 
إذا کانت الساعة البّی یکرہ فیھا الصلاة قاموا یصلون !! قال الشیخ : ولعل 
ہؤلام القوم ظنوا خروج ھلاذا الوقت من حد الکراھة بارتفاع الشمس ؛ 
وظنت عائشة بقاء الکراہة ء وکرہت تحریہم الصلاة فیہ انتھی ء راجع کلام 
الشارحین ٹم اقر ا ہذہ الکلیات ء فیقول صاحب التعلیقات : ما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ لطیف جلدرر پہشأن الصلین وہشأن أم الؤمنین ؛ وأجود ما قالتہ 
الشراح . 

۹۔ قال : قولہ: تأتی الابل علی صاحبھا ؛ قال: إن أرید جہا ا جنس 
فصدقھا علی قدر النصاب ظاھر ء وإن أرید غیر ذلك فالزکاة ی أھل التجارة 
واجبة ولو کان بعیراً واحداً ء مع أن الصدقة النافلة قد تصیر واجیتّء کا 
اضطر الفقیر وألقاہ الفقر یق مخمصة ء فلا پشترط لہ النصاب ولا نیة التجارة؛ 
فلا ببعد ان یراد بالحق ما هو أعم من الزکاۃ المفروضة وغیرها بما هو واجب؛ 
فلا یفتقر إ ی ارتکاب تکلف ء ویؤید ھذا العی قولہ : ومن حتھاء فإنه 
لیس بواجب للا إذا مل على ما قلنا ء ویمکن أن یراد بالحق فیا تقدم من 
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مزیة ” الامع “ علی شروح البخاری (ش) 


قولہ : الم یعط فیھا حقھاء اعم من الواجب والنفل ء فکان العنی : آنه 
مم یؤد من حقوقھا شیثا لا فریضة ولا افلقء وإن کان التعذیب خاصاً علىی 
منعہ ا حقوق الواجبة؛ وعلى ہذا فتفسیر بعض ا لحقوق بقولہ : ومن حقھاء 
لا پوجب شیٹثاً من التکلف ء لأنہ فسر بعض افرادہ الّی ھی نافلة ء وکان 
المراد فی النئی نئی سائر أنواعه انتھی ء ھذہ أجوبة صدة قایسھا ئا آفادہ 
الشارحون ینجلی لك الفرق ا مبین إن شاء اللہ تعا ی ۔ 

۰۔ قال : قوله (فعلمنا بعد ( ہاب فضل صدقة الصحیح الشحیح ) 
قال : فیہ اختصار إ یل آخر ما قال . اقرأً کلام الشارحین تم اقرأ کلام الشیخ 
تجدہ لطیفاً بدیعاً پنحل بہ الإشکال نی حدیث ” الصحیح ” ء وإن کان بیٹی یف 
روایة البخاری قی غیر ” الصحیح ” والعبرة فی الٹرجیح لروایة ” الصحیح “ 
وقد احتمل التأُول الصحیح بالحذف والتقدیر ء وإذن فلا عبرة لروایة غیر 
عتملة خارج ” الصحیح ” وا حم بالوم آیسر فیھا ۔ 

فھذہ عشرة نظائر وأمثلة ما ذکرت : أن الشیخ الکنکوھی قد خص اللہ 
پنور ی قلبه ء فربما پأتی بحل مشکل خلت عنہ ھہذہ الأسفار الضخمة 
اقتنعت بہذہ العشرة کقطرات من البحر الز اخر أو الغیث اہامر ؛ دلیا واضا؟ 
علی ا مقصود ء لا أقول : إن ہذہ ا ختصرات من الکلیات الطیبات تغنی عن 
آسفار القوم وشروح أعلام الأمة ء بل أقول : إن شروح مؤلاآء الأعلام مع 
ضیّامّہا وبراعتھا لا تستغنی عن أمثال مذہ ا ختصرات من کلبات وجیزة من 
احدٹث الکنکومی . 

تم إنه ما من ریب فی أُن تقدیرھا بمقیاس صحیح أیضاً بجحتاج إل الظلاع 
پکلام الشارحین ؛ والوقوف علىی تلك المشکلات والمعضلات ؛ وجزی اللہ 
تعا ی الشیخ زکریا بن یحی ہأن قام فی تعلیقاتہ پاستیفاء کل ما لە صلة بالمقام ‏ 
من توضیح وبیان ء بنقل لباب کات القوم وصفوۃ أقوال الاّعیان ؛ بأسلوں 


(ع) اس وت 


ہدیع ملخص بحیث أغٔی عن مراجعة الشروح وتصفح الأوراق ؛ والتفحص 
فی ھذہ ا جلدات الضخمة الکبیرۃ؛ فجمع کل حسن وجال یئرقرق فیھا نبوغہ؛ 
وقدر تہ الفائقة علی التلخیص والتخلیص ٠+‏ فجزاہ اللہ خحیرا ىا قاسی عناءٴً 
پتألیف هذہ التعلیقات ؛ اما کتاب مستقل زاد علی الآأصل أربعة اأخاس 
الکتاب فاکثر ء وانا یعلم شدائد أمثال ھذہ التألیفات من علی بہا وقاساھا 
وعسی أن تکئی ھذہ الإشارة إی التعلیقات . 

وحان پی أُن أنبہ علی مقدمة مذا الکتاب ای ٭لامع الدراری “ وما 


مقدمة ٭ لامع الدراری علىی جامع البخاری “ 

اأُصبحت مقدمات الکتب مرائی تنعکس فیھا أمحاث الکتاب ؛ تحوی 
فوائد ینجلی بہا کل ما لہ صلة بالکتاب ؛ وأٗحیاتاً کل ما لە صلة بالفن من 
مبادئ سامیة ء وغایات فی غایة النفع ء وریما یکون فیھا الإمام ابن خلدوت 
الغربی بلغ منصب الامامة فی ا لتأخرین نی مقدعتہ ” لتاریخہ الکبیر “ کتاب 
”العبر ودیوان البتدأ و انلمبر من آیام العرب والعجم والبربر“ إخ؛ حّی أصبحت 
مقدمتہ أشھر من ” تاریخہ “ ء وعسی أُن یکون أنفع من کتابہ ء یتجل فیھا 
نبوغه ا حارق وبراعتہ ا حارقة من إبداء حقائق فی تاریح العلوم ء و إبداء 
نکات علم النفس وأسرار نوامیس الطبیعة ء وغوامض عوائد الأقوام ؛ 
وعلوم غرییة قلا بعر فھا أحد فی العصور التأخرۃ ؛ فاأصبح لا بدرك شأوہ 
ولا یشق غبارہ . 

ولا شك ان ابن خلدون المغربی خصیة فذة ء بلغ من الذ کاء ذروٴہا 
العلیاء ‏ وکا أصبح الإمام أبوبکر ال حصاص الرازی ال حنی المتویق ۳۷۰۱ھ 
لا بچاری فی القدماء ی تألیف کتابہ فی الأصول ؛ الذی ماہ : ”الفصول ف 
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الأصول “ مقدمة لکتابہ ” أحکام القرآن “ والکتاب خطوط حفوظ عندی 
استنسخناہ من القاھرة من ا مکتبة المصریة الحکومیة قبل أربعین سنة“ تقر یبا ؛ 
ویتلوما من ا لتأآخرین الحافظ شھاب الدین اہن حجر العسقلانیق ء حیث ألف 
مقدمة“ لشرحە ”فتح الباری “ سماہ : ” ھدی الساری “ فی مجلد ضمٰء جع 
فیھا کل ما لے صلة ” بصحیح البخاری “ وبالاؤلف الإمام ء وجاء فیھا 
پنفائس ء و إن کان هھناك بعض مژاخذات وملاحظات من أنهہ جاء فیھا بأشیاء 
کان مفروغاً عنھا فی الشرح فجاءت مکررةٴٗ وزید بہا ال حجم ء ولکن مھا 
کانت مکررةٴ ولکتھا حررة نی غایة النفاسة نتیجة بحث دقیق لا بستھان ب٭ 
یشکر علیھا المؤلف الإمام حافظ الدنیا ‏ فرخمه اللہ ورضی عنہ ء وعلی کل 
حال ھذہ القدمات الثلاث ء آو الکتب الژثلائة ء املقدمات بدیعة فی باہہا 
ر ائعة فی أاٹھا الممتعة اللضنونة علىی غیر أھلھا ۔ 

وکذلك مقدمات الفاضل اللکنوی الشیخ عبد ا حی بن الشیخ عبد الحلیم 
اللکنوی صغیرھا وکبیرھا ء فیھا فوائد نافعة رائعة ء ورا یکون الشیخ أول 
سابق ئی علاء ا ند یق ھہذہ القدمات لم یلحقہ غیرہ ء اللھم إلا أن یکون 
الفاضل ا حدث السنبلی معاصرہ الملحقق ق مقدمة شرحه علىل ”*مسند الإمام 
آبی حنیفة “ پنرتیب الشیخ ا حدث الکبیر عابد السندی الدتی ؛ فقد عاصرہ 
وقارنه بعدة مقدمات بدیعة متعة ء جزاہم اللہ خہر ا نی إحسانہم علىی اھل العلء 
وکافیف جھودمم اللشکورة ء فكأن الشیخ انحدث زکریا بن بحیی الکاندلوی 
راد أن یقارن هؤلاء الأفذاذ الکبار فی مقدماتہم ء فوفق لن یؤلف مقدمةۃً 
کبیرةٴ بدیعة علىی ” الصحیح ال حامع “ وشرحہ ” اللامع “ ء بأئی فیھا بنفائس 
یق فصول أُربعة : 

الڈول : فی ترجمة ممام الدنیا أمیر الؤمنین ی الحدیث ء الإمام البخاری 
الجمعنی ء وفیھا عشر فوائد ء کل فاشدة فیھا مور من تُرجتہ بغایة التوسع ء 


(ص) تقدم الکتاب 


لا تجدھا ی کتاب أو کتابین أو ثلالة ء بل فیها جواھر ودرر استخرجھا 
من بحار زاخرة وافرة بکل حسن وجمال ؛ وھا روعة معجبة من بیان ولادته 
ووفاتہ وأنبائہ التاریُیة البعئرة فی مظانہا وغیر مظانہا ء وبیان شیوضە ء وبیان 
حافظتہ ا حارقةء و استحضارہ اللدھش المحیر ء وہیان ابتلاء الإمام عدة مرات 
والدفاع عنہ ء وتحقیق مسألة الکلام ء وتنقیح مذهبہ ومن وافقه من أھل 
ا حق ء وہیان مذاھب رہاب الصحاح الفقھیة ء وانتساہہم إِل أئمة الملذاھب 
امتبوعة ء وقد وقع تقصیر ہناك فی کلام صدیقنا الفاضل النمانی فی ”ما ٹمغس 
إلیہ ال حاجة من یطالع ابن ماجہ “ فی نقل کلام إمام العصر شیخنا الکشمیری 
رمہ اللہ ؛ ولا مؤاخذة عليه حیث نقل کلامهہ من مقدمة ”٭ فیض الباری  “‏ 
وھناك وقع التقصیر ء وکم وقع هناك تقصیر فی التعبیر أو تقصیر بالتغبیر 
فأورث شبھات ومؤاخذات ؛ فتعقب علیہ الشیخ فی تعلیقات مقدمتهہ . 

قال البنوری : ولا ری بأساً ھنا بہذہ الناسبة بنقل کلام إمام العصر 
کاماڑ حتی ینحل تلك الشبھة الٌی حدثت : قال إمام العصر رحہ اللہ ما ملخص٭: 
إِن الإمام البخاری رحمہ اللہ لاشك أنہ مجتھد پساپر اجتہادہەء وافق مذھبأ من 
الذاھب أو خالفه ء فإن وافق الشافعی یق مسائل مشھورة فقد وافق أبا حنیفة 
فی اکثر منھا ء فجعل شافعیاً أو حنفیاً غیر صحیح ء وقد ذ کرہ التاج السبکی 
فی ”طبقاته الکبری“ نی عداد الشافعیة ء مستدلا بأنه أخذ الفقه عن ا حمیدی؛ 
وکان ا حمیدی تفقہ علی الشافعی : فرد [مام العصر دلیله وعار ضه بقولە : بأن 
ھذا لا پکی ء ولغیرہ أن یقول : لنہ حنی ء حیث أمخذ عن الشیخ إسصحاق بن 
راھویە ء وللبخاری اختصاص بە فقھاً وعقیدة حتّی أصبح شیخه مہا مقوماً 
لحقیقتہ ؛ وبقیة مشايُہ مفیدون لا مقومون ؛ قال: وھذا اصطلاحی فی تقسیم 
الشیوخ ء فنٹھم : مقومون ؛ ومٰہم مفیدون . 

قال : وشیخه ہذا بہذا الاختصاص قد تفقہ علىی عبدالل بن ا مبارك ء 


ممٴدمة اللامع ٤‏ ومکانہا رق) 


وابن ا مبارك تفقہ وتضرج علی أبی حنیفة رم اللہ ء فإذن لغیرہ أن یدعی أنە 
حنبی بہذا الدلیل لو کان ال مدار علىی الأخذ والتلئی ء قال رمہ اللہ : ولکن کل 
ذلك بمعزل عن الواقع + إنہ مجتھد لا حنی ولا شافعی ؛ انتھی ماخصاً وعلىی 
ھذا لاہرد ما أورد ؛ وھو کلام منقح حقق ء وکلام خبیر بالحقائق . 

ولاریب أنە تخرج على شیخه ابن راھویہ وہہ قام وقعد ء ومن أجلە أبرق 
واأرعد ء وا حطب طویل لیس ھذا عل استیفاء البحث ؛ ھذا ؛ ونعود إلیل 
ما سبق . 

وتعرض الشیخ فی تلك الفوائد العشر إ ی شیوخ البخاری من ال حنفیة ء 
وآن اکثر ثلاثیانہ من شیوخہ ا لحنفیةء و ال بیان تآلیف الإمام غیر ”الصحیح“ 
وما لإلیل ذلك من الأبحاث الممتعة . 

والفصل الئانی فی ما یتعلق ” بالصحیح الجامع “ ؛ وفیه ثلاث عشرة 
فائدة : 

الأوی : ق تسمہیة الکتاب ؛ وسبب تآلیفه . 

والثانیة : فی مناقب کتابہ و مفاخرہ البّی أصبح فیھا وحیداً ؛ وفیھا من 
کات الشیخ عبدالحق الدھلوی نی ”اشعة اللمعات“ ومن کلام الحجة الدھلوی 
الشاہ عبدالعز یز بن الشاہ ول ی اللہ یى ” بستان انحدئین “ کلاصما بالفارسیة 
فرجھا إِلی العربیة . 

والثالشة : یق کشف مغزاہ وتنقیح موضوءه ۔ 

والر ابعة : فی بیان شروط الصحة الّی اللْزمھا الإمام ؛ وجاء بصفوة 
ما حققہ ا حازی ء ولباب کلات أھل املصطلح . 

والحامسة : یق خصائص ” کتاب الصحیح “ ؛ وذ کر فیھا خمسة عشر 
أمرآ بتوسع مختبط ._ 


(ر) تقدم الکتاب 


والسادسة : أفردھا من خصائصہ لأممیتھا فی نظر صاحب القدمة ء 
کعنایة الإمام بالاغتسال والاستخارۃ لکل حدیث ء وما وفق لتألیف أشیاء 
من الکتاب فی ا حرمین الشریفین ء تم یف روضة من ریاض الحنة . 

والسابعة : فی تعدید روایاتہ وتحقیق ما ہو الصواب ء وبیان منشأً 
الاختلاف ۔ 

والثامنة : فی بیان طبقة کتابہ من بین کتب الحدیث ء وترجیحہ على 
کتاب مسا و تحقیقه ٤‏ واستطرد فیا برسالة ‏ حجة الدھلوی الشاہ عبدالعزیز 
سماہا : ”ما بجب حفظہ للناظر “ فأدرجھا بتامھا ء وما ذکرہ فی ” العجالة 
النافعة “ پالفارسیة ء وما آفادہ الشاہ وی اللہ فی ” حجة الل البالغة “ ء وی 
رسالته ٭ الإرشاد إلی مہات الإسناد “ وغیرھا من کتب الصطلح الکبیرۃ 
ببسط شاف ۔ 

والتاسعة : فی بیان نوع تأَلیفہ من بیان أنواع مؤلفات أسفار الحدیث ؛ 
و استوی فیها تسعة وعشرین نوعاً من کتب ا حدیث ء واستقصاہا من سائر 
الظان ء واستطرد کل ما لف فی نوع من تلك الأنواع ء کالمامع ء والسُن 
والمسند ؛ والمعجم ؛ وا مستدرك ؛ والستخرج ء والعلل ء والأطراف ؛ 
والعخر جات ؛ والاٌجزاء ء والرسائل ء والأفراد ء والغرائب ء والاًربعینات 
وغیرھا ۔ : 

والعاشرة : ی بیان نسخ ” الصحیح “ الختلفة ؛ وبیان الرواۃ عن 
الإمام کتابہ ” الصحیح “ بتوسع من غرر النقول ی الموضوع ء وجاء فیھا 
ذکر الأثبات من علاء المند وغیر ہم ما فیھا من آسانید الإمام ء وذ کر فیھا 
أآسانیدہ من مشایيُہ الذین تلی عنھم ء وذ کر آسانید مشایح احدیث فی ا ند 
لی الإمام البخاری ما ذ کرہ الشیخ فاروق أحمد بن العارف پاللہ الشیخ صدیق 
أحمد الانبھتوی من أکار خلفاء العارف ا حدث الکنکوھی یق خریطة بدیعة . 


پیان ما اشتمل علیہ مقدمة ٭ اللامع “ (رش ) 


الحادیة عشرة: فی بیان ما انتقد علىی الإمام من مائة وعشرة انتقادات یق 
مرویاته ء أجاب عٹھا الحافظ ئی مقدمة ” الفتح“ ء وذکر أماء من الف 
ی اللوضوع ؛ وذ کر خمسین نقداً وال جواب عنھا من کلام شیخهہ اضدث 
الفقيه الشیخ خلیل مد صاحب ٭ بذل الجھود “ مع القیام بشرح کلامه 
وتوضیحه. 

الثانیة عشرة : ی بیان ما انتقد عليه من رو اة أحادیثہ بالاجمال ء ومن 
آلف ٹی اللوضوع منقولا عن مقدمة الحافظ نم ذیله صاحب القدمة بما قیل 
فی الائمة التبوعین وخصوصآً فقیہ الأمة أبی حنیفة . 

اثالثة عشرۃ : فی بیان مناسبات فی الاہواب وترتیب أہواب الکتاب؛ 
ملخصاآً من کلام الحافظ فی المقدمة ما لحصہ من کلامہ شیخہ البلقینی ء وعناك 
تعلیقات من الشیخ ابن یحبی صاحب المقدمة کتعقبات او استدرا کات او 
توجیھات کلھا ی غایة اس حسن والروعة والبھاء ۔ 

والفصل الثالث : فی بیان تراجم ”الصحیح“ وتحقیق مزایاھا ء وبیان 
ما وہبه اللہ سبحانہ من العلوم والفوائد والأسرار فی ہذا الصدد وھذا الفصل 

من أوسع الفصول کا هو من أعناھا وأغناھا ومن أشی البحوث وأقناھاء 

وفیه أریع فوائد : 

الاو ی : فی بیان من ألف فی التراجم من القدماء والتأخرین مع تنببھات 
جیدة من المؤلفِ . 

الثافیة : فی پیان اأُصول الثراجم ال ذ کرها الشارجون من أقدم لمصور 
مل عہد عصر ا مشایح فی امٰند . 


الثالفة : فی تفصیلات تلك الصول وما تبین للمژلف من کلام 
الشارحین البعئر ی الکتب ف غیر مظاٰہا ء وما وتف علمہ ٭ن کلام هشاحھ 
أو مشایخ مشایخہ فی الرسائل او الدروس ؛ اومن اللہ سبحانہ عل الؤلف ء 
فشرح صدرہ لابداعھا ؛ وتارۃ پأنی بتحقیقات وافیة یق ضمنھا استطر ادا 
کالبحث عن ذ کر ا حدیث بصیغة ا حزم أو التمریبض؛ ونقل اکثر ما قیل فیہء 
وعلی کل حال ھذا الفصل الثالٹ ا حاوی على شرح تراجم الأبواب نی غایة 
من الأژمیة ء ولو م یکن ف ھذہ اللقدمة غبر ھذا لکفاھا مزیتّء وہو جزء 
مفرز برأسہ؛ وقد طبع فعلا والحمد لل مستقلا“ بتقدیم صدیقنا الداعیة الشیخ 
أبی الحسن علىی حفظہ اللہ ورعاہ . 

وأقول أخیراً : إن دین شرح البخاری على رقاب المة کنا قاله ابن 
خلدون ء وادعی السخاوی قضاءہ بتالیف ” فتح الباری“ وکان شیخنا رحەالله 
یقول : إنه قال شیخنا محمود حسن الدیوبندی شیخ ا مند : إن دین الراجم 
لاہزال باقیاً علیى رقاب الأمة لم پقضہ أحد إل الیوم ؛ وکنت قدعاً أقول : 
إن کتاب ” شرح الأبواب والتزراجم “ لشیخ المند لو تم لقضی ھذا الدینء 
ولکنە بالأسف لم یتم ؛ وأقول الان : إن ھہذہ السعادة الأزلیة کانت 
مقضیة پأن یقوم الشیخ زکریا ویقضی ھذا الدین ؛ فأرجو أن یکون ھذا 
الدین قد قضی بخدمتہ لشرح الأہواب والتر اجم إن شاء اللہ تعا ی ۔ 

والرابعة : فی تحقیق ما نسب پ ی الإمام البخاری من اوغ أو عدم 
تبییض الکتاب قبل لنجاز النیة ‏ وما إلی ذلك ؛ حقق ان کل ذلك بمعزل 
عن التحقیق وأجاد . 
ْ الفصل الرابع : فی بیان شروح ” الجامع الصحیح ” وتعلیقاتہ ء وبیان 
ما لکل من الشروح مزایا وخصائص ء وبیان تراجم ہؤلام ء بحیث جاءمت 


اسمھاء مقّدمة ً اللامع ۶ " ) ث 1 


فیا فوائد متفرقة بدیعة ‏ وتفصیل البحث فی الشروح الأّربعة من ” العمدة“ 

و الفتح “ و* الإر شاد “ و٭الکوا کب“ ء واستوفی الشروح والتعلیقات 
اتا و حی ذکر کل ھا ألف فی الند من الشروح باللغة العربیق 
أو الفارسیةء حی باغ لی مائة شرح وعشرة؛ وذکر من ضبط من 
أما لی الشیخ الکنکوھی من أصحابہ بکل تفصیلء وفی ختام المقدمة ذکر ترجمة 
الشیخ انحدث الفقیه الکنکوھی صاحب ہصذہ الأما یل : * لامع الدراری 
علی جامع البخاری ٭ ورجمة سیادة الوالد الشیخ انحدث الاّدیب الشیخ 
حمد بحبی الصدیقی ؛ ولتسم ہذہ القدمة : ” الکوکب الواری علی لامع 
الدراری “ + وإن شثت فقل : ٭ النجم الساری علىی لامع الدراری “ ء 
وإن شثت فقل : ” ساطع الہراری من مقدمة لامع الدراری “ 


قال الپنوری عفا اللہ عنہ : کنت اردت أن أبسط القول فی الندمة 
ووصفها اکر من ھذاء بید أنهہ عاقتبی عوائق عن السبر فی نواحیها 
أو السعی یىی ضواحیھا ء فاقتنعت فی غایٍة الار جال و الاستعجال على ہذا 
القدر الیسیر ء وارجو أن یکون فیه مقنع للبصیر ء ولاریب أن القدمة 
تستحق الوصف بأاکثر من ھناء وجھد القل دموعہ ء ومن أفرغ ا جھود 
فقد أعذر ٤‏ کل ذلك ہأمر الشیخ محمد زکریا ء صفوۃ ہذا العصر ء وغرة 
ھذا الدھرء مت ممٹثلا رجاء دعواتہ الصالحة ‏ باركک اللہ فی حیاتے المتعة 
البارکة ؛ ونفع یہا الأمة علاتہا وصلحائہا نی صبحھا ومسا ہا ومتمد 
آنشےد : 

شنف ہذکو ذوی ا خحبة مسمعا فی ذکرھ تننزل الرمات 


فبجھم وکدحیم وبجاممم وای السرور وطابت الاّوقات 


و الله سہحانه ول کل توفیق ونعمة وله ا حمد ق الأوی والآخرة؛ 
والصلاۃ والسلام على صفوۃة البرایا خانم الأنبیاء محمد سید ال ولین 
والآحرین وعلىی آلہ وصحبہ أجمعین إلی یوم الدین . 


محمد پوسف الہنوری عففا الله عنه 
یوم الٌربعاء ٥١‏ رمضان البارك ١۱۳۹ھ‏ 
منزله بالمدرسة العرہیة الوإسلامیة 
یق کراتشی رقم۔ ٥‏ 
باکستان 


آلٹہمےهو یمم 


بغم : فصیلة الشیخ أی الس ن علی ا لحسۂ نی الندوی 
اسحمد: “لله رب العالمین ء والصلاة والسلا اہ رف ےت وخا 
و والسلام علی 2 


النببین ؛ محمد و آلہ وصحبہ أجمعین ؛ ومن تبعھم باإحسان إلی یوم الدین ,. 

أما بعد؛ فإنه یسعد کاتب ھذہ السطور أن یقدم لمقدمة ”لامع الاراری علی 
جامع الہخاری“ لبقیة السلف وحجة الخلف الشیخ العلامة حمد زکر یا بن حمدیحی 
الندھلوی السھارنفوری ء بعد ما کر مہ الله بتقدم مقدمة ‏ ”اوجز المسالك: إلی 
شرح مؤطاً الإمام مالك“ وکلتا المقدمتین العظیمتین کانتا ی غنی عن تقدیم 
وتعریف؛ ولکن مؤلفھا العظم أُراد أن یکرم کاتب ہذہ السطور بھذا التقدی؛ 
ویشرکہ یق ھذہ الکر امةء و راد أن یضم إیھا سعادةۃ جدیدة؛ فکانت لہ الحسنی 
وزیادة . 

وإن کاتب ھذہ السطور یقف حائر ا مبھوراآ أمام هذہ الکر امة التی ھی فوق 
ملہء وڈاکٹرمن قدرہ وقیمتہء فکأنه کسی وبا سابغاً فضفاضاً قد فصل علىی من 
هو اٗطول مله قامة ء واکٹر منه جسامةء وقد کان فی علاء ھذا الشأن 
و امشتغلین بصناعة عم الحدیث من کان أجدر بھذہ الکرامة ء وأقدر على ھذا 
التقدیم من کاتب ہذہ السطور ؛ ولکنہ فضل من الؤلف وشرف للکاتب . 

۱ ٹہ ۔رمدں 


۲ التقدیم 


لقد أصبحت هذہ القدمة کتاباً مستقلاً مفیداً یستحق أن ینشر بمفردہ؛ 
فقد أصبحت مقدمة ضافیة نی علوم احدیث ۰ وأنواع الؤلفات فیھا ومراتبھا 
وطبقاتھا وخصائصھا ء ودائرة معارف فما یتصل بالإمام البخاری وسیرتھ 
وأخبارەء ودقائق حیاتے وجلا ئلها رغظیات أمورە وظواھرھا وما 
خصہ اللہ بە من مواہب وخصائص ؛ ومنھجہ ی التألیف ء وما التزمہ من 
التزامات وشروط فی وضع ھذا الکتاب ء وا تلقتہ ھذہ الأمة من اعتناء 
وقبول ء واإاقبال وتقدعم ٤+‏ وتوثیق وتصحیح ؛ وثقة واعتاد ء وتناقل 
وتوارث وشرح وابراز لکل ناحیة من نواحی ھذا الکتابء تخطر علی قلب 
بشر أو ینتقل إلیھا الذھن الإنسانی ؛ وھی غایة ما یصل إلیہ الذکاء ء ویبلغ 
إلیه الخیال ی التحقیق والتدقیق ء والتجز یة والتحلیل ء والشرح والتفصیل ٤‏ 
وغایة ما عرف من الاعتناء بکتاب لاؤلف من مڑلی العال م ء ولانسان ی تاریخ 
التألیف والتصنیف ؛ وف تاریخ الع( والحضارة عبر القرون والاٌجیال 
وعبر الحدود واللغور ءفلو زعم زاعم أو ادعی مدع آنے لم یعتن بکتاب 
بشری نی أی ملة ودیانة ء وی ثی لغ ودب ے وف أی موضوع ومقصد؛ 
وی ای عصر من العصورء مثل ما اعتنی ”با مامع الصحیح“ للامام البخاریئ؛ 
ما کان مجازفة من القول ؛ ولا مبالغة ی الدعوی ؛ ولا إسرافا یق ا حکم : 
ولکان هٰذا القول وجاہة علمیة و دلائل تار یخیة ء قائمة علىی استعر اض طویل 
دقیق ؛ محاید أمین للمکتبة العلمیة العالمیة ء ونتاج العقول والاأقلام ‏ وپحصول 
القرائح وا ەمم : من فجر التاری إلى یوم الناس هذا . 

ولنظرةۃ عجلی فما تضمنت ھذہ القدمة من معلومات وتفاصیل ؛ عن مدی 
اعتناء الأّمة الإسلامیة بھذا الکتاب الذی اعتبرتہ آصح کتاب بعد کتاب اللہ ء 
وأوثی مصدر للحدیث النہوی ٤‏ وکیف تناولتهہ بالبحث والتنقیب ء وکیف 
عصرت عقوططظا؛ وصبت آخر قطرةۃ من قطراتھاء واستفرغت جھدھا 


خصائص الکتاب ۳ 


واستنفدت قوتھا وطاقاتھا ء وأفنت أعمارھا و أُوقاتھا یق الکشف عن خبْایاہ 
وحل غوامضه ؛ واستقصاء شروط الؤلف فیهء ومعرفة رجاله ورواتە 
واستعراض مهاقیل عنہ وما اعترض عليه وذب بے علهء والمحاکة یق 
کل ذلك ٤‏ ومقارنتہ بمجامیع السنة الآخری ٤‏ وتفضیاہ علی قرینہ ‏ المامع 
الصحیح“ ء امام مسلم بن الحجاج القشیری ء وفیا وقع بینھا من اختلاف یق 
بعض الأصول والشروط ؛ ثم کیف خدم الکتاب من نواح مختلفة ء لایقع 
علی اکثر منھا الذھن البشری عادة ء ولا یتجاوزھا غالباً ء تکنی لتصدیق ما 
قلناہ وتفصیل ما أجملناہ ء من العنایة الفائقة الخارقة للعادة بھذا الکتاب . 

ویکنی القارئ أُن بطلع علىی جھود العلاء وکبار الاذ کیاء فی التطبمق بین 
رای الابوابت والاعادیت ود ذکر مولت مل اقم مین اصاا قیم 
آسرار اأؤت وأغراضہ نی وضع ہمہ التراجم ؛ والوصول ای مرادہ 
وغایتہ والتطبیق بینھا ء وقد استقصی هذہ الأأصول من الکتب ااؤلفة ی ھذا 
اللوضوع قدعآ وحدیناً ومن شروح البخاری ؛ وضم لیھا اأصولا جدیدة ‏ 
أهمه اللہ إیاھا بطول ممار ستە هٰذا الفن ء ومباشر تە لتدریس ھەذا الکتاب ء 
وبفرط ذ کائڈے وصدق طلبہ ومثاہر تہ على التأمل و المطالعة ء و إجالة الفکر 
وإعال القریحة ٤‏ ففتح اللہ علیہ بالشیء الکثیر ؛ والعل الغزیر ‏ والم یسبق 
إليه ء مصداقا لقوله تعا ی : (والذین جاهدوا فینا لٹھدینھم سبلنا٤ء‏ وقوله 
تعالی : ١‏ کلائنمد ہؤلاء وہژلاء من عطاء ربك وما کان عطاء ربِك حظورا؛ . 

و یکفیہ کذلك أن بچیل نظرہ ی وجود ال ناسبة والارتباط ااطیف 
الدقیق بین أول کل کتاب وخاتمتهہ من الکتب التی یشتمل علیھا ھذا الکتاب 
العظم ”الجامع الصحیح“ للبخاری ٤‏ ولطائف ذوقیة فی التزامات ااؤلف مثل 
التذ کیر بالموت والآخرة یق آخر کل کتاب ؛ فقد نقل الؤلف فؤھذہ 
القدمة کل ما وصل لليه اجتھاد أکبر شارح ”٭ للجامع الصحیح ٤“‏ وہو 


٤‏ 7 التقدیم 


العلامة الحافظ ابن حجر العسقلانی رحمہ اللہ ی کتابے العظم الخالد ” فتح 

الباری “ وما أضاف لليه مؤلف ھذہ المقدمة من نکت بدیعة وإشارات لطیفة 
نی ربط آخر الکتاب بأولہ ء حتی بصبح الکتاب وحدة متناسقة مثاملة ء 
وعقداً منظماً کل لؤلؤ تلتئم مع اُختھا ٤‏ وتنسجم مع شقیقتھاء و تدم غایة 
واحدقة ء ھی غایة ال مال والکیال ء وغاص فیها الؤلف للی آعاق بعیدةء 
لا یصل إلیھا کل مشتغل بھذا العلم الشریف ء ولا یلزم أن یوافقہ یق ذلك 
کل باحث ٤‏ ویتذوقے کل قارئ ؛ فقد یغلب ذ کاؤہ المفرط وهیامه بھذا 
الکتاب ومعانيه : و إبانہ الزائد بدقة فھم مؤلفەء وبعد غورە ومراميه 
فیأتی ما لایسھل فھمہ وإساغتہ ء ولکن لا بنتقص من قیمتہ ؛ ولاینکر جھد 
الؤلف وحرصہ على استخراج الدرر واقتناص النجوم ؛ وإتجابے الشدید 
بعبقر یة الإمام البخاری ؛ ولطف حسه ؛ ورقة شعورہ وامتحانه للعقول . 


ولا نعرف کتاباً من کتب البشر - فی ا مکتبة الدینیة العالمیة - تناوله 
العلماء و المؤلفون بالشرح والتحشیة و التعلیق مثل ما تناولوا ہذا الکتابء وقد 
کان الشرح والتعلیق هو المجال العلمی الذی تظھر فیہ عنایة العلماء و المؤلفین نی 
العصور القدیمة ٤‏ ومقیاس اھہتامھم بأثر علمی ء فکان آکثر الکتب شروحاً 
وتعلیقات هو أعظم الاؤلفات تقدیراً ء وأعلاھا منزلة واکٹرھا شھرة ‏ وکان 
أقل الکتب شروحاً وتعلیقاً ء لها ذکراً ؛ وأقعدھا شہرة وصیتاً ء فبنی 
مطموزامغمورا؟ء لاپسترعی النتباھ ء ولا بثیر اھتامء فإٰذا أُخذ مل 
اللقیاس ۔۔ وهو ال مقیاس الوحید لنجاح کتاب ٹی عھدنا العلمی ال ماضیء والدلیل 
القاطع علی احتلا لە للصدارۃ ٹی اللجلس العلمی ۔۔ حکنا بن ”ا مامع الصحیح ” 
للبخاری قد فازبالقدح المعلی ئی ھذا المیدان ء واحتل الصدارة ی مکتبتنا 
الإسلامیة التی انبثقت عن القرآن و دعوۃة الإسلام ء وامتدت علی مشارق 
الأرض ومغار بھا ی المساحة الار ضیة المکانیة ‏ وعلى القرن الأول إ ی القرن 


نبذة من خحصائص ”سے - و ”العمدةۃ“ 25 


اثالٹ عشر ۔على الأقل ۔_ ی مساحتھا التاریخیة الزمانیة ٤‏ فقد بلغ عدد 
شروحہ والتعلیقات عليه إلی مائة و و احد و ثلائین کتاباً علی حسب استقراء 
مؤلف ھذہ القدمة وعلمه و اطلاغهہ ء وقد یکون العدد اکثر من هھذاء فقد 
کان استقصاء المؤلف مؤسسا علىی ”کشف الظنون“ للجلبی ”و مفتاح السعادة“ 
لطاش کبری زادہء ‏ وإھعاف النبلاءو کو “2* الدیہاج اللذ ھب “ ء و ”نیل 
الاہتھاج“ ء ومقدمات الشروح المشھورة التی کانت فی متناول یدہ ‏ و ”الثقافة 
الاسلامەیة فی ا مند“ ٤‏ وبعض دراساتہ وتتبعاتے الفردیة ؛ ولاشك أن العام 
الإسلامی أوسع مھا تخیله ال جمغرافیون ء والتارخ الإسلای العلمی أغنی مما دونہ 
الؤرخون ٤‏ وف الزوایا خبایا لم تقع علیھا عین ٤‏ ول تطلع علیھا الشمس 


وإن کتاب ” فتح الباری “ للعلامة ابن حجر المسقلای الذی یقع ی 
ثلائة عشر مجلداً ضا ء ومقدمة مبسوطة تکاد تکون مکتبة مستقلة ی علوم 
الحدیث ؛ کتاب لایوجد لہ نظیر تی مکتبات الدیانات والملل ء وإن غذہ 
الأمة الإسلامیة أن تفتخر بھذا الأثر العلمی الخالد ء وتقدمہ إلى علاء الدیانات 
والفلسفات ٤‏ ورواد الحضارات والثقافات ء کبرھان ساطع علىی جھاد هذہ 
الأمة العلمی ٤‏ ونبوغھا الفکری ٤‏ وولوعھا بآثار نبیھا ء والغوص فیھا إلی 
اأعماق لیست بعدھا أعاق ء والوصول فیھا إلی آفاق لیست وراء ھا.آفاق ء 
ھذا مع عدم ا حط من قیمة الشروح الآخری ۔ وفی مقدمتھا ”عمدۃ القاری“ 
للعلامة بدر الدین العینی التی ھی مکتبة حافلة ئی النحو والعربیة وعلوم البلاغة 
والأحیم الستخرجة والفوائد الستنبطة من الاحادیث ۔۔ ومع الاعتراف 
بإخلاص مؤلفیھا ونصحھم لہ ولرسولہ وللمؤمنین: وافراغ وسعھم نی خدمة 
ا حدیث ونشرہ ء والتعمق فیہ لی غایة لایتصور فوقھاء جزاہم اللہ عن 
الإسلام و المسلمین أفضل ال لزاء . : ۱ 


۱ العقدم‎ ٠ ٦ 


ثم بلی ھذا القیاس ء شدة العکوف علی دراسة الکتاب؛ والتھافت علی 
روایتہ و نقله ء والتنافس ی حله ونشرہ وضمہ إی الصدور ء والعض عليه 
بالنواجذ ء وتوارث الّجیال نی تلقیه جیلا بعد جیل ء وکابراً عن کابر ء 
وتلمیذاً عن أستاذ ء وطبقة عن طبقة ء حتی لا تعرف فترة من الزمان ء نسج 
فیھا عليه العنکبوت ؛ وساد عليیه الظلامء و انقطعت روایتهء وتوقفت دراسته ء 
وعبث بہ العابٹون ء وتصرف فيه الخائنون الحرفون ؛ وقد تفرد ٭ ا جامع 
الصحیح“ بھذہ المیزة بعد کتاب اللہ ء فقد أخذ ھذا الکتاب عن مؤلفه تسعون 
ألفاً من الرواۃ وا حفاظ ء وتسلسل نقله وروایتهہ ء حتی انتھی ھذا الکتاب 
إ لی مؤلفہء وبلغ حد التواتر ی شھرتہ وصحة نقله ونسبتہ إلی الؤلف ؛لاینکر 
ذلك ولا یتشكك فيه إلا من تشكك فی التواترات و الحقائق العلمیة التی تثبت 
بالضرورة ء ولا یزال هذا الکتاب موضع الاهتام و العنایة ٠‏ وموضوع التاأمل 
والدراسة فی ا حلقات العلمیة ی العالم الإسلای . ۱ 

وقسد کان نصیب ا ند ۔ للاسہاب التی بسطنا بعضھا ٹی مقدمتنا مقدمة 
”اوجز المسالك“۔ أوفر ی التمسك بھذا الکتاب و العکوف عليه درساً وتدر یسا 
من کل بلد إسلامی فی العصر الأخیر فإنہ لا یزال فی قمة الکتب ا حدیثیة التی 
تدرس فی المدارس الدینیة ء یقر أ من أولہ إلپی آخرہی آخر سنی الدراسة ء 
وقد أصبح شعار ا لنبوغ الأستاذ ور سوخہ فی علوم ا حدیث والأثرء واقتدارہ 
علی صناعة التدر یس والتفھیم ء یتجى فی امتیاز معلم عن معلم + وتفوق آستاذ 
علی أستاذ ء وأصبح شرطاً لکمال الطالب و اجتھادہ وفوزہ ونجاحہ ء فلا یعتبر 
عالاً إلا اذا قرأ ھذا الکتاب بدقة وإمعان وجھد وإتقان ؛ ولا تزال ختات 
البخاری لتفر پج الکر ب وإزالة ما نزل بالمسلمین عادة منتشر ة و تقلیداً متبعاً 
نی أنضاء العالم الإسلای ۔ 

وھذا کلہ دلیل اعتناء الأمة بھذا الکتاب ء وما حازہ من قبول عنداللہ 


وعند الناس : 


ثم مخص ھذا الکتاب بالإطباق على أنە قد بلغ أقصی درجات الصحة 
والوثاقة والتحری فی نقل نقل الصحیح الثابت ء والاحتباط الذی یبلغ إليه اجتھاد 
ا جتھدین و أمانة النقلة والرواة ء ون اللؤلف قد أفرغ فیه جھد ونجح فیه 
نجاحآ ٰ یکتب لمحدث آخر ء وراعی فی أدق الشروط الّی عرفت فی ھذا 
الفن ء والتزم فیه التزامات مٰ تعرف عن ای مؤلف فی ھمذا ا مو ضوع .2 
ساعدتہ ی ذلك ا ملکة الراسفة الّی لا یرز قھا إلا واضعو الفنون و الصیار فة الحذاق 
وأھل السلیقة الذین لا یعرفھم التاری إلا فی فترات طویلة وعلى مر القرون 
والأعصار ء وھم فی کل لغة و أدب؛ وکل موضوع ومقصد؛ و یجعلھم الله 
میزانڈ یق ہذہ الفنون وحجة ی ھذہ القاصد ؛ فیرزقھم من ثقوب النظر وصحة 
السحدس وسرعة الخاطر ٤‏ ودقة الشعور وسلامة الفکر ٤‏ والذ وق السلم النذی 
لا بحطی ما لایرزقھم أقرانہم ونظراءھم ۔۔ علی جلالة قدرھم وغزارة علمھم ۔ 
فیأتون یق ھذہ الفنون والقاصد من ال حکم الصحیح السریع ء والوصول لی 
الحقیقة والاہتداء إلی الصمی بھا یشبہ الإہام ء وا یخیل لی کثیر من الناس 
بأنه فوق الطاقة البشریة ء وما ہو بإھام دائماً وما ہو فوق الطاقة البشریة ء 
لكنه الملکة الراسحة ٤‏ و الموہبة الربانیة ء والتوفیق الڑھی ؛ وطول المازسة ‏ 
وشدة الإأخلاص . 


ونظائر ذلك کثیرۃ فی الدب والشعرء واللغة والنحو ء وعل العروض 
والطب ء وأولك الأئمة لا محضعون الو اعد الی وضعھا من کان فی طبقاتہم 
او دونھم ء ودونتھا کتب ہذا الفن ء وجاء فیھا الغفٹ والئمین ء واختلط 
فیھا الحابل بالنابلء فقد یتحررون عن ھذہ القواعد وعن ھذہ الاراء و اللقاپیس؛ 
ویمحکون بسلیقتھم وبصیرتھم وذوقھم وتجربتھم ۔ 


۸ ۱ التقدیم 


ومن الظلم وا جھل پا حقیقة ‏ والتسرع فی ا حم ء والتقلید الأعمی ؛ أن 
بخضعوا هٰذہ القواعد املرسومة ا حدودۃ الّی جاءعت فی کتب من تأخر زمانہ 
عن زمانھم وانحط متانہ عن مکانھم ء فیؤخذ ”تھذیب الال“ للمزی مثلا 
او مختصراتہ للحافظ ابن حجر ء و ”میزان الاعتدال“ للذھبی - علىی فضل عذہ 
الکتب وفضل مؤلفیھا علی المشتغلین بھذا العلم - فیحکم علی ‏ الجامع الصحیح” 
للبخاری أو ”الامع الصحیح “ مسلم او الؤطا“ للامام مالك ؛ فیعاد الأمر 
جذعا ء ویستآأنف النظر ی ہذہ الکتب الّی تلقتھا الأمة بالقبولء وبلغ أصحابھا 
الیل اُقصی درجات فی التحقیق والدقة والتحری ء وتشرح تشریجح الأجسام ‏ 
و تسلط علیھا اللَاپیس امنود الی تقبل النقاش و یسع فیھا جال الکلام 4 
فھذا النوع من القسوۃة العلمیة والجحفاف الفکری والعمل التقلیدی سیحدث 
فوضی تتزلزل بھا أرکان الدین ء وتتضعضع بھا العقیدة والیقین ء ویتورط 
السلموت نی اضطر اب قد أغناھم اللہ عنه وکفاھم شرہ . 

ولذلك کان حذاق ال حدثین وعلاء آساء الرجال یعتمدون ی ذلك علىی 
الہخار ی ومسا اکثر ما کانوا یعتمدون علی کتب آساء الرجال الی دونت یق 
المصور التأخرة ء و یعجبنی ی ذلك ما نقله صاحب القدمة عن الشیخ آبی 
الحسن القدسی کان یقول فی الرجل الڈی بخرج عنہ فی الصحیح : ”ھذا جاز 
القنطرة “ یعی بذلك انے لا یلعفت لی ما قیل فیە ؛ وقال الشیخ أبو الفتح 
القشیری : ھکذا نعتقد وبه نقول ؛ ولا حرج عنه الا حجة ظاھرة و بیان شاف 
بزید یق غَلية الظن علیىی املعی الذی قاك مناہ من اتفاق الناس بعد الشہخین علىی 
تسمیة کتابیھ| ”بالصحیحین “ ومن لوازم ذلك تعدیل رواتھا +'ویژیدہ ما قا 
الحافظ ابن حجر ما نقل عنہ صاحب القدمة ۔:وقبل الخویض فيه پنبغی لکل 
منصف أن یعام ُن خریج صاحب الصحیح لی راوکان مقتض لعدالتہ عندہ 
وسحة ضبطهہ وعدم غفلته ؛ ولا سم| ما انضاف إ لی ذلك من إطباق جمھور 


فضل ”الصحیحیہن “ علیىی کتب الحدیث ۹ 


الأامة علىی تسمیة الکتابین ”بالصحیحین“ وھذا معی لم بحصل بغیر من خرج 
عنہ ئی الصحیح ء فھو عثابة إطباق ا جمھور على تعدیل من ذکر فیھا۔ 
وکذلك لیس من الصواب ولا من الفقہ ولامن مصاحة الإسلام 
والمسلمین أن تثار قضہة إأصحة ھذین الکتاہین الجلیلین من جدید وتیحث ؛ 
کأن الأمر انف واللوضوع پک م یبطرق من قبل لے وم یقتل بعثاً وتفکماً ٤‏ 
فھو بحدث کكکذك فوضی فکریة ٤+‏ ویضیع علی الات سس اھ ن جھو دھا 
و طاقاتھا و و قاتھا ٤‏ وہو جہاد فی غیر جھاد أغنی الله خلف ھذہ الأمة عن 
القیام بأعباثہ بھا تولاہ سلف مذہ الٰٛة ٤‏ وفتح باب خطر علىی مصراعیه تدخل 
منہ آفات کثیرة ؛ و تشویشات عظیمة ؛ . سر ا ھن الکتابہن 
وفضلھا علی ساثر الکتب ی علو طبقة رجاما وعدالتھم وی الشروط الاقيقة 
التی الزمھا المؤلفان فحسب ٤‏ بل ی اشتھار ھذہ الأحادیث التی حواھا ھذان 
ائجموعان ء وشدة اعتناء علباء ھذا الشأن بھا ء وکثرة تلی الأمة حا ء وقسد 
احسن ن شیخ اللإسلام الشیخ ولی اللہ بن عبدالر حم الدھملوی کل اللإحسان إذ قال 
مبیناً فٰذہ النكتة یىی کتابہ الفرید ” حجة اللہ ا ا : أما الصحیحان فقند 
اتفق ا حدثون علی ان جمیع ما فیھا من المتصل لمرفوع الصحیح بالقطع ؛ وأتھا 
متو انران إ لی او 3 کت کل ٠‏ من پھون أمرھا فھو مبتدع کی سبیل 
الؤمنین + وإن شثت ا حق الصراح فقسھھا ”یکتاب اہن ںی شیب“ و *کتاب 
الطحاوی “ و ”مسند ... و غرم تجد بیٹھ| بعد الم شرقین ء و قد 
استدر ۓ ا حا کم علیھا أحادیث ھی علىی ترطھا زا یذ کراھا ء وقد تتبعت ما 
استدرکه فقد آصاب من وج وٰم یصب من وج ء وذلك لأنہ وجد أحادیث 
مرویة عن رجال الشیخین بشرطھھا فی الصحة و الاتصال ء فانجە استدر ا کہ 
علیھا من ھمذا الوچہ. 3 'ولکن الشیخین لا یذ کر ان إلا حدیناً قسد تناظر فیه 


و مہ 


١‏ التقدیم 


مشاہ ھا ء وأجمعوا على القول بہ والتصحیح لہ ء گا أشار مسلى حیث قال: م 
اذ کر هھنا إلا ما أمعوا عليه. وجل ما تفرد بےە اللستدرك کللو کی عليه ؛ 
الشخئی مکانہ ٹی زمن مشایُھا ء وإن اشتھر آمرہ من بعد “ )١(‏ ۰ 

ولیس اتفاق الأأمة وعلاٹھا لی أصحیة”الہخار یو فضلہ على سائر الکتب 
جرد اتفاق ومصادفة ء ولا عن طواطؤ ومؤامرة ء وقد أعاذ اللہ ھذہ الأمة 
التی اختار ھا لحمل دینه و تبلیغ رسالته من ان ٹکون فریسة غفلة وغباوق؛ 
وآن نجتمع علی الضلال ء بل کان ذلك إھاماً من اللہ ومتافأة على ما قام بے 
مؤلف ھذا الکتاب من جھاد یىی سبیل حفظہ الٗحادیث الئہویة ١‏ مم تحقیقھا 
وتنقیحھا ومعرفة رجاها ورو اتھا وکشف آسٹار الکذاہن والوضاعین و غییز 
الضغفاء و انجرو حبن ]2 یق نقلھا ونشر ھا ٹی الافاق ھ2 ٹی جموعة هذبة 
منقحة : عحسب الطاقة الفشر یة و الع الائسا تی ؛ وقد ھجر ٹی سپیل ذلك راحته 
وحخظوظ بدنه ومطالب نفسەہء ولسی لذتہ وغادر وطنهءو اکٹٹی من الدلیا ببلغة 
عیش وسداذرمق ‏ ولی تی سبیلهە أُذی کثراً و تحمل فی سپیلہ نکراناً وجفاءأء 
و خنة وبلاەڈء فقد و ھب حدیث حیاته وما؟کرمہ الله بە من قوی وطاقات 
وحافظة لاقطڈ واعیة ء وذھن وقاد وعقل نقاد ونفس کبہرةۃ وشمة عالیة ؛ 
فکافأہ اللہ لی گل ذاك بأنْ قیض له أفواجاً من العلاء و الٛذ کیاء خكدمون کقابہ 
بصنوف من الحدمة وأنواع من الجھد مم تخطر ببال ای خاعة قباھم وم تآیسر 
لکتاب بعد کتاب اللہ ء وأشعل فی قلوبھم حب ھذا الکتاب والسھر علی 
خدمتہ ء حتی لم بشعروا بلذة إلا تی شرحہ ونشرہ : ولم یجحدوا راحة إلا یگ 
تحقیشہ و تنقیحہ ء حتی کونو ا ہذہ المکتبة الو اسعة الزاخرة التی مٰ‌ توجد لکتاب ؛ 
وق ھذہ ااقدمة العظیمة أضواء علی ھذہ الکتبة ء وتعریف بأهم کتبھا 
وحتو یاتھا + وم یکن ذلك کلە إلا مظھر آ من مظاعر سنة اللہ ی خلقه وھی: 


) و 0ئ اللہ البالغه” (ص ۔ ۱۹) 


لامع الدرار ئی: ادوار التالیف 5 


”٭ ان ال يزاء من جنس العمل ٢“‏ فھی رق قدتے ی الژم والماعات البشریة 
وأفراد الناس ٠‏ فلا حفظ البخاری سنة رسول الله پاٹ وجاھد ی سبہلھا حق 
الحبھاد و وقف کل حہیاته وکل ما کان معلکكه ومتاز 4 ہ 4 کفل الله بعحفظ 
کتابہ و انتشارہ وبقائہ واز دھارہ واعتناء الػمة بہ اعتناعاً لا مزید عليه : وگ 
ھذہ القدمة قصة ھذا الاعتناء وعررض لوانبہ الکٹبرة ومناحیھا ا ختلفة ٭ 
و سلسلة ھذا الاعتناء التار بی الطویل الذی حکی الؤلف قصتہ یف 
تفصیل وجود ھذا الکتاب العظم الڈی أمماہ جامعہ و ناشرہ کس لامع الدر ار ی 
على جامع البخاری“ وو جموع أمال و محقیقات ٹلامام الر بای شیخ ا حدثین 
یی عصرہ الشیخ رشید اُحجد الکنکو می ق اُژداء تدریس اللمامع الصحیح ”لاچٍمام 
الہمخار ی ء قیدھا تلمیذہ النجیب الو ی الشیخ محمد بحی بن محمد إ ماعیل 
الکاندھلوی ؛ وھو عصارة دراسات الشیخ ولباب أملانہ ء وعکوفە الطویل 
على علم الحدیث دراسة وتدر یسا ؛ وقد جاء دور الشیخ محمد زکریا بن حمد 
بحبی 3 فنقحھا وھذبھا وتناوهٰا بالشرح والإیضاح ٭ والکشف والا‌بانة ه وغم 
إلیھا ما فتح الله ہے عليه من لکت بدیعة و إشار ات لطیفة وتحقیقات نادرۃ 
و تطبیفات فائقة ہ' بعرف قیمتھا إلامن باشر تدر یس سذا الفن سلین طوالاء 
وعرضت لہ معضلات ومشکلات اثناء الدرس یق مدة طو يلةء فلم سد حلھا ق 
بطون الٗسفار والکتب التداولة والشروح الشھورة السائرة ء وقد جربت ذلك 
اأثناء تدر یسی ”للجامع الصحیح“ ء عیى قلة بضاعتی وقصر باعی وقلة اطلاعی 
نی ہذا العلم الذی لا بعرف ی علوم الإسلام علم اتسع اتساعہ ودق دقته . 
وھذہ القدمة اجتمعت فیھا فوائد وعلوم قد تفرقت وتنائرت فی کتب 
ھذا الو ضوع ؛ فجمعھا مؤلفھا الذی أصبح ە ال حدیث شعاراً و دثار ا وذوقاً 
وحالإ نی ہذہ القدمة ء ویجد فیھا الع والتلمیذ غایة ما أورد بە علی الہخاری 
واستشکل من ھهذا الکتاب ؛ تم جوابہ الشاگق ٣‏ وشرحاً وافیاً لرموز البِخاری 


7 التقد‎ ‌٢ 


ومصطلحاتہ ومقاصدہ وآسرارہ قی البر اجم و لطائفہ فی التألیف ء ھذا عدا 
معلومات قیمة عن الأئمة الأُر بعة ومذاہبھموبحوث مفیدة فی أصول ا حدبث 
واماء الرجال ء فجاءت شاملة کاماۃ وموسوعة واسعة ؛ “جد فٹھا الطالب 
ما یفتق قریحتہ ویشحذ ذھنہ ویرفع ہمتہ ء وید فیھا ال ا حاذق والاأستاذ 
الکامل ما ینیر سبیلہ ویسھل مھمته ویوفر عليه وقتہ وجھودہ ؛ فللمؤلف شکر 
الشتفلن بھذا الفن وثناؤھم و اعر افھم با جمیل ٤‏ ولہ من اللہ الأجر ا جحزیل 
والذ کر الباقق و الدعاء الدائم ٠‏ 


ابو الحسن علی الحسنی الندوی 
مدر لذوۃ العلٰاء لکناؤ ۔ آطند 


۹۔۔ ٢۲‏ ۔ ۱۳۹۰ھ 


ھو حافظ الغمرآن وشیخ الحدیث العلامة محمد زکریا بن العلامة 
محمد بجی بن الشیخ الصاخ محمد إ ماعیل الکاندھلوی . ولد لعشر خلون من 
رمضان سنة مس عشرة وثلاٹ مائة ولف ( ١۱۳۱ھ‏ (الموافق ۱١‏ فبر ایر 
۸ء لیلة ا حمیس الساعة الحادیة عشرة ء ونشأً ی تصون تام ء وأخذہ 
والدہ معا لی الاُمور وھضم النفس؛و الانقطاع لی العلم ء و المکوف علىی المطالعةق 
والتحرز من قرناء السوء ٤‏ وعلو ا مەة نی طلب العلم والاقتصاد فی الأکل 
والمابس ؛ وغیر ذلك من فضائل الأخلاق ودقائق الربیة الی یأخذ بہا امرہون 
الکبار صغارھم الذہن یکون هھمم شأن فی المستقبل ء فنشأً علی الانہماك فی العلرء 
والاستغراق یق ا لمطالمة واجھاد النفس وسہر اللیا لی و الانجاع عن الناس ء 
حربصاً علی العام مستخفاً با مال عا کا علی المطالعة والتصنیف ء ز اھداً فی الظامر 
واللذات . 

دراسته : بدا حروف الهھجاء علىی الدکتور عبد الرحمن المظفر نکری من 
اب الشیخ الجلیل مولانا رشید أُ مد الکنکوھی ؛ وحفظ القرآن علی والدہ: 
وکان بأمر أن یقرً درسه مائة مرة ؛ وقرأً بعض الکتب الُردیة مثل ” بہشتی 
زیور“ء تم کب الفارسیة علىی مہ مولانا محمد إلیاس ؛ وکتب الصرف علی 
والدہ ؛ ومکٹ نی ” کنکوە “ للی سنة لحان وعشرین ہجری : نم جاء إلی 
”سار نفور “ وقرأً ”ہدارة النحو“ءو”الکافیة“ ء و ”الأربعین “ للشیخ ول'اللہ 


)١(‏ وبراھا القاری مبسوطة فی تقدیم ” او جز المسالك“ بقم الأستاذ السید 
ای ا لحین علی الحسی الندوی ٠3‏ ج‫ 3ج 


٤ا‏ التقدیم 


الدھلوٰی ؛ و ”شرح الکافیة“ للجامی ؛ وترجمة عم والجزء التاسع والعشرین 
من الم رآن الکریم ؛ والمنطق إلل ٭ء شرح اللتہذیب“؛ وذلك کلە پہن رجب سنة 
مان وعشرین وشعبان سنة تسع وعشرین ء وقرأ فی السنة الّی بعدھا ”القطی ” 
”اہر“ ؛ و ” الفیة ابن مالك“ و ٭القامات“ و ا حساب“ . وق السلة 
. یىی تلنا شعبان سنة ٠٣‏ و ١٣١٣‏ قرأ العانی“ و ”نور الأنوار' رر 
العلوم“ و ” الییڈی“ و ”یوان التنی“ و ”السبع المعلقات” و دہ رت 
و ”کنز الدقائق“ معاً . وف السنة الدر اسیة الَّی تلہا ۔سنة ٣۳۔‏ قرأ ”مشکاۃ 
الصابیح“ و ”ھدابة الفقه“ ۔ الاأولِن۔و ”شرح اق ان ری 
على والدہ ؛ و ”دیوان التنی ” و الحاسة “ و ” شرح ‏ حبة الفکر“ 
سنة ۳٣٣‏ قرا“ شرح السلم" “للا حسن وشرحهہ ”مد الله“ و احواشثی ا 
للشیخ حمد زاہد ا حروی العروفة ”بالزواھد الثلاثة“ ء و ” الشمس البازغة“” 
و”أقلیدس“ ء و ”مؤطاً الإمام مالك“ و ”مؤطاً لام ے عمد“ و”شرح و 
الآار “ للطحاوی مرة ثانیة على مولانا خلیل اُجد ء وق سنة ٣۳ھ‏ قرأ ” 
ارمڈی“ و ”صحیح البخار ی“ و سے اق داؤد“ و ٭النسائی“ م2 
ومن سنة ٣۳ھ‏ اشتغل بکل من ا مامع الصحیح؟ للبخاری و ” صحیح مسلم ” 
رگالین ققمتی*' و ”سن آت داؤد “ عند شیخه مولانا خلیل أحمد رحەالل . 
تدریبہ : عین مدرساً ی مدرسة ”مظاھر العلوم* بسہارنفور ف انحرم 
سنة ٣٠ھ‏ وفی سنة ٤٦ھ‏ فوض لليه تدریس ثلائة أجزاء من ”حیح البخاری*ٴ 
ہأمر من الشیخ مولانا خلیل أحمد و إلحاحەء وظل یدرس ”مشکٰة الصابیح” لل 
سنڈة ٤٢ھ‏ وسافر ال ی ا لحجاز و أقام هناك عاماء وعلی رجوعہ من الحجاز بدا 
پدر س سن آںی داؤد ویضیف لليه ڈوو سا أآخری فی الحدیثو النصف الأول 
من ”صمحیح البخار یٴ“ءو بعد ما توق مولانا عبد اللطیف مدیر ا مدرسة إل ی رمة 
الله تعا می وکان متکفلا بتدر یس”صحیح البخاری“توی تدر یسم الڈذی هو مستمر 


بعضصض مؤلفات ضاحب اللقدمة ٥١‏ 


فہ أطال اللہ حیاتہ ونفع بعلومه . 

وقد حج لاث حجات ی معیة شیخە الیل ؛ وکانٹ رخلتہ الو ی 
پیل الحجاز ى شعبان سنة ۳۸ھ ورجع ى ان حرغ سنة ۳۹ھ ؛ والژانیة انت یف 
شوال ٤٤ھ؛‏ وتوجہ بعد ا حج یل مدینة الرسول ء ومکٹ هك إل آنحر 
ڈی القعدۂ الحرام وحج الثالنةء وی شھر اللہ ا حرم سنة ٤٦ھ‏ رجع إلی سہار نفور 
حیث ہو مق بہا . 

تالیفہ : ان الیدہ ی لیف ”بذل ا جہود شرح سنن بی داؤد“ من 
غرۃ ربیع الول ء وکان الفراغ منہ فی شعبان سنۂ ٤٠ھ‏ وگان لشیخه اللیل 
التوجیہ والإشراف ؛ ولہ ال٣حمغ‏ والتحریر ‏ مم أخل نی شرح ” الؤطا لاوْمام 
الف “ ترحا ‏ وافا ٠‏ فجاء الکتاب نی ست جلدات کبار ء و آتئجب العلاء 
وڈھل الصناعة بحسن تألیفہ وحری الصحۂ والدقے فی نل الذاهب ورحابة 
الصدر ی ذ کر الدلائل وا حججج مھا ء والگتاب مأثرۃ علمیة کبپیرڈ ء ووفقه 
اللہ سبحانے وتعا ی لتألیف عدۂ کتب نافعة للمسلمین حازٹ قبولا عظیا ؛ 
ونڈلٹ إلی عدة لغات کاللانجلیز یڈ والیابائیڈ غیر لغات المند ‏ واننشرت انثشاراً 
واستا وفع اللہ بہا خلائق لا محصون ؛ منھا : کتاب ” خسائل یر 
ترمة وشرح ”الشمائل” لہرمذی > و ”٭کتاب الفضائل“ . 

البیعة والاجازۃ : أُجازہ الشیخ ا جلیل مولانا خلیل أحمد حین رجوع 
الشیخ الرجم من ”الدینة المنورۃ“ نی الطرق الٗربعة اللعروفةءو کان ان حسر 
المامة عن ر أٗسه ؛ وآمر مولانا السید مد المھاجر المدنی ہأن یلولُا علی راس 
الشیخ زکریااء وحرص الشیخ علی اخفاء هذہ الإجازة ء ولکن الشیخ الکبیر 
مولانا عبد القادر الراثفوری اُذاع ہذا فی الناس وحث الطالبین علىی بیعتہ ء 
وظل الشیخ متنعاً عن الإإجابة حتی مرہ مہ ا جحلیل مولانا محمد إلیاس گی 
مناسبة بأخذ البیعة ء فبایعتہ نسوۃ من آسرتہ ء تم تتابع ذلك . 


٦‏ التقدیم 


منیں اللہ تعا لی علیہ : من مین اللہ تعا لی عليہ انہماکہ فی خدمة ا حدیث 
الشریف ؛ والعکوف عليه دراسة وتدریساً وتصنیفاوتألیف واختلط حبه 
والاشتغال بہ بلحمہ ودمہ ء حتی صار ذلك علا عليه ولقباً أشھر من اه 
ومن ملننہ تعا لی : حب شیخه لہ و إیثارہ إباہ و اختصاصہ بە ء وقد حاز ثقتہ 
ورضاہ ودعواتہ الصالحة بحسن صحابتہ ووفائہ و تفانیہ فی مرضاتہ ؛ وکكذك 
م بزل با آئیر؟ عند جمیع الشیوخ کعمہ ا لحایل مولانا محمد إلیاس ومولانا 
عبد القادر الرائفوری ومولانا حسہن إُحمد الدنی وغیرھم .من الشیوخ العظام 
والمعاصرین الکبار ٤‏ ومہا : أُن اللہ سبحانے وتعا لی أغناہ عن الوظائف 
و ا مرتبات والاشتغال بالتکسب ء ورزقہ الاعتاد عليه والتوکل وعلو اظمة ‏ 
فل پزل یدرس الحدیث الشریف فی المدرسة محتسباً متطوعا ؛ لا بأخذ عليه 
أجراً ولا یتقاضی عليه راب ومنھا:شدة اتباعه لسلفه الصالحخ وحبہ و انتصارہ 
طظم وقمسکه بأمدابہم ٤‏ و کراھتہ ‏ حدثات الاأمور و الذاہب والفتن ء 
والاشتغال مخاصة النفس وخدمة الع والدین . ومنھا : علو المة فی العبادةۃ 
و إحیاء لیا لی رمضان وتلاوۃ القرآن والمواساة والضیافة و الإعانة علی نوائب 
ا حق ء وحل الأثقال وأداء الحقوق ۔ بارك اللہ ی أیامہ ونفعنا بأنفاسه ۔ 
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حمدك یا من اُسٍغ علینا تعمه - 0" 5 7 لنامن أمر نا رقداً 5 
وأفاض علینا من أمرہ وت بحی بە قلوب ادا > وینقاب ٴللاشقیاء شھاباآً 
رصداً ؛غ ونصلی ونسل علی اجب خلقك إليكٴ ء الذی آئی ملة حنیفیۃ بیضاء 
لیلھا و نھارھا۔سواء: :+ وعلوم قطعیة ومغارفِ باھرة ؛ ہل الباطل اس سام 
لا پرتد الیھم طر فھم وأفثدتھم ھواء؛ وعلیٰ ×آلە وع الدین ااردت یھم 
خیر آ فشر فتھم بالعلم اللدنی ء وفقھتھمی الدین؛ وجعلتھم :غداۃ ینالوت الین 
عن الٹریا العلیاب وپنشرونه ف الأرضین راہ ےنت بے ہف ا تو 

أما بعد ؛ فن اأعظم ما من ال على ھذہ 0,0 لا یئ 
کل زمان غروساً أأحیابھم بساتین العلوم والمعارف ۔ وأنشأ: من کل خلف 
غدولا جدد بھم الدین القویم ٤‏ ونی بھم عنه :تحریف الغلاة وانتحال البتدعین 
ذوی اللاھی و المعازف ء بأنفاسھم الشذیة تھی النفوس والأرواح؛ وبوممھم 
القدسیة تتجلی القلوب وتتز زک.الأشباحء و کان منھم حضرة قطب الاقِطاب 
فی زمانه ء رئیس ذوی الفضل والألباب فی أوانہء إمام الأئمة عقتدی الأجلةء 
سس الحکماء مفخرۃ النجباء 7 ماڈ أطباق ا زومر 7 کت 
اوران ا ات ی۔ “اث 2 النق یڈ >_ حجة ال لق فان ین 
العقائد والفنون العقلیة ؛ شممس العلباء الر بانمین ے العارف ,اللہ مولانا ابو مسعود 


و کک وو ا 


۸ القَدمة 


رشید أحمد الایو بی الأنصاری نسباً الکنکوھی السهارنفوری موطناً ؛ السی 
الحنی مسلکا ؛ الشتی النقشی القادریٰ السھروردی مشربأ ء ۔ قدس اللہ 
سرہ العزیز ۔ . 

فإنہ ۔- رضی الله عنه ۔_ تر عرع جدآ نی العلوم الدینیة من عنفو ان شبابہ؛ 
وارتحل لطلبھا إلی البلدان القصیة ی إبان زمانہ : حضر حلق الأسانذة 
الشھورین ء وأفاضل مشایح الزمان ء فتفقہ و مع وخاض بحارالعلوم و آسفار 
الفنون لدی الکل من أئمة الدوران ء وم یزل ھذا دآبہ حتی مھر فی سائر 
الفنون والعلوم ؛ سم| العلوم النقلیة ٭ن السنن والفقه والأحادیث النبویة علی 
صاحبھا أفضل الصلوات و!کمل التحیة ء فلم یزل مرتقیاً قلل التعلیم وشو اعٹھاء 
حتی أشیر بالبنان بأنہ ہو الکامل فی زمانه والسابق فی المیدان ء وضر بت لليه 
اأکباد الإبل من کل فج میق ء وھرعت إليە طلبة ا ند و الخر اسان وسکان کل 
پلد حیق ؛ فاغتر فوا من بحار علومہ والحدیث : وصدروابالارتواءء فٰن 
مستکثر ومستقل ؛ ومنھوم لاینقطع عطشه ولا یزول عثله الظماً ۔ 

وکیف لا ! فإن ما من اللہ سبحانے على حضرتہ من کال القوة 
الاجٹھادیة ء وفقہ الاحکام الشرعیة ء وحفظ الاٌحادیث النبویةء وملکٰة 
الاستنباط القویسة ء وإجادةۃ التطبیق بین الاٌحادیث ال ختافة ء و إظھار حاسن 
الار تباط بین الاّہواب و تراجھا ء و الضامین التنافرۂ الظاھرة ء مع :کال اتباع 
النبی عليه الصلاةۃ والسلامء والسلف الصالح من الصحابۃة والتابعین حم بالإحسان 
والیقین ء و العدالة التامة والتقدس والتبحر فی ا لمعقول و النقول ؛ والبراعة فی 
الفروع والأصول ء والارتقاء على قلل الەارف الإهیة ء والحضور الدائم مع 
الاستقامة الشرعیة لم توجد بتثابتہ ی احد من زمانہ لا منفردة ولا مجتمعة . 

ولیس على اللہ بمستدکر ٴن یجمع العالم ی واحد 
و 9 ذلك فضل اللہ یؤتیە من پشاء ء واللہ ذو الفضل العظم 7 


نبذة من أحوال الشیخ ۹ 


و کان حضرة الإمام قدس اللہ سرہ العزپز ۔ یبدا تدر یس الأحادیث 
أعی الصحاح الستة ی شبوال ویخدمھا ی أواخر شعبانءو یاتھی ی ہذہ الدة 
عن تدرپس الاأمھات الست الحدیثیة جملتھا بنفسه النفیسة بدون أن یشارکە غیرہ 
فی التدریس ء و کان پستوعب النھار ی التدریس ء فیدرس من بعد صلاۃ 
الإشراق إل قریب من نصفالہار ء نم من بعد الظھر إلی العصر ٤‏ وکان ذلك 
دأبہ دائماً وأبداً ٠‏ و کان پأتی فی ذلك بتحقیقات آلیقة ومعان جیہة یطمژن 
بھا خاطر التفن الذکی ء ونزول ہا شکوكک احقق اللعی ء وذلك طار صیته 
یق أقطار امند وحوالٰہاء وقصد اأعتابه عطث ی العلوم النبو یة من البلاد جلہہاء 
وصار باب مرجعاً الطلاب من کل فج میق ٤+‏ وارتوی من فرات غحقیقاته 
الکاملة کل طااب من مکان قریب وحیق ؛ وا یزل یفیض على العالمین علی 
ھذا المنوال إلی سنة ألف وثلاثائة وتسع من المحجرة اانبویة علیى صاحہہا 
الصلاۃ والتحیة . . ۱ ِ" . 

ولا ابتلی فی ہذہ السنة بالڈمرا ض الشدیدة تی تسلسلت ت اشھر؟ عدیدة ‏ 
وأورثت ضعفاً بامضاً فی الاأعضاء الرثیسیة ؛ وعقب مصائب خطیرۃ من وفاۃ 
سبطہ ا حافظ محمد عیاق د مم وفاق ابنہ احبوب مولانا ا حافظ محمد مود 
التوق سادس عشر من أو لی الحیادین سنة عشر ؛ تم وفاۃ زوجتہ احرمة یف 
السایع من وی ا یادین سنة إحدی عشرة رہم اللہ رمة وامعة۔ تاثر الفیخ 
09-9-9 ۱ 0۳ 0×" 

ومع ذلك کثر رجوع ان حلق إپی حضرتہ ء فکثرت الافتاءات هجم 
عليه الضیوف وآھل السلوك من کل مکان وسائر الجھات ؛ فم یقدر عل 
الصدرپس المذ کور ثلاث سنوات کاملة ء ول آزل طلبة العلوم اللبویة تصر 
على التدرپس و تہذ کر ما وصی بە الننی پل . لطلاب وو نو ات 
والدین ء لا سما جدی ا مرحوم الذی کان من خواص اٌحیابہ المتعاصرین - نور 


۲٢‏ القدمة 
اللہ مر قدہ - سیذی وعرشدی حضرة مولانا خلیل أ مد السھار نفوری صاحب 
شرح ”سان أی داؤد“.ااسمی ”ہہذل ا جھود“ ۔ قدس اللہ سرہ الغزیز - فإلہما 
کاا یسعیان پالغایة: ای تدریس الآمھات الست )١(‏ ںی سنة کاملة اسید الوالد 
المرحوم ء ‏ حافظ القرآن والحدیث والفقه والاآدب مولانا حمد بجی .- قدس 

سرہ۔ کا فصاناہ فی مقدمة ” الکوکب الدری ایت ال مذی “ 
فٰ محد بدا من قبول رش ٤‏ فاوق لو عد 1 فی أوائل ذی القعدة 
سنڈ الف وثلانمائة وإحصدی غشرة: وشرع درس الٹزمذی فی غرۃة الشہر 
اذ کور ٗ٤‏ لکن لشة النقامة و کثرة الأحزان لم بقدر على تطویل السدراسة 
وتزان الاوفاٹ مثل السابقء فخم”الٹرمذدی“ یوم الحمیس ٴ نی الثامن عشر من 
ذی تج ۱۲ھ -ألف وثلانمائة واثنی عشر- : 9+ فی ما ینوف عن سنة 
02-7 و نصتف۔ - 7٦‏ 2-۶ ”ا داؤد “ یوم الائنین فی الٹای والعشرین 
من الشھر الو ور اأعی بعد أربعة أیام بعد خی ”الرمذی“ -. 
اف وہ ابتلی بندے نزول الاء ؛ نی العین فخاف أن لا۔یبتل بزوال 
البُضارۃة بالکلیة قبل تتنم الادورة > فاجتھد یىی 7 فوق العادة ‏ ول یزل 
پصرف أوقاتہ فیة صباحا ومساءاآً حی حم 7 سان أی داؤد “ یوم ا حمیس نی 
السابع غن ربیع :الأول' ۳ھء آعنی ف آأقل من ثلالة أشھرء مع أنےه مٰ 
پثْرك شیئاً من غوامض ”سن ١ی‏ داؤد“ إلا وکشفەء وأتی فیه بتحقیق جیب 
پتحیر فيه أو لوا الاٌلباب الُذکیاء؛ وقد ذ کر جلة منھا سیدی ومولائی 
خلیل أحمد السھارنفوری فی کتابےه ”ہذل ا جھود“ فی عامة الواضع الغامضة 
الحتاجة إلی :الکشف و الإیضاح ء مم بدا الشیخ ‏ قدس سرہ۔ النصف الأول 
من صحیح البخاری بعد یومین یوم السبت یىی التاسع من الشھر المذکور؛ وبعد 
ختمہ فی غرة جمادی الُولی بدا النصف الٹانی من ” صحیح البخاری “ یوم 


() وتسمی نی المدارس٣‏ الھندیه" ””بدورة الحدیٹ“. 


صورة إجازة الشیخ الکنکو ھی ۲٢‏ 
الإئنین ء وف السابع عشر من جادی الآحرة ختم ذلك الجزء .. 
تم اشتغل بٹٹسم بقیة کتب الدورة من ” اللامع الصحیح“ امام مسلء 
و ” السین“ للنسائی و السْن ”لان ماجة“ ء حتی فرغ منھا فی أواخر شعبان 
تلك السنة ء وأعطی إجازات الدورة الطلاب فی الٹالث والعشرین من شعبان 
سنة ۱۳۱۳ھ ألف وئثلائمائة وثلاث عشرة۔ .و کانت الإاجازات مطبوعة 
عند الشیخ ۔قدس سر٥‏ علىی ورڈ صغیرةۃ صفراء غیر تمینة عند أھل الدنیا 
غالیة الشمن ذات اللالی عند أھل الدین ء ترك فیھا من الطباعة موضع الإأسم 
والتاریخ ء فاذا أعطاھا الشیخ ۔ دس سرہ۔ اَحداً یکتب فیھا بیدہ الشریفة 
إسم الطالب والتارح ؛.وھذہ صورته : : 
۱ : سم اللہ الرمن الرحم _ 
الحمد للہ رب العالمین ؛ والصلاة والسلام علیى خر خلقے مخمد-سیذ 
الأنبیاء والرسلین ء وآلە وأسصحابہ واتباعہ أمعین لی یوم اللین ت٠٠٠‏ 
أآما بعد ؛ فیقول المفتقر إپی رمة ربہ الصمد الفقیر الٌحقر اللدعو برشید 
أحد الآنصاری نسیب والجنجوھی )١(‏ موطلاً ء تجاوز اللہ عن زلله ومعایہہ٤‏ 
ورضی اللہ عن مشایخه : إن المولوی >> قد قرأعلی واستمع عندی 
الأمھات الست المشھورة عند ا حدثین ا حتویة للصحاح و الحسان من أحادیث 
الر سو ل السَید الأَمین × ”الصحیحین“ للشیخین ؛ و الجامع المسند“ الرمذی؛ 
و ”السٰن“ لّی داؤد السجستانی ؛ و ٭السن“ للنسائی ء و“ السن“ لان ماجہ 
القزو یی جن اللہ عنھم أمعین وأفاض علینا من برکالہم وجمعنا معھم یوم 
الدین ۔ وأنا أجیزہ أن پرویہا عنی بشرط الضبط والاتقان فی الاًلفاظ و المعانیء 
والكقیقظ والنثبت قی المقاصد و امبانی ء بشرط استقامة العقائد والعحال علىی 
طریقة الصحابة والتابعین ء وحسن التادب محضرۃ العلباء ا حدثین و انجتھدین.. 


۲ القدمةے۔ 


وأوصیہ بتقوی الہ تعا لی والاعتصام بسنة سید الر سلین ء والاجتناب 
عن البدع ا حمرعة ئی الدین : والتبعد عن صحبة البتدعین ء وبالاشتغال بإشاعة 
العلوم الَة اتی والاغ راز عق افانی ‏ برڈائل افلسنة وحطام الدنیا 
الدنیة ء وأآسأل اللہ لی ولە أن یوفقناما بحب و یرضی : وأن یجعل آخرتنا 
خیرا من الاُولی ء ولا حول ولا قوة للا باللہ العلی العظم ء والصلاۃ والسلام 
علی سیدنا ومولانا محمد نبیە الکریم وآ لہ و أصحابہ وأتباعہ ناصری طریقے 
اتوو ما ْ 
حور تہ ......... من الشھر ......... المنتظم ی سنة ألف وئلانائة .000 
ا مجرة علىی صاحبہا ألوف الصلوات والتسلیات والتحیة . 

وکا ندقدس سرہ ۔ یمم علیھا بخاتموھذہ صورته:] رشید إ 
إجازة وائلدی المرحوم السابع والعشرین من الشھر ۰ 2 

سنة ألف و ثلانائة وثلاث عشرة , 

وکا راف انان نان ول الاء یق ھذہ اق فو حرف 
نمیم الکتبء فلم یأت بالأبحاث قی ہنذہ الکتب کما کان پأتی بہا نی الرمذی“؛ 
فاستخنی با وانھا أئی یق ”سنن آپی داؤد“ با تفرد بە آبو داؤدب وف 
” صیح البخاری ” با تفرد بہ البخاری :من ال)ر اجم والأبحاث اخصوصة ؛ 
و کان الطلبة أأیضاً مستعجلین؛ فلم یچتھدوا ی استیضاح الأبحاث مثٹل”الرمذی” 
ولا کتاہتھا ء و کان سیدی الوالد ۔نور الہ مرقدہ۔ یقول : کان منا بتقمم 
الدورة و [تھاهھا عند حضرۃ الشیخ قدس اللہ سرہ العزیز . اکثر وأآکپر من 
التقر یر و استیضاح الأبحاث ؛فن أُجل ذلك تری الإیضاحات ی ”بی داؤد“ أقل 
من ”الرمذی“ء ویق”البخاری” أقل من ”بی داؤد“ءوإن کان الأنی فيە أیضاً 
جواہر ثمینة ولا ی فریدةۃ خلت عنھا الأسفار ء ومعدومة عند أساتذة الحدیث 


۱أ( الاتظم یی 


)( کذا فی الاٴصل . 


الباعث على تاأالیف الکتاب ۳ 


الہرار 

و کان الحباب والاأ کر یلحفون لطباعة ما نقل والدی المرحوم - نوراللہ 
مرقدہ۔ من افادات شیخهہ ۔قدس سرہ۔ علیى ”البخاری“ ء مثل ” الکوکب 
الدری علی جامع الرمذی“ “ منذ مدة طویلة 3 فل أقدر على اسعاف مر امھم 
اماک نی تألیف ” اوجز المسالك إپی مؤطاً الإمام مالك “ ء ولہا من اللہ 
تباركغ و تعا لی علیّ بقرب إِتھامہ اشتد إصرارھم جداً ٠+‏ وکنت أعتذر إلیھم 
دائماً بعدم الفر اغ عن تسوید ” الاّوجز “ ؛ علی أن الضعف ال للسمی للأمر اض 
البی اأحاطت بصحتی وہجوم الاشغسال ال"ّی تتزاید من کل جهة من کرة 
الوار دین والکاتیب الازایدة ی کل یوم کانت تعوقنی عن الاشتغال بذلك ؛ 
فإن ما أفاد به فی درسی* البخاری“ دقیق وحتاج لی النظر مثل ‏ الْرمذی:: وبحتاچ 
إل حواش و تعلیقات گی مو اضع کثژیرة محتاجة إلی الإ(یضاح ء ٤‏ فات ۰۳- الشیخ 
قدس سرہ۔ گا عرفت سابقاً یق درس می ان پذکر مباحث جلیلة ف 
حمل عدیدة ۔ ۱ ۱ 
نے کانوا لا ہے ولا یقیلون أعذاری:حی إن کی رآ منھم 0 
اون 7 مرقدہ- یں ما 0 با جد 7 تألیف لو جز “ لی نر 
إفادات کی و 3 ورعا قال قدس سرہ ۔ إٰذا طبعته بعد موئی فاذا پنفعنی؟ 
لو طبعتہ تی حیائی لانتفعت بہ ء ول اکن أمتٹل أمرہ الشریف فی ترك تألیف 
لے “ خوفا منی أن یتعجل موتی لطول أمراضی ؛ فیضیع جیع ما معملتہ 
یق تکمیل ذلك الکتاب . وکنت علىی رجاء قوی من طول حیاۃ الشیخ الد 
۔ قدس سرہ ۔ لا أعطاہ اللہ تبارك وتعالی من الصحة التامة والقوة الکاملة >> 
فا ُصدق ما قال فی النظم امندی شیخہ شیخ ا مند حضرة مولانا الحاج حمود 
حسن ‏ نور اللہ مرقدہ۔ ئی مرئیة شیخه الإمام الربانی الگنکو ھی صاحب ھذہ 


یی 7 المققدمة 


الافادات : 
نہ سمجھے تھے کہ اض جانٗ جہاں ہے ہوں جدا ہوں گے 
يہ سنتے کؤ چلے آے تھے اکے دن > جان سج .جائی .۔ 
فیا للأسف کل الأسف علی عدم امتثال أمرہ الشریف؛ وماذا یغنی الیوّم 
الأسف غیر قلق القلب الجزییح ٠‏ وٴکان الشیخ الد ۔ قدس سرہ۔ کلا أصر 
علی فی .تعجیل طبع افادات ”ضیح البخاری“ “کنت :أطلب من اللہ عز وٴجل ٴأن 
یوفقنی لتتمم ے1 ون سوا + فلا من الله تارك وتعالی على بتتمیمہ قف 
آخر ذی الحجة سنة مس وسبعین بعد ألف وثلانمائة من ا جرة التبویة علی 
صاحبہا. أفضل الصلوات: و التحیة ابعدأت فی امتثال آمرۃ:الشریف یسوم 
الأرٌبعاء سابع شہر الله الخزم ا حرام سنةاست وسبعین فی حیاتےه ‏ قدس 
سرہ۔ فإانے ۔ نور الله مرقندہ ۔ وگ یوم ان مین فی الثانی عشر من أولی 
اجمادین ستة سبع واملمان ٤‏ لہ کر 9 


فیه غہر عدة أوراق ؛ طبعت منھا أربعة أوراق فی حیاته . 


کا اقدمتھا إليه اسثتان وٴجهھ سزوَزاً و ہہجة آثابہ الله تبارك و تعالٰی ثواب 
نر ھذہ الڑفادات ؛ فإلہ ره اللہ کان أصل الترح اطبعة و انحد ی عیِلتە 
و میته کب لم الدراری عل 'جامغ البخاری“ ء وقدمت علىی أصل الافادات 
مقد‌مَة حتویٰ عی إفاذات عدیدة لاخغنی عنھا لطلہة النخاری: اخاصة ؛ فإن ما 
علق بمقدمة اع ا لیدپٹ اُعلت فہا الکلام یا لت ارس ناك علی الاؤطاً 
امام مَالكغ “ فلا خخاجة إلی کر نمرة فرت ٤م‏ تبقی ا حاجة إلا فک پتعلق 
بکتاب اع“ ' وملفه 2 لبخاری : ۱ 


رو تی ۰۶ھ 


ترجة الإمام البخاری ٥٣‏ 


فھو الإمام المقدام امہر اللؤمنین فی الحسدیث ء شیخ الإسلام مرجع 
الأنام ء أبو عبد اللہ محمد بن ا ماعیل بن لبراہم بن المغیرة بن پردزیة ۔ بفتح 
موحدة )١(‏ وسکون راء وکسر دال وسکون زای معجمة وفتح موحدة ۔ 
کلمة فارسیة معناہا ی بخاری:الزراع ء وکا بردزبة جوسیاً مات علی الدیانة 
اجوسیة ء وابنہ المغیرة سام علی یدی المان المعی والی مخاری ء ولذا یقال 
امام الپخاری ” المعنی “ ولاعاً ء لانے مولی المان ال جعنی ء کذا فی مقدمة 
البخاری لشیخ مشایخنا مولانا أحمد علىی السہارنفوری ؛ وھکذا ضبط بردزبة 
النووی تی ” شرح البخاری “ ء وزاد فی آخرہ ۔ ثم باء موحدة تم ھاء۔ ھکذا 
فدہ الأین ابو تیر انا کول وقال :افو نال شارت ئھناہ ہال رر 
الزراع ؛ وھکذا ضبط بردزبة الحافظ ابن حجر ی ”مقدمة الفتح ٥‏ وقال : 
ھذا ھو الشہور ق ضبطه وہە جزم اہن ماکولاء وقد جاء یق ضبطہ غہر 


ذلك . وق ”الہذیب' : الغپرة بن بردزبیةڈء وقیل : ابن بزرویہء وقیل : 


ابن الٛأحلف . 


قلت : ھکذا بلفظ ابن الأحنف پأتی ی ذ کر مؤلفاتہ عن أول ”ال٘دب 
الفرد“ء قال الحافظ: سا ولدہ الغیرۃ علی ید المان ال جعنی والی بخاری فنسب 
إليه نسبة ولاء ؛ معملا بعذہب من پری أن من سام علی یدہ شخص ان ولاؤہ 
لەء وانا قیل لە المعنی لذك ٤‏ وقال السیوطی فی ”التدریب* : النوع الرابع 
والستون معرفة ا لموالی ؛ فنھم من یقال : مولی فلان وبراد بہ مولی عتاقة 
وھو الغالب ؛ ومنھم من یراد مولی الإسلام کالإمام البخاری مولی ال عفیین 
ولاء إسلام ؛ لن جدہ المغیرة کان مجوسیاآً آسام علی ید المان بن أخنس الجحعی . 


()ھکذا ضبطه المجد فی ''القاسوس“ وقال فارسیه" معناھا الزراع . 


لمت 


٦‏ القدمة 


وقال النووی ئی ”شرح البخاری“ : آسام الغیرة علی ید یمان البخاری 
ا لحعنی ء ویمان ھذا هو أبو جد:عبد اللہ بن محمد بن جعفر بن یمان المسندی 
شیخ البخاری ٤‏ ویقال نا ”جعی “؟؛ زم مولی بمان ا لجحعی ولاء 
ِسلام ء وقال الحافظ نی ”التہذیب“ : عبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ بن جعفر 
ابن المان بن أخنس بن خنیس الع ی أبو جعفر البخاری ال حافظ المعروف 
بالسندی ؛ می بذلك لأنه کان یطلب المسندات وبرغب عن المرسلات ؛ وقال 
الحا کم یع السندی لأنہ أول من جمع مسند الصحابة بھا وراء النھر ء وهو إمام 
ا حدیث فی عصرہ هناك بلا مدافعة ‏ مات ببخاری ی ۲۲۹ھ . 
وعلىی ما ضبطہ ال لحافظ من نسبه یکون المان جد جدہ وھکذا ذ کر نسبه 
الذمی فی ”تذ کرة ا لحفاظ “ ؛ وقال السمعانی : الحعی ۔بضم ا لحم وسکون 
العین المھملة - فسبة إلی القبيلة ء وھی جعی بن سصسد العشیرة وہو من 
بی وکان وفد علی النی گل ی وفد جعفة ی الیام النی تو فیہا 
نی پا زئیت ھا ماع رف منھم المسندی ‏ بفتح النون-. ومی بە 
لان کان یطلب المسانید نی صغرہ . انتھی مختصراً . 
نان 7 افو اراەم جد الإمام امام ؛ قال ا حافظ ی مقدمة ”الفتح “: 
أقف علل رجتہ ہشیئ. + وتبعه القسطلاتی ء فحکی قولە؛ کت او شارح 
مقدمتہ صاحب ”نیل المانی؟ء وم اجد آبضاً ترجتہ بعد فیا عندی من کتب 
الرجال . وأھ اولد ابراہم اماعیل والد الإمام امام ء فقد قال القسطلانی یف 
القدمة: قال الذھی فی ”ناریح الإسلام“: کان آہو البخاری من العلماء الورعین 
وحدث عن أى معاویة وجماعة ء وروی عنہ أحمد بن جعفر وغیرہ . 
وقال الحافظ فی مقدمة ”الفتحم“: آما والد محمد فقد ذکرت لہ ترجمة ‏ 
”کتاب الفقاتٴ“ لاہن حبان فقال فی الطبقة الرابعة: ‏ ماعیل بن لبراہم والد 


7 کذا فی الاٴ'صل والظاھر مذحچ‎ )١( 


مولدہ و وفاته وسنهہ ۲۷ 


البخاری پروی عن حاد بن زیل ومالك ؛ وروی عنہ العراقیون .وذ کرہ 
ولدہ فی ”التاریخ الکیبر“؛ فقال : إ ماعیل بن إبراہم بن المغیرة مع من مالك 
وحاد توضضتب ان البار ۵+ و سیا رع قلیل قول إ ماعیل عند مو تە: إإنه لا یعا 
مالہ حراما ولا شبهة . 


قلت: : ونص البخاری ی۔ ”تا ره الکیپر“ انا بن بر اهیم بن المغرة 
الجحعی ای ا حسن ری جاد بن زید 4 صافح ابن ا مبار ك كُ بکلتا یدیھ وع 
مالکاء وھکذا حکی کلامٰہ عن ”التار یح الکبیر “ الحافظ ی”ہذیبہ“ء فلعل ما ی 
سیاقٴ اللقدمة و *الہذیب“ من الاختلاف مبہی علی اعتلاف النسخ ء وزادی 
”ہذیبه“ : وقال ی ”باب ا اصافحة“ من ٠ت‏ تاب الاستیذان“ ہج جاد۔ بن زید 
اپن ا مبار ك ہکلتا یدی4۸ء ووٴصله یی مر جے عبد الله 7 سلمۃ ا رادی ھ ن ”مار ےہ“ ذ3 
فقال : حدثی اُعضا بنا بحھی وغہر٥‏ عرٴ ن أی قال : ایت حماد ہن زید و جاءهہ 
ابن المبارك بمکكة فصافحه بکلتا یدیهە ء 0.7 اہن حبان کی الطبقة الرابعة من 
الثقذات 0د وقال احافظط 2 ذ کر ولدہ عمہ ما:یدل علی آنہ کان من الصاسحین ە 
واہن المباركغ ھذا الذڈی صحبه والد البخاری من۔> تلامذة ا9سام الأعظم ان 
حنیفة + والعجبٰ عن الحافظ أنه ۸ یذ کرزہ یىی تلامذاتہ ق ”لی + وقد ذکرہ 
فیھم صاحب انت الکال“ ۱ .9 : 

- الغانیة : ی مولد الإمام و و فاته وا سنة ْ7 ا قالٴ شیخ مشایخنا یی مقّدمة 
”البخازری“ : اتفقوا علی لہ ولد بعد صلاۃ المَعَة لفلاث ۔عشرة خلت مَن 
شؤال ١۱۹ھ‏ ء وأنه توف یلة الغبت عند صلاة العشاء لیاةعید الفطر؛ ودفن 
ارتا الفطر بعد صلاة الظھر ٦۷ھ‏ 6 وله اثنتان وستون سنة 1 ژاحزت عشر یوما 
ودفن ” غرتنفٰ“ فر ی4 علی فرستین من ھرقند 4 و یغعقب ولداٗ ذکر؟ ۰ و بذلك 
جزم التوویٰ ٴُ یق ”شرح۔البخاری“۔ إذ قال : اتفق ق٠‏ العلباء علی 7 ولدبعد صلاۃ 
ا حمغة بفلاث ْ عق ۃ الیلنة خلت مہ ن:شوال ٌ وتوفؤ: الیلتہ الثیتث عند صلاة 


۲۲۸ المقدمة 


العشاء لیلة الفطر ء ودفن بعد صلاة الظھر ء انتھی مختصراً . 
وبذلك جزم الحافظ یق ”مقدمة الفتح “ أنہ ولد یوم ا لحمعة بعد الصلاۃ 
للاث عشرۃة لیلة خلت من شوال ببخاری . قال المستنیر : ئُخرج لی ذلك 
محمد بن إماعیل بخط آبیہ ؛؛ وجاء ذلك عنه من طرقء وحکی الحافظ عن 
ا حطیب بسندہ إِلی عبد الواحد بن آدم بقول : رأیت النی پیا کے ی النوم 
ومعہ جماعة من أصحابہ وہو واقف فی موضع ء فسلمت عليه فر اھ 
فقلت : ما وقوفلك ھہنا یا رسول اللہ ؟ قال : أنتظر محمد بن إماعیل ؛ 
: فلا کان بعد أیام بلغی موتهء فنظرت فإذا ہو قد مات فی الساعة الٌی 
رأیت فیھا ال ی ٢نا ٠‏ 
وقال مھیب : کان ذلك لیسلة السبت لیلة عید الفطر ء و کكکذلك قال 
اسحسن بن ا حسن ی تاریح وفاتەء وفھا أرخهہ جماعة عدھم الحافظ ء وقال: 
قال الحسن : و کانت مدة عمرہ اثنتین وستین سنة إلا ثلائة عشر یوما . وقال 
القسطلانی : کان مولدہ یوم ا لجمعة بعد الصلاة ثلاث عشرة خلت من شوال ء 
وقال ابن کثیر : لیلة الجمعة الثالٹ عشر من شوال ببخاری؛ وقال صاحب 
”نیل الُمانی شارح مقدمة القسطلانی“ : قال أبو یعلی ا حلیلی ی” کتاب الإرشاد“: 
ٹنی عشرة لیلة خلت من الشہر ال مذ کور . 
فحاصل ذلك أنه قیل : ولد لیلاء وقیل : نہاراً ء تم قیل : کان ذلك 
لائنی عشرةء وقیل : لثلاث عشرة ؛ تُم جع بین ذلك بما بخالف ا لجمہور؛ 
فإنہم أحجمعوا على أنے ولد بعد صلاة الحمعة ثلاث عشرة ء فا بخالف ذلك 
من الأقوال شاذ ؛ لن الحمع من العماء حکوا الإجاع علی ذلك ۔ 
قال الکرمانی : دخل الإمام البخاری بغداد رات ء وانقاد أھلھا لە نی 
الحدیث بلا منازعة ء وظم معہ حکایة مشھورة فی امتحانہم لە بقلب الأسانید 
والتون فصحح کلھا نی الساعة ؛ کنا سیأتی مفصلا فی الفائدة الحامسة ء وحین 


سبب خروجہ من بحاری ۲۹ 


وقعت الفتنة واشتدت ا حنة ی مسألة خلق القرآن رجع من بغداد إلی بجخاری 
فتلقاہ أھلھا ی تجمل عظم ومقدم کرم؛ وبی مدق حدہہم یق مسجدہ ؛ فأرسل 
إليه أمیر البلد خالد بن محمد الذھلی (١م‏ یتلطف معہ و یسأله أن یأتیه ”بااصحیح“ 
ویحدلہم بہ ی قصرہ ؛ فامتنع البخاری من ذلك وقال : لا أذل العلم ولا أحله 
إلی أبواب الناس ء فحصلت وحثة بینھا فأمرہ الأمیر با حروج من البلد ؛ 
ویقال : إِن البخاری دعا عليه فم بأت شھر حتی ورد ہمر دار احلافة بأن 
ینادی علی خالد فی البلد ء فنودی عليه علىی أتان وحبس إلی ان مات ۔ 

ولا خرج الإمام من بخاری کتب إليہ أھل مرقند بخطبونہ إلی بلدھم 
فسار إلیھم ء فا کان بقریة ” خرتنك “ ۔ بفتح العجمة وإسکان الراء وفتح 
الفو قانیة وسکون النون ۔ وہی على فرخین من مرقند ؛ بلغه أنه قد وقع 
بینھم بسببہ فتنة ء فقوم پریدون دخولہ وقوم بیکرہونہ ء فأقام بہا حی ینجلی 
الأمر ء فضجر لیاےة ودعا وقد فرغ من صلاة اللیل : أللھم قد ضاقت علىی 
الأرض با رحبت فاقبضی إليك . فات فی ذلك الشھر . 

فإن قلت : کیف استجاز الدعاء بالوت وقد خرّج ہو نی ”صحیحه“: 
١‏ لا یتمنین أحد م لوت لضر زل بہےه) قلت : نصوا بأن المراد بالضر ہو 
الدنیوی ء وأما إذا نزل بہ ضر دیّی فإنه بجوز تمنیہ خوفا من تطرق اس حلل یف 
الدین ؛ وبذلك ضبط ” نیل الأأمانی“ ”خرتناك“ ؛ وقال : کان قریة من قری 
سمرقند ء وما ذکرہ ابن یونس فی ”تاریخ الغرباء“ من أنە قدم مصر وتوف جا 
غلط ء والصواب ما ذ کرفناہ ء کنا نی ” ابن خلکان “ ء و کان خالد بن أحمد 
ابن خالد الذھلی أمہر خراسان قد أخرجہ من بخاری إلی خرتنك اللذ کور ء 
وھکذا ضبطہ ال حموی نی ”العجمٴ وقال : قریة بینھا وہین مرقند ثلاة 
فراسخ بہا بر الإمام البخاری ٤‏ وینسب إلیہا أبو منصور غالب بن جبر ائیل. 


۳٣‏ ۱ المقدمة 


ا حرتنکی ء وهھو الذی نزل عليه البخاری ومات ی دارہ . حکی عن الہخاری 
حکایات ۔ 

سك ی الفائندة القامنة ما قیل یی جملة أسباب إخراجہ من بخاری : 
إفتاؤہ بالحرمة بالر ضاعة من الشاة ء و أیضاً غٰالفتہ لی حفص الصغیر ء وقال 
القتسطلاق : لا رجع إلی بخاری نصبت لے القباب علىی فرسخ من البلد ‏ 
واستقبله غامة أھلھا حتی لم یبق مذکور ء ونر عليه الدراھم والدنائیرء وبی 
مدة بحدہٰہمْ ء فأرسل لی أمیر البلد خالد بن محمد الذھلی نائب ال خلافة العباسیة 
یسأله أن یأنیہ ”بالصحیح“ء فذ کر القصة إلی أن قال: فإن کانت لہ حاجة إلی 
منہ فلیحضر إلی مسجدی ؛ فإن لم یعجبك ھذا فأُنت سلطان فامنعی من 
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٭جی 
ا جالس لیکون لی عذر 09 یوم القیامة آىی لا اکم ال ؛+ فأمرہ الأگہر 
باللھروج عن البلد ‏ فدعا عليه فذ کر ما تقدم ؛ وحبس الأمیر إلی أن مات 
7 یب اُحد من ساعدہ الا ابتل ببلاء شدید . 

ولا خرج البخاری من تحاری کتب لليه ہل سمرقند 07 ؛ فسار 
إلیھم ‏ فلا کان ” بخرتنك “ وہو علىی فرعفمین من * مرقند“ بلغہ وقوع فتنة 
یھٹھم. بننییه ء و کان لہ أقرباء بہااء فنزل عندھم حتی بنجلی الأمر ء فأقام آیاما 
رض ؛ خی وجھ إلیه رسول أٌھل مر قند اون خرو جهہ إِلَیھم : فاجاب 
وتّہیأً الرکوب ولبس خفيه وتعمم؛ فلا مشی قدر عشرین خطوۃ أو حوھا لی 
الِدایة لی ںکیھا قال :..آرسلوی ٤‏ فقد ضعفت ؛ فارسلوہ ٤‏ فدعا بدعوات تم 
اضظجع افقضی ‏ فسال عرق .0 لا یوصف ؛., اوھ سکن منہ العرق حی 
ہس سا ۱ 

یی القدمۃ“ جع البعض تار ولادته ومدة حیاته ووفاتہ ۲ بت فقال : 


میلادہ صدق (۱۹5) ومدة عمرہ _ فہا حید )٦٦(‏ وانقضی ف نور(٢٢٥)‏ 
قلت : وا ختصر صدق حید نوز ٤ی‏ صدق حید یقوله :: إله ور 


أحو الہ التار یخیة ۳٣‏ 


الفائدة الغالة فی أحوالہ 'لتار یخیة : توی والے الإمام یعی ا ماعیل 
والیخاری صفیر ء وقال القسطلانی : قال أحمد ان حفص : دخلت علیى آأںئ 
الحجسن إماعیل گن راھم عنں موتثےە فقال لإ* آعا ۴ جمیع مالی درا من 
شبہة ء فقال أحمد: فتصاغرت إلی نفسی عند ذلك ؛ وقال الحافظ ی ”القدمة“: 
ات ا ماعیل وحمد صغہر فنشأ ۴- حجر امہ 5 حج مع امہ وأخيه اُجد 0١۱)‏ 
وکان انف مب۹ ؛ فأقام ھو مکة جاور ا بطلب العام ۰ ورجع أُخوہ أحمد إلی 
بحخاری قثات جہا 6 وروی غنجار یی ٌّ تاریح بحاری و اللالکائی یق ”شرح 
السُنة“ فی ”باب کرامات الاو لیاء“ منه : إن البخاری ذھبت عیناہ یق ضغرہ ‏ 
فرأت والدتہ ا حلیل براهم عليه السلام فی ا نام ء فقال ھا : پا ھذہ قد رد اللہ 
علیلی ابنلك بصرہ بکئرة دعائلكکٰ ء قال : فأصبح وقدارد اللہ عليه بصرہ 7 ۱ 
وقال الفربری : سمعت محمد بن لی حائم وراق البخاری ء یقول : 
معت البخاری بقٌول : مت حفظ ا حدیث وأنا ی الکتاب ء قلت : ومٌ 
آئی عليك إذ ذاك ۶ فقسال : عشر سنین آو أقل ء ٹم خرجت من الکتاب ٭ 
فجعلت اختلف إلی الداخلی وغیرہء فقال یوماً: فیم کان قر لان س فراعت آت 
الزبیر عن بر اہم ء فقلت : إن با الزبیر لم پرو عن إبراہمء فانہری ء فقات 
له : ارجع إلی الٌصل إن کان عندك ء فدخل فنظر فیہ ثُم رجع ء فقال: کیف 
ھو یا غلام ۶ فقلت : هو الزبیر وھو اہن عدی عن إبراهم ء فأخیل 2 وأصلح 
کتابہ ء وقال : صدقت ء فقال للبخاری إنسان : ابن کم کذت حین رددت 
عليه ۶ فقال : ابن إحدی عشرة سنة ء قال : فلا طعنت ی ست عشرة سنة 

(١م‏ ھذا ہو العروف فی الشروح کلہا ء فا ی الکرمانی حج بە 

ابوہ فرجع آبوہ وھو أقام بمکكة یق طلب الس تحریف من 

الناسخ و زلة ق من المؤلف؛ و کذا مایق ”تذ کرۃ احفاظ “ 


۳۲۳ المقدمة 


حفظت کتب اہن امبارك و وکیعء وعرفت کلام ھؤلاء یعنی أصحاب الرأی؛ 
قال : تم خرجت مع أئی وأخی إلی الحج . 


قال الحافظ : فکان أول رحلتہ علىی ہذا سنة عشر ومأتین ؛ ولو رحل 
أول ما طلب لأدرك ما أُدرکتہ أقرانہ من طبقة عالیة ء وقد ادرك عبد الرزاق ء 
وآراد أن پرحل إليه ء و کان بمکنہ ذلك ء فقیل لے : إنە مات ء فتأخر عن 
التوجہ إلی المن ء تم تبین أن عبد الرزاق کان حیاً ء فصار پروی عنه ہو اسطة؛ 
قال البخاری : فلے| طعنت فی ثمانی عشرة صنفت کتاب ” قضایا الصحابہة 
و التابعین“ تم صنفت التاریخ الکبیر“ إذ ذاك نی المدینة المنورۃ عند قبر النی کٹاؤ؛ 
وکنت اکتبہ ی اللیالی القمرة ؛ قال : وقل اسم فی التاریح إلا وله عندی 
قصة إلا نی کرھت أن یطول الکتاب؛ وقال سھل بن السری : قال البخاری: 
دخلت إلی الشام ومصر وا لجزیرةۃ مرتین وإلی البصرة أربع مرات وأقت 
با حجاز ستة أعوام ء ولا أحصی 6م دخلت الکوفة وبغداد مع ا حدثین . 


وقال الحافظ ماد الدین بن کر : إنه دخل بغداد ثمائی مرات ء وف 
کل مرة یجحتمع بالإمام أحمد بن حنبل ء فیحثہ علىی الإقامة ببغداد ء ویلومہ علی 
الإقامة بجخراسان ء کذا ئی ” مقدمة القسطلانی“ ؛ ویشکل عليه ما یق ”کتاب 
الئح“ من ”الفتح “ فی ”باب ما بحل من النساء“ ما قال ا حافظ: لیس للمصنف 
یق ھذا الکتاب عن أحمد روایة إلا ی ھذا الوضع ؛ وآخر نی ٭الغازی؟ ؛ 
و کأذے لم یکثر عنہ لأنہ فی رحلتہ القدیمة لی کثبرا من مشایح أحمد فاستغی 
جہم ے وی رحلتہ الأخیرۃ کان أحمد قطع التحدیث ء فکان لا بحدث إلا نادراًء 
ففن م اکر البخاری عن على بن المدینی دون أحمد ء فان ظاھرہ ان لہ رحلتین 
لی بغداد ء وللتاویل فی کلام ”الفتح“ مساغ ؛ کیف وقلہ حکی الحافظ عنہ 
ی” القدمة“ ما تقدم قریباً أنە قال : لا أحصی کم دخلت بغداد . 


بیان حفظه ۳ 


وقال حاشد ‏ بالحاء المھماة والشین العجمةہ ابن !سماعیل : کان البخاری 
بختلف معنا إلی مشایخ البصرۃ وہو غلام ء فلایکتب حتی آئی علی ذلك ایام ء 
فلمناہ بعد ستة عشر یوما ء فقال : قد اکٹرتم علی ؛ فأعرضوا علی ما کتبتم 
فآخرجناہ ؛ فزاد علىی خسة عشر لف حدیث ء وقرأھا کلھا عن ظھر قلب 
حنی جعلنا بحم کتبنا من حفظہ ء وقال أبوبکر بن آبی عیاش الأعین : کتنا 
عن البخاری وھہو أمرد مایق وجھہ شعرة علىی باب محمد بن یوسف الفر یابیء 
قال الحافظ: ”کان موت الفر یا ی سنة اثذبی عشرة ومأتین فکانت سن البخاری 
إذ ذاك نحوآ من نانیة عشر عاماً أودونھا۔ 

قلعت وہ ارم الستاقے. کسی گئلیں اق رت 
والبخاری معنا یسمع ولایکتب ؛ فقیل لہعضھم : مالە لا 2 ؟ فقال : 
یر جع إی بخاری ویکتب من حفظه ء وقال الذەی یی ”التذ کرة“: أول سماعه 
للحدیث سنة جمۃس ومأتین ٤+‏ ورحل سنة عشر ومأتین بعد أُن مع مرویات 
بلدہ ء وکان یقول: ا طعنت فی نمان عشرة سنة جعلت أصنف قضایا الصحابة 
والتابعین و أقاویلھم فی أیام عبید اللہ بن موسیءوحینثذ صنفت ”التاریح“ عند 
قبر النی کہا فی اللیا ی المقمرةء قال الحافظ : وقال البخاری : أقت بالمدینة 
بعد أن حججت سنڈ” حرداً ۔_ أی قصداً__ أکتب الحدیث ء وقال : أقت 
بالبصرۃ مس سنین معی کتی أصنف وأحج وأرجع من مکة إ ی البصرة ء 
قال : وما ترکت بالبصرة حدیتاً إلا کتبتہ ء وقال البوشنجی : معت بندارا 
سنة مان وعشرین یقول : ما قدم علینا مثل البخاریء قال بندار : وأنا أفتخر 
بہ منذ سنین ء وقال البخاری: دخلت على ا حمیدی وآنا ابن ان عشرة سنة؛ 
یعنی أول سنة حج ء فإذا بینہ وہین آخر اختلاف فی حدیث ؛ فلما بصرۓف 
قال : جاء من یفصل بیئنا ء فعر ضا علی الخصومة ؛ فقضیت للحمیدی وکان 
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یں المقدمة 


ا حق معہ ء وسیأتی فی الفائدة السابعة قدومہ بنیسابور سنة مس ومأتین ‏ 
وإِقامتہ بھا مدة ء وقال القسطلانی : أما رحلتہ لطلب ا حدیث:؛ فقال الحافظ : 
أول رحلته بمکة سنة عشر ومأتین ء قال : ولو رحل أول ما طلب لّدرك 
ما أدرك أقرانہ من طبقة عالیةء ثم ارتحل بعد ان رجع من مکة إلی سائر مشایخ 
احدیث فی البلدان البی أمکنته الرحلة إِلیھا ۔ 

و قال الذھبی وغیر٥‏ : کان أول ماعہ سنة خس ومأتین ء ورحل سنة 
عق رمائیح بعد ان مع الکثیر ببلدہ من سادة وقتہ محمد بن سلام البیکندی 
وغیرە ء وسمع ٭ ببلخ ” من مکی بن إبراہیم وغیر٥‏ ء و ” یھرو ؟ من علی 
بن شقیق وغیرہ ٤‏ و *بنیساہور “ من بحی بن بحی وغیرہ ؛ و *بالری“ من 
إبراەیم بن موسی وغیر٥؛‏ و ”ببغداد“ تس - عیسی بن الطباع وغیر ٥ء‏ 
وقال: دخلت على معلی بن منصور ”ہبغداد“سنة عشر ومأتین: و مع ”بالبصرةۃ“ 
من أی عاصم النبیل وغیرہ ‏ و *بالکوفة“ من عبید الله بن موسی وغیرہ ؛ 
و بمکة“ من آی عبد الرحمن المقری وغیرہ ؛ و* بالدینة “ من عبد العزیز 
الاڈویسی وغیر٥؛‏ و”بواسط*“ من مرو بن محمد وغیر٥ء‏ و ”مصر؟ من 
سعید بن آی مریم وغیرہ؛ و ”بدمشق“ من بی مسھر وغیرہ؛ و ”بقیساریة“ 
من محمد بن یوسف الفریای وغیرہ ء و ” بعسقلان “ من آدم بن ای إیاس 
وغیرہء و ”بمحمص“ من آئی المغیرة وغیرہ ء انتھی ختصراً ء وذکر القسطلانی 
أسماء جمع من مشایخہ فی ھذہ الدیار ء اقتصرت منھا علی اسم واحد وأشرت 
لی غیرہ بلفظ وغیرہ . 

وسیأتی بیان الجامع قول البخاری : صنفت کتای ٭ المامع “ ی 
اللسجد الحرام ء قال الحافظ : وا لمع بینە وبین ما روی عنە أنه کان یصنفه 
فی البلاد آُذے ابتداً تصنیفہ ی المسجد الحرامء ثم کان یخرج الاحادیث فی 
بلدہ وغیر ھا ء ویدل عليه قولہ نے أقام فیہ ۔_ أی فی تآألیفه -_ ست عشرة 


ذکر مشامحه ٥٣‏ 


سنة ء فإلہ لم بجاور بمکة ہذہ اللدة کلھا ء مات : وسیأتی البسط فی ذلك ف 
الفائدة السادسة ۔ 

الرابعة فی مشابخہ : تقدمت الإشارة إل بعضہھا قریبا فی کلام 
القسطلاتی . وقال الحافظ ق”المقدمة“: تقدم التنبیہ علىی کثرتہمء وعن محمد 
این أبی حاتم عنه قال : کتبت عن لف وئمانین نفساً لیس فیھم إلا صاحب 
حدیث ؛ وقالأیضاً : لم ؟ٴکتب إلاعمن قال : ” الایمان قول وعمل “ قال 
الحافظ : وینحصرون فی مس طبقات : الأولی: من حدئه عن التابعین ۔ یعنی 
أتباع التابعین - الغالیة : من کان یق عصر ھڑلا لکن لم یسمع من ثقات 
التابعین ء الثالثة : وھی الوسطی من مشایخہ ٢‏ وھم من لم یلق التابعین بل 
اُخذ من کبار تبع الاتباع ء الرابعة : رفقاؤہ فی الطلب ومن مع قبله قلیلا ء 
واِما یخرج عن ھؤلاء ما فاتہ عن مشایخہ او ما م پجدہ عند غیر ہم . سلامسة : 
قوم یق عداد طلبته یق السن والڑسنا دے مع منھم للفائدة و روی عنہم أہ 
پسپرة ء وعمل فی الروایة عنھم بما روی عژان بن أى شیبة عن وکیع ء قال : 
لایکون الرجل عللاً حتی بجحدث عمن ہو فوتہء ومن ہو مثلہ وعەن 
هو دونہ وعن البخاری أنہ قال : لایکون الحدث کےاملا حتی یکتب معمن دو 
و ون ہو مثله ومن عو دونہ ء انٹھی ختصرآ . 

وذ کر الحافظ آماء ھذہ الطبقات اللحمس ء وما حکی ا حافظ من مقولة 
الإمام البخاری قصة مشہورة عله ذکرت فی مقدمة الاوجز “ مبسوطة ؛ 
وفیہا قول الإمام البخاری لمن استدعاہ للتحدیث : یا ہنی لاتدخل فی آمر إلا بعد 
معرفة حدودہ والوقوف على مقادہرہء فقلت : عرفی رحمك اللہ حدود ما 
قصدتك لہ ومقادیر ما سألتك عنہ ؟ غفقال ‏ ی : اعم أن الرجل لابصہر عدثاً 
کاملا و یق حدیله إلا بعد ان یکتب أربعاً مع أربع ء کاربع مع آریع ٠‏ مثل 
رہم فی أریع ؛ عند أربع ق أریع ٤‏ علی أربع عن أربع لاریع + وکل ھذہ 


۳ المقدمة 


الر باعیات لاتتم إِلا باأربع مع أربع ء فاذا تمت لہ کلہا ہان عليه أربع وابتلی 
بأریع ٤‏ فاذا صبر علی ذلك آکر مہ اللہ تعا لی فی الدنیا باربع وثابہ فی الآخرة 
بارع ؛ نم فسر الإمام البخاری هذہ الرباعیات کلھا کا بسطت فی مقدمة 
”الأوجز “ء وفسر قولە: عن آربع بقولہ:عمن هوفوقہ: ومن هومئلهء وعمن 
ھو دونەء وعن کتاب آبیە یتیقن أنە بخط آبیە دون غیرہ ء و قال فی آخر 
تفسیر الر باعیات : فقد أُبلغتك یا بنی جملا لمیع ما معت من مشایخی متفرقا 
بی ھهذا الباب ؛ قال: و إِن م ثتطق حمل هذہ االمشاق کلھا فعليك بالفقه ویمكنك 
تعلمہ وأنت ی بیتك قار ء لاتھحتاج إلی بعد الأسفارء وطی الدیار؛ ورکوب 
البحارء وہو مع ذا ثمرة الحدیثء ولیس ئواب الفقیه دون ثواب ا حدث فی 
الآنحرۃ ء ولا عزہ بأقل من عز ا حدث ء انتھی بختصراً . 

الخامسة فی سعة حفظہ : قال القسطلانی : قیل : إنہ کان بحفظ وہو 
صی سبعین ألف حدیث سرداً ء وروی أنہ کان بنظر فی الکتاب مرة واحدة 
فیحفظ ما فیه من نظرة واحدة ء وقال محمد بن آئی حاتم وراقہ : معت حاشد 
اہن إ ماعیل و آخر یفولان : کان البخاری یختلف معنا لی السماع وھو غلام ء 
فلا یکتب حتی آئی علی ذلك أیامء فکنا نقول لە: فقال : إنکا اکر تھا علیء أعر ضا 
علی ما کتبا ؛ فأخرجنا إليه ما کان عندنا ء فزاد ذلك علی مسة عشر لف 
حدیث ء فقرأھا کلھا عن ظہرقلبہ حنی جعلنا تحکم کتبنا من حفظہ ء مم قال : 
آترون آنی اختلف هدرا وأضیع آیای ؟ فعرفنا أنہ لا یتقدمہ أحد ء قالا : فکان 
أھل العرفة یغدون خلفہ فی طلب الحدیث وہو شاب حتی یغلبوہ علىی نفسه 
ویجلسوہ نی بعض الطریق ؛ فیجتمع عليهألوف اکر ھم ممن یکتب عنه وکان 
شابأء وقال محمد بن أی حاتم : معت سلمان بن مجاهد یقول: کنت عند حمد 
ابن سلام البیکندی ؛ فقال لی : لو جثت قبل لرأیت صبیاً بحفظ سبعین ألف 
حدیث ء قال : فخرجت فی طلبهہ ء فلقیتہ ء فقلت : أنت الذی تقول : 


ذکر حفظہ .۶ 


انا أحفظ سبعین ألف حدیث ؟ قال : نعم و آکٹر ؛ ولا أجبيك بحدیث عن 
الصحابة والتابعین إلا من عرفت مولد اکرھم ووفاتہم ومساکٰہم ؛ ولست 
ُروی حدیثاً من حدیث الصحابة والتابعین ۔یعنی من الموقوفات۔ إلا وی فی ذلك 
اأصل اأحفظہ حفظاً عن کتاب اللہ وسنة رسوله ا ' 

وقال وراقے : عمل کتاباً فی ا بة فیہ نحو خس مائة حدیث ء وقال : 
لیس فی کتاب وکیع فی ا بة إلا حدیثان مسندان أُو ثلائتة ء وی کتابِ ابن 
المبارك خسة أو نحوها ؛ وقال أ٘بضاً : قدم رجاء ا حافظ فقال لی عبد اللہ : 
ما أُعددت لقدومی حین بلغفك ؟ وف ىی شیٴ نظرت ؟ قال : ما أحدثت نظراً 
ولا استعددت لذلك ء فان أحببت ان تسأل شیتاً فافعل : فجعل یناظرہ ف 
أشیاء ٤‏ فبی رجاء لایسدری ء تم قال البخاری : هھل لك فی زیادة ؟ فقال 
استحیاء منہ وخجلا : لعم . نج قال : سل إن شثت ؛ فأخذ ی آسای آیوب ء 
فعد نحوآ من ثلائة عشر وأبو عبد اللہ ساکت ؛ فظن رجاء أنە قد صنع شیثاً 
فقال : یا أپا عبد اللہ فاتك خہر کیبر ؛ فزیف ابو عبد اللہ فی أولئك سبعة 
وأغر ب عليه اکر من ستین رجلا ئم قال لرجاء: کم رویت فی العامةالسوداء ؟ 
قال : ھات مٌ رویت أنت ؟ قال : پروی من أربعین حدیثاً ء فخجل رجاء 
ویبس ریقه ۔ 

وقال ابن عدی ہسندہ عن البخاری پقول :أحفظ مائة ألف حدیث صحیحء 
ومأتی الف حدیث غیر حیح ء وأخرجت ھلاا الکتابِ ‏ یعنی * ا لامع 
الصحیح ”“ من محو ست مائة ألف حدیث ء قال : دخلت ” بلخ“ فسألوی 
أن أملی علیھم لکل من کتبت عنہ فأملیت آلف حدیث عن أآلف شیخءوقال: 
تذکرت یوما فی اأصحاب انس ء فحضرف فی ساعة ثلاث مائة نفس ؛ وقال 
وراقہ : معت البخاری بقول : کنث فی مجلس الفریاق ء فسمعته یقول : 
حدثنا سفیان عن أی عروبة عن أں الحعطاب عن نس أن النی لا مان بطوف 


ُ 
صظ 


۳۸ الملقدمة 


علی نسائہ نی غسل واحد“ء فلم یعرف أحد فی ا جلس أبا عروبة ولا أہا ا خطاب؛ 
فقلت : أما أبو عروبة فعمرو ء وآبو الحطاب قتادة ء وکان الٹوری فعولا هٰذا 
پکتی المشھورین ؛ وقال حمسد بن أں حا بسندہ عن آی الأزھر یقول : کان 
بسمرقند أربع مائة ممن یطلبون الحدیث ؛ فاجتمعوا سبعة أیام وأحبوا مغالطة 
البخاری ء فأدخلو ا إسناد الشام فی إسناد العراق ‏ وإسناد العراق نی إسناد 
الام ء وإسناد ا حرم نی إسناد این ء فا استطاعوا مع ذلك أن یتعلقوا عليه 
بسقطة لا فی الآسناد ولا نی الین . 

وقال أُحد بن عدی ا حافظ : معت عدۃ من ا لمشایۓ یحکون أن البخاری 
قدم بغداد ء فاجتمع اأصحاب ا حدیث وعمدوا إل مائة حدیث ققلبوا متونہا 
وأسانیدھاء وجعلوا ممّن ھذا الڑسناد لآسناد آخرء وإسناد ھذا ان من آخر 
ودفعوا إل کل واحد عشرة أحادیث؛ لیلقوہا على البخاری فی ا جلس امتحان 
فاجتمع الناس من الغرباء من أٗھل خراسان وغیرھم ٤‏ ومن البغدادبین ء فلا 
اطمأن ا حجلس بأھله انتدب أحدھم ء فقام وسآله عن حدیث من تلك العشرة ء 
فقال : لا أعرفه فسألہ عن آخر فقال : لا أعرفہ ء حنی فرغ العشرة ء فکان 
الفقھاء یلتفت بعضهھم إِی بعض ویقولون : الرجل فھم ؛ ومن کان لا یدری 
قضی عليه بالعجز ء تم انتدب الآخر ء ففعل کغعل الاٗول؛ والبخاری یقول: 
” ا عرفه “ پل أن فرغ العشرة ء وہو لاہزیدھم علىی ”لا أعرفه “ فلا عم 
اہم فرغوا التفت إل الاٌول ء فقال : آما حدیئك الاُول فقلت کذا وصوابہ 
کذا ء وحدیثك الانی کذا وصوابہ کذاء والثالث والرابع علی الولاء حنی آتی 
علی تمام العشرة فرد کل منن پل ی إسنادہ؛ وکل إسناد إلیل متنەء وفعل بالآخرین 
مثٹل ذلك ؛ فأقر الناس لہ با حفظ ؛ وأذعنوا لە بالفضل . 

قال الحافظ : مھنا بخضع للبخاری ؛ فا العجب من ردہ احطاً لل 
الصواب فإنہ کان حافظاء بل العجب من حفظہ ا حطا على تر تیب ما ألقوہ عليه 


ذ کر حفظہ ك٣۳‏ 


من مرة واحدةء وقال یوسف بن موسی المروزی: کنت بجامع البصرٰۃ فسمعت 
منادیاً ینادی : یا أھل العلم لقد قدم البخاری ء فقاموا فی طلبه وکنت فیھم ء 
فرأیت رجلا شاباً لیس فی لحیتہ بیاض یصلىی خلف الاأسطوانةء فلا فرغ احدقوا 
بہ ء وسألوہ أن بعقد ٹمم مجلس الإملاءئ فأجابہم پل ذلكء فقام ا لمنادی ثانیاء 
ینادی فی جامع البصرةء فقال : یا أھل العل لقد قدم محمد بن إماعیل البخاری؛ فسألناہ 
ہأن بعقد مجلس الإملاء فاأجاب ہأن یجلس غداً نی موضع کذاءفلما کان من الغد 
حضر ا حدثون وا لحفاظ والفقھاء والنظار ء حتّی اجتمع قریب من کذا وکذا 
ألف نفس ء قجلس البخاری للاإملاء ء فقال قبل أن یأخذ فی الإملاء: یا أُھل 
البصرة أنا شاب ء وقد سألتموی أن أحد کک ء ساأحدثم أحادیث عن أھل 
بلدتم تستفیدونہا ۔۔۔ یعنی لیست عندکم _ فتعجب الناس من قولہ ء فأخذ فی 
الإملاء فقال : حدثنا عبد اللہ بن عیّان العنکی بلدیکم قال نا أىی عن شعبة عن 
منصور وغیرہ عن سال م بن آی ا لمعد عن انس أن أعرایباً جاء إپی النبی پیا 
فقال : یا رسول اللہ ! الرجل بحب القوم ؛ - لی آخر الحدیث _ مم قال : 
ھذا لیس عند کم عن منصور ء اما ہو عندکم عن غیر منصور ہ فأملی مجلساً 
علی ہذا النسق ء یقول فی کل حدیث : روی فلانھذا ا حدیث ء ولیس عند م 
کذا ء فأما روایة فلان - یعنی الّی یسوقھا ۔ فلیست عند کم ۔ 

وقال الحافظ أُحمد بن حمدون : رأیت البخاری ی جنازةء وعحمد بن 
بحبی الذھلی یسل عن الأماء والعلل ء والبخاری یھر فیہ کالسھم کنه یقرأ : 
(قل ہو الہ أحد؛ ء انتھی ختصراً ہزیادة من ”مقدمة الفتحٴء وزاد أیضاً : 
قال وراقه : معتہ یقول : ما نمت البارحة حی عددت 1 اأدخحلت فی تصانینی 
من ال حدیث ؛ إذا ہو نو ەآتی الف حدیث ؛ فقلت لہ مرة : ھل من دواء 
الحفظ ؟ فقال : لا أعام ٤‏ ئم أقبل علی فقال : لا أعل شیتاً أنفع الحفظ من 


نہمة الرجل ومداومة النظر 7 


٠‏ القدمة 


قلت : الہمة بلوغ اطہمة فی الشیئ ء وقد نہم بکذا نہمة فھو منھوم أی 
مولع بہ ‏ وی الحدیث : و مُہومان لا یشبعان ؛ - إی آخر الحدیث ۔۔- کذائی 
مجتار الصحاح“ . 

قال : وقال أیضاً: ما جلست للتحدیث حتّی عرفت الصحیح من السقمء 
وحّی نظرت فی کتب أھل الرأی ء وقال : لا اأعلم شیئاً بحتاج للا وہو ی 
الکتاب والسنة ؛ فقیل لہ : ویمکن معرفة ذلك ؟ قال: نعم ء وقال البخاری: 
کنت إذا دخلت على سلمان بن حرب یقول : پین لنا غلط شعبة ء وقال : 
قال لی محصد بن سلام البیکندی : انظر ی کتی ؛ فا وجدت فہا من خطاً 
فاضرب عليه ؛ فقال لہ بعض أصحابہ : من ہذا الفتی ۶ فقال : ہذا الذی 
لو لت گلا یٹرلن :2> کا ا کل مل انعازی غر تا ولا ان عھا 
منہ ء - یععی بخشی أن بخطیٗ بحضرته -- . 

وقال آبوبکر ا لمدیٰی : کنا یوما عند لسحاق بن راھویە والبخاری حاضر؛ 
فر إسحاق بحدیث ؛ ودون صحابيه عطاء الکنجارانی )١(‏ ء فقال لە اسحاق : 
یا أہا عبد اللہ یش ہذا کنجاران ۶ قال : قریة بالین ‏ کان معاویة بعث 
هذا الصحابی إپی امن فسمع منہ عطاء ھهذا حدیئین ؛ فقال لە إسحاق : یا آیا 
عبد اللہ كأنك شھدت القوم ۶ وقال فتح النیسابوری : آتیت علىی بن الدینیء 
فرأیت البخاری جالساً عن پمینہ ‏ وکان إذا حدث التفت لليه مھابة لە ؛ وقال 
آبو عمرو الحفاف : م آر مثلە ۔ یعٔی البخاری ۔ وہو أعلم با حدیث من أحمد 
وإسحاق وغیرا بعشرین درجةء ومن قال فیہ شیثاً فعليه می ألف لعنة؛ وقال 
ایضاً : لو دخل من الباب وآنا أحدث لات منہ رعباً ء وبسط احافظ ی 
”القصص“ من سعة حفظه ما لا یسعہ ہذا ا ختصر . 

السادسة ق سر تہ ومناقبہ : قال شیخ مشایخنا یق ”مقدمة البخاری“ : 


. کذا یق الاٴأصل‎ (١) 


ذکر مناقبہ ٤‏ 


کان الإمام البخاری تحیف ا لسم ء لیس بالطویل ولا بالقتصیر ء کان زامداً 
فی الدنیاءورث من آبیە مال کثیرا فان یتصدق بە؛وکان قلیل الأکل جداٌ ء 
مفرداً فی ال جحود:؛ یقال کان یقنع کل یوم بلوزتین أو ثلاث .: وقال 
الکرماتی : کان سرحمہ اللہ فی سعة من الدنیاء وقد ورثٹ من آبيە مالا” کیرگء 
وکان یتصدق بە ١‏ وربا کان یأتی علمہ نہار ولا پاکل فیه ء وانما کان یکل 
أحیاناً لوزتین او ثلاث : وقال الحافظ : حکی وراقه نہ ورٹ من أبیە مال“ 
جلیلا” وکان یعطیه مضاربة فقطع لە غریم خسة وعشرین ألفاء فقیل لە : 
استعن بکتاب الوا ی ء فقال : إِن أُخذت منھم کتاباً طمعوا ء ولن آبیع دی 
پدنیای ء ئم صالح غریقہ على أن یعطیہ کل شھر عشرة دراھم ء وذھب ذلك 
مال کلە ء وحل إليه بضاعة أنفذھا إليه أبو حفص ء ٭اجتمع بعض التجار إليہ 
بالعشیة وطلبوھا منہ ...برح خسة آلاف درھم ؛ فقال :. انصرفوا الیل 
فجاء من الغد نجار آخرون فطلبوا منہ البضاعة بربیح عشرة آلاف درھم 
فردھم وقال: إنی نویت البارحة أن أدفعھا إل الاُولینء قدفعھا إلیھم وقال: 
لا أحب أن أنقض نّی ۔ 

وقال وراق: معتہ یقول : خرجت لی آدم: بن أق إپاس ء فتأخرت 
نفقتی جی بعلت أاتناول ا حشیش ؛ فلا کان فی الیوم الثالث أتانی رجل 
لا أعرفہء فأعطانی صرة فیھا دنازیر ؛ وکان البخاری فی ملزله فجاءتہ جار یت 
واأرادت دخول النزل ء فعٴرت على حہرة بین پدیەہء فقال غضا : کیف 
تمشین ؟ قالت :. إذا م یکن طریق کیف امشی ؟ فبسط یدیبے وقال : 
اذھی فقد أعتقتك ء قیل لە: یا أہا عبد اللہ أغضبتك ؟ فقال: أرضیت نفسی 
وقال وراقہ: کان رکب لإل الرمی کثبرا ء فا أعلم آئی رآیتہ نی طول 

:۰ ہے ژمت 


٦٢‏ ا لمقدمة 


ما صحبتہ اخطاأً سھمه الفدف للا مرتینء بل کان یصیب فی کل ذلك ولایسبقء 
قال : ورکینا یوما إلی الری ونحن ”بفربر“ ء فاٌصاب سھم أی عبد الہ وتد 
القنطرة الی على اللہر ء فانشق الوتد ء فلا رأی ذلك نزل عن دابتہ ء فأخرج 
السہھم من الوتد ورك الرمی ے وقال : ارجعواء فرجعنا : فقال ‏ ی : یا آیا 
جعفر إن ی إليك حاجة ؛ وہو یتنفس الصعداء : فقلت : نعم ء قال: تذھب 
إل صاحب القنطرة فتقول لە : إنا أخللنا بالوتد فتحب ان تأذن لنا فی إقامة 
بدلہ أوتأخخذ ئمنہ وتحعلنا فی حل ما کان منا ء وکان صاحب القنطرة حمید بن 
الأحضر ہ فقال پی : آبلغ آبا عبد اللہ السلام ء وقل لہ : أنت فی حل نما کان 
منك ء فإن جمیع ملکی لك الفداء؛ فأبلختہ الرسالةء فتھلل وجھه و أظھر سروراً 
کثی رآ ء وقرا ذلك الیوم للغرباء خسمائة حدیث ؛ وتصدق بثلانمائة درھم . 

اوقال : معتہ یقول : ما اغتبت أحداً قط منذ علمت أن الغیبة حرام ‏ 
وکان یقول : نی لڈرجو أن ألتی اللہ ولا یحاسبنی آنی اغتبت احداً ء وقال 
وراقہ : دعی محمد بن ا ماعیل إلی بستان ء فلا صلی ہہم الظھر قام بتطوع ء 
فلا فرغ من صلاتہ رفع ذیل قمیصه ؛ وقال لبعض من معه : انظر ھل ری 
حت قیصی شیثاً ؟ فإذا زنبور قد لسعہ ی ستة عشر أو سمعة عشر موضعا 
وقد تورم من ذلك جسدہ ؛ فقال بعض القوم : کیف لم تحخرج من الصلاۃ 
أول ما لسعك؟ قال: کنت فی سورۃ أحببت أن اتمھا؛ کذا فی ”القسطاانیک 
وق ٭القدمة“ : لسعه الزنبور سبع عشرة مرۃ بدون شك . 

ومرض البخاری مرة فعر ضوا ماءہ على الاٌطباء ء فقالوا : إن ہذا الاء 
یشبہ ماء بعض آساقفة النصاری ء فاإنہم لا یأندمون ء فصدقھم البخاری وقال: 
لم آندم منذ أربعین سنة ء وتان البخاری إذا کان أول لیلة من رمضان یجتمع 
إلیہ أصحابہ فیصلى بہم ؛ ویقرأ نی کل رکعة عشرین آیة ء وکذلك إلی أن یتم 
القرآنء وکان یقر أً فی السحر ما بین النصف إلی الئلث من القرآن ء فیختم عند 


السحر فی کل ثلاث لیال ء وکان یم بالٹھار فی کل یوم ختمة ؛ وکان ختمه 
عند الافطار کل لیلة . 

وقال وراقه : إذا کنت معہ ی سفر فیجمعنا بیت واحد إلا فی القیظ ء 
فکنت أراہ یقوم نی الایلةالواحدة مس عشرة مرۃة إلی عشرین مرة ء فی کل 
ذلك بأخذ القداحة فیوری ناراً بیدہ ویسرجء ویخرج أحادیث فیعلم علیھا ء نم 
یضع رأسہ ء فقلت لە:إنك تحمل علی نفسك کل ھذا ولا توقظنی ؟ قال انت 
شاب فلا أحب أن أفسد عليك نومك . وقال وراق البخاری : رآیتہ فی النام 
خلف النی ایا والنی ایا بعشی ء فکلا رفع الہی کا قدمه وضع البخاری 
قدمه فی ذلك الوضع ؛ وقال نجم بن فضیل : رأیت النی گا خرج من قبرہ 
والبخاری بعمشی خلفه ؛ فذ کر تحوہ ٤‏ وقال الفربری : رأیت النبی لیے ف 
اللنام ء فقال لی : أین ترید ؟ فقلت : آریید محمد بن إماعیل ء فقال : 
أقرثہ می السلام . 

وقال الحافظ : قال وراقہ : معت غالب بن جبرئیل وہو الذی نزل 
عليه البخاری ”بخرتنك“ یقول : إنہ أقام أیاما فرض حتّی وجہ إليه رسول من 
أھل مر قند یلنمسون منہ ا حروج إلیھم ء فأجاب وتہأ اللرکوب ؛ ولبس 
خفیه وتعمم ء فلے| مشی قدر عشرین خطوة أو نحوها إلی الدابة لیرکبھا و نا 
آخذ بعضدہ ؛ قال : آرسلونی فقد ضعفت ٠‏ فأرسلناہ فدعا بدعوات مم 
اضطجع ؛ فقضی ؛ تم سال منہ عرق کثیر ء فلا أدرجناہ فی أکفانه و صلینا 
عليه ووضعناہ یق حفرتہ فاح من راب قہرہ رائحة طیبة کكللسك ؛ ودامت 
أیاماً ٤‏ وجعل الناس یختلفون لی القبر أیاما ١‏ پأخذون من ترابہ إلی أُن جعلنا 
عليه خشباً مشیکا ٤‏ وقال الکرمانی: للما دفن ۔ ره اللہ ۔ فاح من تراب قبرہ 
ر ائحة غالیة أطیب من المسك ‏ وظھر سوار پیض فی السباء مستطیلة حذاء 
القبرء وکانوا یرفعوت البراب منہ للہرکة حی ظھرت اللحفرة للناسء وم یکن 


۱ . اللقدمة‎ ٤ 


یقدر علی حفظ القبر با حراس ء فنصب 07 خشب مشبکات ؛ 7 
پأخذون ما حواليه من الثراب 0ءء 2 الطیب آیاما کثیرة حتّی 
توانر عند جمیع اُھل تلك البلاد ۔ 

وتقدم فی الفائدة الغانیة ما تال ال حطیب بسندہ إلی عبد الواحد بن 8 
یقوآث:: رز آیت :ال ہی کان فی النوم ٤‏ ومعہ جماعة من أصحابہ وہو واقف ف 
موضع؛ فسلمت عليهء فرد علی السلام فقلت : وما وقوفك هھنا پا زسول 
اللہ ؟ قال : أنتظر محمد بن إ ماعیل ۔ إلیل آخر ما تقدم - وقال القسطلانی : 
ما ظھر أمرہ بعد وفانہ ء خرج بعض خالفيہ إلی قہرہ ؛ وأظھروا التوبتة 
والندامة ء وقال أبو علی ال حافظ: اُخہرنا أبو الفتح نصر بن ا لحسن السمر قندی؛ 
قدم علینا ” بلنسیة “ عام آر بفڈ وٹین وا رفائتے قال >- فتحط ااطر: عندنا 
بسمرقند یق بعض الاعوام فاستسٹی الناس ڈرازا ف بسقوا ‏ فأتی رجل 
صالخح معروف بالصلاح إلی قاضی مرقند ء وقال لہ : إنی رأیت رأیأً أعرضه 
عليك ء قال : وما ہو ؟ قال : آری أن تخرج ویخرج الناس معك إلی قبر 
الإمام البخاری ؛ فتستسی عندہ فعسی اللہ أن یسقینا ء فقال القاضی : نعم ما 
رأیت ! فخرج القاضی ومعہ الناس واستسی بہم :. وبکی الناس عند القبر 
وتشفعوا بصاحبہ ء فأُرسل اللہ تعالی السماء بھاء عظیم غزیر ء أدام الناس من أجله 
تجخر تنك“ سبعة آیام ونحوھا : لا یستطیع أحد الوصول إلی سمرقند من, کزڈ 
اللطر وغزارته . ۱ 

وقد اقتفیت ی ذك الإمام - ٤‏ إذ قال یق ”ہذیە“ بعد ذ کر شی 
من منابہ : ھذہ أحرف من عیون مناقبہ وصفاتہ ودرر شمائله وحالاتہ اُشرث 
إلیھا إشارات لکونہا من ا معروفات الواضحات ٤‏ ومناقبہ لا تستقصی ا حروجھا 
من أن تحصی ء وھی منقسمة إلی حفظ ودرایة واجتہاد ی التحصیل ء وروایة 
ونسك وافادة ء ووٴرغ ؤزھادة ء وتحقیق و إیقانء وتمسکن وعرفان؛ وأحوال 


امتحانہ وابتلاؤہ ٤‏ 


وکرامات ؛ وغیرھا من أُنواع الکرمات ء ویوضح ذلك ما آُشرت إليه من 
أقوال أعلام المسلمین أولی الفضل والورع والدین ء والحفاظ والنقاد التقنین 
الذین لا بجازفون فی العبارات ء رضی الہ عنه وأرضاہ وجمع بینی وبینہ وجیع 
أحبابنا نی دار کرامته مع من اسظاغاع و سا غی وق ک لسن کل 
الجزاء وحباہ من فضله أبلغع ال حباء . 

السابعة فیما امتحن فی و ابعلی بہ : وتقدم ی ا حامسة امتحان 75 
مرقند وأھل بغداد بمحضر من الناس بمغالطة الحادیث والأسانید ء وقال 
الحافظ : قال الحام أہو عبد اللہ فی ” تاریخه “ :.قدم البخاری ”بنیسابور” 
سنة مسین ومأتین ء فأقام بہا مدة بحدث على الذوام ؛ وقال بسندہ إلل محمد 
ابن بحی :الذھلىی یقول : اذھبوا إلی ھذا الرجل الصالح العالم فا معوا مہ 
قال : فذهب الناس اليه فأقبلو ا علی السماع املہ؛ ؛ حی ظھر الل فی مجلس : تحمد 
اق بحی ؛ فتکام فہ بعد ذلك . 

وقال مسلم بن الحجاج : لا قدم البخاری ”نیساہور؟“ ما زأیت 
ولا عللاً فعل بہ أھل ”نیسَاہور“ ما فعلوا بہ ء استقبلوہ من مرحلتین من البلد 
أوئلاٹ : وقال محمد بن بحی الڈھل فی مجلسہ : من آراد أن پستقبل البخاری 
غیاشیسل عق انلبت نوف لعل ول4 اور ے تل 
البلد ‏ فنزل دار البخاربین ؛ فقال الذھلىی : لانسآلوٰہ عن شئ من الکلام ؛ 
فإنه إِن أجاب بخلاف ماءخن عليه وقع بیٹتا ویئه ٤‏ ومت ہتا' کل ثاضتی 
ورافضی وجھمی و مرجئی ”بخراسان“ ء قال : فاز دحم الناس علی البخاری 
حی امتلت الدار والسطوح ٤‏ فلا کان الیوم الثانی أو الثالث ۔من یوم قدومہ 
قام إليه رجل ف-أله عن ”اللفظ بالقرآن“ ء فقال : أفعالنا غلوقة و ألفاظنا من 
أفعالنا ء, قال : فوقع بین الناس اختلاف ء فقال بعضھم: قال: لفظی بالقرآن 
غلوق ء وقال یعضھم: ‏ م یقل ء فوقع .بینھم ئی ذك اختلاف حیقام بعضھم 


٦‏ المقدمة 


لل بعض ء قال : فاجتمع أھل الدار فأخرجوھم ۱ 

وقال أبو ا مد بن عدی: ذ کر پی جماعة من ا مشایح ان البخاری ما ورد 
”یساہور“ ؛ واجتمع الناس عندہ حسدہ بعض شیو خ الوقت؛ فقال لأصخحاب 
ا حدیث : إن البخاری یقول : لفظی باللقرآن لوق ء فلا حضر ا جلس قام لإليه 
رجل ء فقال : یا أُہا عبد اللہ ما تقول فی اللفظ بالقرآن؟ خلوق ہو أو غیر 
غلوق ؟ فأعرض عنه البخاری ولم یجبە ثلاا ء فألح عليه ء فقال البخاری : 
القر آن کلام اللہ غیر غلوق؛ وافعال العباد غلوقة ء والامتحان بدعة ؛ فشغب 
الرجل ء وقال : قد قال : لفظی بالقر آن عٔلوق ؛ وقال البخاری: حرکاتھم 
وأصواتھم و کتابتھم غلوقةء فأما القرآن الثبت فی الصاحف الوعی فی القلوب 
فھو کلام اللہ غیر مخلوق ء قال اللہ تعا ی : هبل ہو آیات بینات یق صدور 
الذین آأوتو ا العل؛ قال : وقال اسحاق بن راہویهہ : أما الدعیة فن یشك أنھا 
علوقة؟ وقال أبو حامد الشرئی : معت محمد ہن بح الذھیى یقول : القرآن 
کلام اللہ غیر غلوق ؛ ومن زعم لفظی بالقرآن خلوق فھو مبتدع ء ولایجالس 
ولا یکلم ؛ ومن ذھب بعد ھذا إلی البخاری فاتھموہ ء فإنہ لابحضر جلسه إلا 
من کان علی مذھيه ۔_ 

قال الج ام : ا وقع بین البخاری وہبین الذھلی نی ”ألة اللفظ“ انقطع 
الناس عن البخاری الامسلم بن ا حجاج وأحمد بن سلمة ؛ وروی الحام عن 
مد بن سلمة النیسابوری یقول : دخلت على البخاری فقلت لە : یا آبا 
عبد اللہ إن ہذا رجل مقبول بخراسان“ خصوصاآ فی ہذە الدینة ؛ وقد لج 
نی ھذا الأمر حتی لایقدر اأحد منا.أن یکلمہ فيه ء فا تری ؟ قال : فقبض 
علىی لحیتہ مم قال : و أفوض مر ی إلی الہ إن: الله بصیر بالعباد ؛أللھم نك تلم 
انی م ارد القام ”بنیسابور“ أشراً ولا بطراً ولاطلباً لارئاسة ء وإنما أبت علی 
نفسی الرجوع لی الوطن لغلبة ا خالفین ء وقد قصدنی ہذا الرجل حسدا ا 


ا حروج من بخاری ۷ 


آنانی اللہ لاغیر ء تم قال پی یا أحمد إنی خارج غدا لتخلصوا من حدیلہ لأجلی . 
وقال ال حاکم أیضا عن ال حافظ أ بی عبد اللہ الأآخرم قال : ما قام مسلم بن 
ا حجاج وأحمد بن سلمة من جلس الذھلی بسبب البخاری ء .قال الذھلی : 
لایسا کنی ھذا الرجل فی البلد ء فخشی البخاری وسافرء وقال أبو عمرو أحمد 
ابن نصر النیساہوری : أثتیت البخاری ؛ فقلت لہ : یا أبا عبد اللہ هھنا من 
کی عنك أنك تقول : لفظی بالقرآن لوق ؟ فقال: یا أبا عمرو احفظ عنی؛ء 
من زعم من أُھل ”نیساہور“ می غیرہ من البلدان بلاداً کثیرۃ أننی قلت : 
لفظی بالقرآن لوق فھو کذاب ء فانی لم أقله إلا أئی قلت : افعال العباد 
غلوقة ء انٹھی مختصرآ . ٰ - 
وتقدم فی الفائدة الثانیة فی ذ کر موتہ ابتلاؤہ من الد بن أحمد الڈھلی 
وا یق ”خحراسان“ حتی اُنخحرجہ عن ”بخاری“ إلیل ”خرتنك“ حی توف فیهاء 
وسیأتی فی الفائدة الغامنة ان النھلی " کتب إلی امیر بخاری وإل مشایخھم بأمرہ 
فأاخرجوہ عن بخاری . ۱ 
وبسط الشییخ عبد الرشید النعما یی ہامش ”الدراسات“ متعقباً عليه ء 
أن أباحفص الکبیر کان من أصدقاء والد الإمام البخاری ؛ فتوف ا ماعیل 
والبخاری صغیرء فکان الإمام ابو حفص یتعاہد البخاری بالبر والصلة ‏ وھو 
من أوائل شیوخ البخاری فی عبدأ أمرہ قبل رحلتہ إلیل الحج ؛ فقد روی 
الحعطیب بی ”تاریخ بغداد“ بسندہ إلی البخاری یقول : کنت غند أی حفخص 
أمد مع کتاب ” احامع “ ۔جامع سفیان۔ ی کتاب والدی فر أبو حفص علىی 
حرف وم یکن عندی ما ذ کر فر اجعتہ إلی آخر القصہ قال: فھذہ الاأمور . کلھا 
تدل علی حسن عشیرة الإمام أی حفص الکبیر مع تلمیذہ الإمام البخاری ؛ 
لکن التلمیذ تأثر فی رحلنہ إلی الحج من بعض شیوخہ من أصخحاب الظواھر 
التعصبین علی ابی حنیفة ء کا لحمیذی و نعیم بن حاد احزاعی و إ[ ماعیل بن 


۸ القة 


عرعرة وغیرھم فدون ئی تواریحه وبعض مصففاتہ ما معمن ہؤلاء انجاز فینء 
فلا رجع پلی ”بخاری“ من تلك الرحلة جعل یفیء فنھاہ أبو حفص شیخە ؛ 
وقال : لست بأھل لذلك ء لکن الإمام البخاری مم بنتہ عن ذلك ء حتی آفی 
بحرمة الرضاع بابن الشاۃ ء فاجتمع عليہ الناس ء وآخرجوٰہ من بخاری“ ء و 
ہذ ال حرجة ھی المشھورةۃ ی کتب القوم ء وہناك خرجة أخری وھی الی یف 
مسألة خلق الإیمان ۔ 

قال صاحب ”الفصول العادیة“ : ا وقعت ہذہ السألة ”بفرغانة“ فأنی 
پمحضر منھا إلی آئمة بخاریء فکتب فیہ الشیخ الإمام آبوبکر بن حامد والشیخ 
الإمام أپو حفص الزاہد والشیخ آبوبکر الإ ماعیلی : إن الڑیمان غیر لوق ء 
ومن قال بخلقہ فھو کافرء وقد خرج کثیر من الناس ”ببخاری“ منھم محمد 
اہن إماعیل صاحب ”الصحیح“ بسبب قوهم : الإیمان مخلوق . 

وہاتان ا حرجتان وقعتا نی زمن الإمام آی حفص الکبیرء وہو قد توق 
۷ء وکان البخاری إذ ذاك اہن ثلاث وعشرین 22 صاحب 8٦‌‏ ا و اھر 
اللضیئة“ : أبوبکر بن حامد الإمام الزاہد من أقران آبی حفص الکبیرء ومن 
قام معہ ئی إخراج البخاری من ات “ء وقال أبضاً : آبوبکر بن اسیاعیل 
المعروف بالإسماعیل من أقران بی حفص الکبیر ء والقام معہ فی لخراج 
.البخاری من ”بحاری“ ا حرجة المشھورة . 

وأما ا حرجة الثالنة فقد وقعت ی مسألة الافظ ا شیخه الڈھلی 
عن ” نیساہور “ء وکتب قصته إل شیوخ ” بخاری * ؛ ذکرھا النمھی یق 
۔کتابہ ”سیر أعلام النبلاء“ ء وذ کر فیھا القصة مفصلا ء وفیھا : فکتب الذھلی 
إلی خالد أمپر بخازی“ واپی شیوخہ بأمرہ ؛ فھم خالد حّی أخرجہ محمد بن 
أعد بن حفص إل بعض رباط ‏ ”تبخاری“ء تال الذھی: وکان محمد بن أحمد 
الذی رافق البخاری ی الطلب مدة صاحب تألیفات ٤‏ و کان أبوہ من. کبار 


ا حروج من بخاری ۹ 


تلامذۃ اللإمام عمدے وتوگق حمد ھذا ای رمضان 4٤ھ‏ .کا یف ”الفوانےد 
جرت' یٰ4 وین <٦‏ جار ی“ 2 انتھی علْخْضاً عن ھاحشں ”الار اسات “ : 
ویعلم من ذلك أن الوجوہ ا ختلفة فی سبب الإخراج کانت فی الأأزمنة 
ال ختلفة ؛ وقال الحافظ : قال الحاکم بسندہ لی آبی بکر بن عمرو یقول : کان 
سبب مُفارقة البخاری البلد أن خالد بن أحمد خلیفة ابن طاہر سآألہ أن بحضر منزله 
فیقرأ ”التاریخ “ و ”الجامع“ على آأولادہ ‏ فامتنع من ذلك > وقال:: لایسعنی 
ان اُخص بالسماع قوما دون قوم آحرین 7 فاستعانَ حااد تحریٹ 7 آك الو زقاء 
وغہر٥ٴ‏ من ُھل: بخاریں“ حتی۔تکلموا ی مذھبه فنفاہ عن ات ء ۔فقال: : اللھم 
أرهم ما قصدوتی بہ یق ف اَقہخ وأولادعم وأھالیہم قال : فاما خالد* فلم یأت 
عليه إِلاً أقل من شھر حی ورد آمر ۔الظاھریےة بن بنادی عليه ‏ فنودی عليه 
وھو علی أنان ٭ مم صار عاقبة أمرہ إپی الذل وا حبس ؛ وآما حریث فإنہ ابتلی 
7 أھله فرأی فیھا ما بجل عن الوصف ٤‏ وأما افلان فانه ابتلی 7 أولادہ فأراہ 
٠‏ ساٌٗیسشت قال : بعث ؛ إليه الأمیر حالد ہن 
اُجد الذھلی 0 تر 0 0 دامع ”انار “ وغیرضا 
لمع منكء فقال الیخاری آسواق2 نال أذل العام ولا الہ "7 آبواب الناس ء 
فإن کان للك إلٰ شی منە حاجة فاحضری یق مسدجدی و ق داری: وق روایة 
عن غہر اہن مہر قال : وراسله أن یعقد ہہ لاولادہ لا بحضرہ غہر ھ م فامتنع 
منہ ؛ وقات۔ ٭ یسعی أن آخص بالسماع قوماً دون قوم : 
قلت 0.۰ روی الروایتین. غہر واحد من العلباء ولا ت تعارصض ہی ہم ٠‏ 
فان الظاھر أُن الام راسله أولا” بالڈول ٠‏ ً امتنع نہ البخاری تزل الأمہر 


دے نگ 


٠‏ ا لمعَدمة 


انی إپلی الٹانی ٤‏ فامتنع البخاری عنه أیضاً ء نم رأیت أن شیخ مشاینا الشاہ عبد 
العزیز - نور اللہ مرقسدہ۔ ھکذا ذ کر الأمر نی ” بستان ا حدثین “ فلله ال حمد 
والمنة؛ئم رأیت أن الحافظ ابن حجر - رحمہاللہ ۔ بذلك جزم فی ”التہذیبٴ“ إذ 
حکی عن بی بکر ابن بی عمرو الحافظ یقول : کان سبب مفارقة محمد بن إ ماعیل 
البلد یعنی ”بخار ی“ ان الأمہر سألەہ أن بحضر منزلە فیقرأ ”الجامع “ و”التاریخ " 
علی أولادہ فامتنع ء فسأله ان بعقد لأولادہ مجلسآً لا بحضرہ غیر ہم قامتنع أبضآ؛ 
فاستعان عليه بحریث بن أبی الورقاء وغیرۂ ؛ حتی تکلموا فی مذھبهہ ونفاہ من 
البلد ء وی ”الیستان“ : إن الإمام البخاری ما أخرج من بخاریی“ وصل إلی 
”نیشابور“ ول یقدر على الإقامة فیا لسخط أمہرھا ء فخرج إپی ”خجرتنك؟ : 
والمعروف فی الکتب أنہ ما أخرج من ”بخاری“ خرج لیل”خرتنك“ واللہ أعار ۔ 
الغامنة فی رد ھا نقموا عليہ : وھذا مما ینبغی أن لا یذ کر أصلا ء لان 
شأنه ۔رمەاللہ أرفع من النقد عليهء وقلا برتی الرجل على جبال العا ی إِلا ویکٹر 
حسادہ وناقدوہ ولابد أن یکون للمثل ھذا الرجل حب مفرط؛ومبغض مفرط: 
وم آذکر من ذلك إلا آنموذجاً تتمماٴ لأحوالە . ۱ 
فہا: ما أوردوا بمواضع کثبرة من کتابہ کا ی (باب من بد با حلاب) 
فی (کتاب الغسل ‏ قال الإمماعیلی فی ”مستخرجہ“ : رحم اللہ أبا عبد اللہ 
۔ یعٔی البخاری ۔ من ذا الذی یسام من الغلط ء سبق إلی قلبه ان ”الاب ”طیب 
إلل آخر ما قاله ء کا نی ”الفتح“ . وقال العیٔی : قال ابن ا جوزی: غلط 
جماعق فی تفسہر ‏ الاب ؟ ء مہم البپخاری ؛ فإنه ظن أُن ” الاب “ شی 
من الطیب ؛ ونظائر ذلك کثبرة ی کتابہء وقد أجاب عنھا الشراح و ا مشاح 
فی مواضعھا لا یسعھا هذا ا ختصر ٠ء‏ والغرض منہ التمثیل بذلك ء والاأجوبة 
عن أمثال ھذہ الإیرادات موجودة فی مواضعھاء ویقرب من ذلك ما أوردوا 
علی الإمام امام آمیر الپؤمنین نی ال حدیث فی تخریجہ نی ” الصحیح “ من 


الرد عن ما نقموا عليه اھ 


الاحادیث, ای کل علیھا النقاد ٤‏ وروی عن الراوٰۃ الضعفاء ء وسیأتی 
پیامہا فی الباب الغانی فی الفائسدتین المستقلتین بشی۔من التفصیل . والتو ضیح 
یق ذلك ۔ 

ومہا : ۔ إن الإمام البخار یلم بخرج فی ” صحیحہ“ عن الإمام الاأعظم 
شی ؛ وی ”ما تمس إلليہ ا حاجة“: إن 0 البخاری مع الإمام الأعظم یشبہ 
صنیعہ مع الإمام جعفر الصادق ؛ ۔قال الڈذھی ی ٭التذ کرۃ“ فی نرحمة الإمام 
جعفر  :‏ م بحتج بہ البخاری ہ٠‏ واحتج بە سائر الأمة + وتوھم أن ذلك کان 
تعنتاً وعناداً م من الإمام البخاری ٤+‏ وحاشاہ ۔ رحمہے اللہ ۔ عن ذلك:ء فإن 
ھؤلاء الاکار رضی اللہ عہم اُحعین کانوا! بمعزلعن ذلك ء وآجاد اواقت 
× یف امش ”شرؤط الألمة ة لمازی الکلام على ذلك إذ قال : 

کن یقرت ان الشیخین لم بخرجا فی “الصحیحین“ شمئا ٹن حدیث . 
أی حنیفة ء مع أنہما أدرکا صغار أصحابہ وأخذا عنہم ‏ وم یخرجا أبضاً من 
حدیث الإمام الشافعی مع 277 لقیا بعض أصحابء ولا ُخرج۔ البخاری من 
حدیث أُجد إلا حدیئین ء أحدھا تعلیقاً ٤‏ والاخر نازلا” ہو اسطة ٤‏ مع نے 
اُدرکه ولازمہ ء ولا آخر ج مسلم ف ٭ صصیحہ “ عن البخاری شیئاً مع اُنە 
لازمہ ونسج علىی منواله ؛ ولا آخرج اُجمد ق ٭ مسندہ “ عن ماك بطریق 
الشافعی إلا حسة أحادیث ء مع أنہ جالس الشافعی مع منہ ”مؤطاً مالك“؛ 
وعد من الرواۃ القدیم . 

والظاھر من حیہم وأمانتہم ان ذلك من جھة آہم کانوا رون اأن 
أحادیث ھؤلاء فی مأمن من الضیاع ء لکٹرة أصحابھم القائمین ہروایتھا شرقا 
وغرباً ٤+‏ وجل عنایة أصخحابِ الدواوین بأناس من الرواة ریما کانت تضیع 
أحادیٰہم لولا عنایتہم لھا ء لأنہ لا پستغی من بعدھم عن دواویہم فی أحادیث 
ھؤلاء دون ھؤلاء ٭ ومن ظن أن ذلك لتحامیہم عن أحادیہم و لبعض ما یق 


٥أ‏ : نے اللقدمة 3 


کتب - من الکلام آ 2 وت الائیةڈ 7 الٹوری یق ای حنیفة وقول 
ان معین گ ی الشافم بیءوقول الکر انیسی یق مد ٤‏ وقوت الڈھلی 7- إلبخاری 2 
ونحو هذا فقد رکب شططاً . 

ومٹھا : ما ہو العروف أن الإمام مسا اأورد علىی الإمام البخاری ‏ یق 
”مقدمة صحیح مسا“ بقولے : وقسد تکام بعض منتحیى الحدیث من عصرناء 
پل آخر ما أطنب فی الشناعة علىی قائله ء وأُجاب عنہ شراح مسل من النووی 
وغنرہ وأئمة اُصول ال حدیث من الحافظ اہن حجر وغیرہ ء قال الحافظ گق 
ترجیح البخاری: أما رجحانہ من حیث الاتصال فلاشہّراطه ان یکون الراوئ 
قد ثبت لہ لقاء من روی عنه ولو مرةء واکتی مسارم بمطلق العاصرةء وآلزم 
البخاری بأنه بحتاج ان لا یقبل العنعنة أصلا وما ألزمہ بە لیس بلازم ؛ لا 
الراوی إذا ثبت لے اللقاء مرة لا بجری فی روایاتہ احیّال أن لا یکون مع 
منه ء إل آخر ما بسطہ ؛ والمألة خلافیة شھیرۃ؛ وہذا القدر یکی للتمثیل؛ 
والبسط فی کتب ا حدیث من ”التدریب“ و ”فتح الفیث“ وغیرا . 

ومنھا : ما قال بعضصض من رجح مسلما علىی البخاری : إِن. اللإمام مسلما 
صنف کتابہ فی بلدہ بحضور اُصوله فی حباة اکر منشامہ : فکان یتحرز یق 
الألفاظ ویتحری نی السیاق بخلاف البخاری؛ فر با کتب ا لحدیث من حفظہف 
ول بمیز ألفاظ . + وهٰذا ربا بعرض لہ الشك ء وقد صح عنہ أُنه قال: 
رب حدیث سمعتہ ”بالبصرة“ فکتبتہ ”بالشامء کذا ی ”التدریب؟ء وأنت 
خبیر بأن من زأی ماتقدم ی بیان سعة حفظہ وامتحان أھل بغداد وغیرھا 
لا یصغی لل ھذا الإبرادے_ ۲ یر ود نے ُٰ 
: ومنھا : ما ذکرہ صاحب ”الفوائد آ “فی تر جمة إحمد ہن حفص 
الکبپر قال : 2 حمد بن إ ماعیل البخاری ضاحب ”الصحیح“ ”ببخاری“ 
زمان آبی حفص الکبیر ؛ وجعل فی فنھاہ أبو۔حفص ‏ وقال:: لستِ 


سبب تشدید ال‌خازدی علیىی ا حذفیة وم 
له بأھل ء. فم لہ ا جی بل عن صبیین ش ربا من لہن اشاق:أو بقرة قافتیٰ 
بالحر مق : فاجقمع ناس“ عليهھ وانے رچوہ من قارف 3 ۔وتعقبت عليه4 الولت 
إفکقالذ: : ھی حثایة مشپهورةۃ ق کب اُعغابناء ذ کزھا ضا صاخب: ”العتارة رک 
وغیراہ من <شراح ٠‏ اشداقک>: لکیی أُستیعد وق و غھا باللسیف لكٰ جلالةة قداز 
البخاری ودقنة فھمه ونلّعةِ بن وغور: افکرہ ھمشا ا لا بی علی من انت 
”بصحیحه“ ۔وعلی پت سے رزےتے۔2 
قلتٴ:. وذ کز القَطة صاحب ”ارام لا ۰ ا آی حفص 
الکبپر ء وی ”ما تمس إليہ ا حاجة“:القصة مشھورة ذکرھا القاضیٰ حسین 
اہن عمسضد 2 الحسرز ن الدیار پکری: 'الالکی غ ی تارےه ا اعروف ”با حمیس“ 4 
وآشاز إليه العلامة !بن حجر الکی الشا فعی ی ”اخیرات السانکءْ 
قلت : ومع حکایتھا عن غیر ا لحنفیة فاستبعادھا ظاھر ۔ 
ومنھا : ما فی ”فیض الباری“ من ان الإمام البخاریٰ شدد الکلام علی 
مسائل ای حنیفة ی رسائله ء وم یکن ذللہ ایلیقی برفعة شال سیت 
ون من بعض الفضلاء قصة 92 سبہب نکار ته من احنفیة 3 وھی ان ملك 
0 ریں“ مر ا لصنف ان بعلم أبناءہ یی ۰پ فاأجاب الصنف - رجمهہ لے 
من شاء فلیأتنا ولا تحاجةے لنا لی الذهاب لی ابیتا: نعل فخصضب عجلیة اك 
واجلاہ ۹ فخرج البمخاری لل ۱ جر تزكغ “ 3 وقیل: إِن الذی :ساعد اللإكَ لی 
ود حفغص الصغبر تلمیذ الإمام محمد ء وھذا ہھو .-۔ نکارة البخاری: 
ن ا حنفیق و لی فيه تردد ما ذکر الحافظ نی ”مقدمة الفتح“:: إِن أہا حفص 
اس کان رفیقاً للبخاری فی أسفارہ ء حی لہما کنا 70 0ه) 
ضرم فا تَْ لا یتحقق وت پیٹھھا منبب لا آأئق ۔بتلك احکایةے۔ انتھی۔ 
5 :صاحب ”افوائد البھبة 3>“ فی ترجحة أُجد بن خمص آق حفصن الکبیر: 


٥٥‏ کے . المقدمة 


توصیفہ بالکبیر بالنسیة لی ابنہ ء فانے یکنی پأبی حفص الصغیر ء کنا قال 
لقاری وقبد ترجم أبو عبد اللہ الذمی فی کتابہ ” سیر أعلام النبلاء ” آیا 

حفص الصغیر ؛ فقال : محمد بن أحجد بن حفص: بن الزبرقان موی بی عجل 
عا م ماور اء اللہر: ٤‏ تفقہ بوالدہ العلامة أی حفص: تم ذکر قصة محالفة الذھلی 
لاإمام البخاری فی مَاآألة خلق القرآن ٭ وقال فی آخرھا : فقال الذھلی:من 
آئی مجلسہ فلا یأتی ٤‏ فخرج سحمد بن ||سماعیل لی ”جخاریں“ء و کتب الذہلی 
لل خالد أمیر بخاری ول شیوخھا ہأمرہء فھم خالد حتی أخرجہ محمد بن 
أحمد بن حفص إل بعض رباطات ”بخارییٰ“ ؛ انتھی ختصراً . 


ومنھا : ما أوردہ اہن أی حاتم ی کتاب آلفہ فی الرد على البخاری ء 
ماہ ”کتاب خطاأً البخاری“ ء حکاہ الشیخ عبد الرشید النعمانی فی رسالتہ علی 
”ابن ماجه“ ء وحکی عن ا حافظ زین الدین العراتی أن اہن أں حاتم جمع فیہ 
اوھام الإمام البخاری فی ”لتارے “ءوقال السخاوی نلابن أی حاتم جزء کبیر 
عندی انتقد فیه علىی البخاری ؛ وف ”ؾۃذیب الحافظ “ قال : صاخ جزة 
قال : قال ی أبو زرعة : یا أُبا علی نظرت فی کتاب محمد بن إماعیل ھذا 
اماء الرجال ۔ یعی التاریح ۔ فإذا فیہ خطاأ کثیں فقلت للە: بلیةء إِنہ رجل 
کل من یقدم عليه من العراق من اون ظاری از یق کتبھم ء فإذارأی 
ام٦‏ لا بعرفہ و لیس عندہ کتبە وھم لا یضبطون ولا ینقطون فیضعہ یق کتابہ 

خطاً ؛ ولا فا رأیت خراسانیاً أفھم منہ . ا ے۔ 

ومنھا : ما قیل: إِن الإمام البخاری سرق ” کتاب العلل” لشیخہ علی ہن 
المدیی ء وعزا ما فیه إلی نفسه کا حکاہ الشیخ عبد الرشید عن ” کتاب الصلاة“ 
مسلمة بن القاسم الأندلسی التوق ٣٥۳ھ‏ وتعقب عليہ الحافظ فی ”التھذیب؟ 
إذ قال : قال مسلمة : وألف على بن المدینی ”کتاب العلل“ و کان ضییناً 
بەء فغاب یوما فی بعض ضیاعہ : فجاء البخاری إلیى بعض ہبلم ء وراغبہ 


رد شبھة التدلیس عن البخاری . ٥‏ 


با مال علىی أن یری الکتاب یوماً واحداً ء فأعطاہ لە ء فدفع إی النساخ فکتبوہ 
له وردہ إليه ء فلا حضر علىی تکلم بشئء فأُجابه البخاری بنص کلامہ مرارا 
فقھم القضیة واغمم لذلك ٢‏ غ بزل مغموماً حتی مات بعد پسیر ء واستغنیٰ 
البخاری عنهہ بذلك الکتابء وخرج ا ی خراسان ووضع کتابہ '”الصحیح؟؛ 
فعظم ثأنه وعلا ذکرہ ؛ قال ال حافظ : انا أوردت کلام مسلمة ھذا لاأًبین 
فسادہ ء فإن القصة غنیة عن الرد لظھور فسادھا ء وحسبك أُنہا بلا إسناد وأن 
البخاری ما مات کان مقما ببلادہ ء ون ”العلل ”“ لاہن ال دی قد معھا منہ غیر 
واحد فیس اتا ء فلو کان ضنینا 8160 ؛ إی غیر ذلك من وجوہ 
البطلان لن الأخلوقة 

ومنھا : ما حکی أیضاً عن ”تذکرة الحفاظ “ لی أنہ یقع ‏ حمد بن 
إ ماعیل البخاری الغلط ف أھل الشام ؛ وذلك لانے أعذ کتبھم ونظر فیها ء 
فربما ذکر الرجل بکنیتہ ء ویذ کر فی موضع آخر باممہ بظنھا اثنین ء وأما 
مسلم فقلم| پوجد اه ذلك فی العلل ؛ لنہ کتب المسانید وم یکتب القاطیع 
والمراسیل ۔ ؤال خغیر ان ما تقدم من الأخبار الفغھیرة یىی شدة حفظله ؛ 
لا سیم| ما تقدم من أخبار امتحان أھل ”بغداد“ وأھل ”مرقند“ بنائی ذلكء. 
ولا تأثیر ی ذلك اذ کر المسندات دون ا لموقوفات ۔ 

ومہا : إنےه ۔ رجمے اللہ ۔ عدہ بعضهم ی الدلسین : قال الحافظ 
ابن حجر فی الطبقة الاوی من کتابہ ”طبقات الدلسین“ : محمد بن إ ماعیل 
اٰن راهم بن المغیرة الحعی الإمام ٤‏ وصفہ بذلك آأبو عبد الہ بن مندة فی 
کلام لہ فقال فیە: حرج البخاری : قال فلان وقال لنا فلان وهھو تدلیسء 
ولم یوافق ابن مندة علىی ذلك ء والذی بظھر أنہ بقول فیا م یسمع : قال ء 
وفما مع لکن لا یکون علی شرطہ أو موقوفا: قال پی ؛ أو قال لناء وقد 
عرفت ذلك بالاستقراء من صنیعه ؛ وقال الحافظ یق ”الفتح“ : وقیل: إنە 


ھ . ہے القدمة۔ 


لا پقول ذلك إلا فیا حله مذاکرۃ:ء وھوعتمل لکنە لیس یطارد ء لْنی 
وجدت کثیراً مما قال فیہ : قال لنا یق ”الصحیح“ ؛ قد أخرجہ فی تصانیف 
آغر یئ مال بھدتنا.< 

یکا : إِن بعضھم عدوہ نی ”اصحاب اللفظیة“ ؛ قال الحافظ : قد 
اأطنب الإمام البخاریٰ ی کتاب ”خلق أفعال العباد“ ی تقربر ھذہ الألة: 
واستظھر بالأیات و الٌحادیث والآثار الواردة عن السلف فی ذلك ؛ وغرضه 
الد علی من لم بفرق بین التلاوۃ والتلو ؛ وھذہ الألة ھی المشھورة ”ی۔ألة 
اللفظ“ ٭ ویقال لأأصحابہا : ” اللفظیة ٠٠“‏ واشتد انکار الإمام أحمد ومن تبعه 
20 :17 : ٘۷ 0 
ابن علی الکرابیسی ؛ احد أصحاب الشافعی الناقلین لکتابہ القدیم ؛ فلا بلغ ذلك 
الإمام أُحمدِ بدعہ وہجرہ ؛ نم قال بذلك داؤد بن على الٌصبہانی رأس 
”الظاھریة“ ٤‏ وہو یومثذ ”بلیساہور“ ؛ فأنکر عليہ اسحاق وبلغ ذلك أمد ء 
فلا قدم ”بغداد“ لم بأذن لہ ی الدخول ٠‏ وع ابن آبی حاتم أماء من أطلق 
علی ”اللفظیة“ أنہم ”جھمیة“ ؛ فبلغوا عدداً کثبر؟ من الأئمة ؛ وأفرد لذلك 
باب نی کتابہ ”الرد علی الحھمیة“ . 00*00ھ٭* 


والذی یتحصل من کلام ان منھم ہم آرادوا حسم اللادة صوناً 
للقرآن ان یوصف بکونہ خلوقاً ء وإذا حقق الأمر علیہم م یفصح أحد مہم 
بأن. حرکة لسانہ إذا قرأً قدیمة ؛ وقال الببھتی فی ” کتاب ال ماء والصفات “ : 
مذہب السلف وا حلف من أھل. ا حدیث والسنة أن القرآن کلام اللہ ء وہو 
صفة من صفات 'ذاتہ ؛ وأما التلاوۃ فھم علىی طریقتین : منھم من فرق بین 
التلاوة والمتلو ء ومنہم من أحب ترك القول فیہ ء وآما ما نقل عن اُمد بن 
حنبل أنہ سوی بینھا ء فانھا أراد حسم المادة لثلا یتدرع احد إپی القول بخلق 
القرآن ء م آسند من طریقین إلی أحمد آنہ أنکر علی من نقل عنہ أنہ قال : 


انعای ومسأأ )4ے علق الف رآن ٥۷‏ 


لفظی بالقرآن غیر مخلوق ء وأنکر علی من قال : لفظی بالقرآن خلوق ء 
وقال : القرآن کیف تصرف غیر مخلوق ؛ فأخذ بظاھر ہذا الثانی من لم یفھم 
مراده ء وھو مبین فی الُول ۔ 

وکذا نقل عن محمد بن أسلم الطوسی أنه قال : الصوت من الصوت 
کلام اللہ : وھی عبارة ردیة لم یرد ظاھرھا وانما أراد ننی کون التلو غلوقڈ 
وقسد وقع نحو ذلك لإمام الأئمة محمد بن خزیمة تم رجع ٤‏ ولہ ی ذلك مع 
تلامذتہ قصة مشھورة ء وقال غیرہ: ظن بعضھم ا ای ات کے لاغ 
الإمام أحمد + ولیس كکذك ء بل من تدہر کلامہ لم بجحد فیہ خلافاً معنوبڈ 
لکن العالم من شأنہ إذا ابتلی ی رد بدعة آکثر فی کلامہ ردھا دون ما یقابلھا؛ 
فلا ابتلی مد بەن یقول: القرآن خلوق ؛ کان اکثر کلامہ فی الر د عليھ 
ھی بالغ فأنکر علی من یقف ولا یقول حلوق ولا غیر مخلوق ٤‏ وعلىی من 
قال : لفظی بالقرآن محاوق ء ٹثلا پتدرع بذلك من یقول : القرآن بافظ 
خلوق ؛ مع آن الفرق بینہما لا بھی علیہ لکنہ قد بی علىی اابعض . 


ے3 


وأما البخاری فابتلی بھن یقول : أصوات العباد غیر مخلوقة ء حتی بالغ 
بعضھم فقال : اداد والورق بعد الکتابہ ء فکان آکٹثر کلامہ نی الرد نگ 
وبالغ فی الاستدلال بأن أفعال العباد عحٔلوقة ‏ واطنب فی ذلك حنی نسب للل 
آنہ من الافظطة“ ٤‏ مع ان قول من قال : إن الذی پسمع من القارئ ہو 
الصوت القدیم ء لا بعرف عن السلف ولا قالہ أحمد ولا أئمة آصحابہ ؛ وإنغا 
سبب نسبة ذلك لأحد قولہ: من قال : لفظی بالقفرآن مخلوق فھو : ”جھمیک 
فظنوا أنہ سوی بین اللفظ والصوت ء ول ینقل عن أُحمد قط فی الصوت ما 
نقل عنہ ی اللفظ ؛ بل صرح فی مواضع بأن الصوت ال مسموع من القارئ 
هو صوت القارئ ء ویؤیدہ حدیث ‏ زینوا القرآن بأصو انم ؛ والفرق بینہما 


(م۔۸)() 


۸ المقدمة 


ان الفظ یضاف إلی التکلم ابتداء فیقال عمن روی الحدیث بلفظه : ھمذا 
لفظه ؛ ولن رواہ بغیر لفظه : ہذا معناہ ء ولفظهہ ھکذا ء ولا یقال یق شئ 
مُن ذلك : ہذا صوتہ ؛ فالقرآن کلام اللہ لفظه ومعناء لیس هو کلام غیرہ . 

وم ینقل عن أحمد قط ان فعل العبد قدیم ولاصوته؛ وانھا أنکر اطلاق 
اللفظء وصرح البخاری بأن أصوات العباد مخلوقة ء وأن أحمد لا بخالف ذلك؛ 
فقال فی کتاب ” خلق أفعال العباد“ : ما یدعونہ عن أحمد لیس الکثیر منه 
بالبین ؛ ولکنہم لم یفھموا مرادہ ومذھبہ ء والعروف عن أحمد وآھل العلم 
ان کلام اللہ تعالی غیر غلوق وما سواہ مغٔلوق ؛ لکنہم کرهوا التنقیب عن 
الٗشیاء الغسامضة ء وتجنبوا ا حوض فیھا والتنازع إلا ما بینہ الرسول عليه 
الصلاةۃ والسلام ٤‏ إپی آخر ما بسطہ الحافظ . 

تم قال فی موضع آخر : لعل غرض البخاری ف تکثیر ہذا النوع یق 
الباب _ أی باب الرد علىی ال٣حھمیة‏ ۔_ وغیرہ جواز ما نقل عنہ أنە قال : 
لفظی بالقرآن مخلوق إِن صح عنہ؛ وقد صح عنہ آنه تبرأً من ھذا الاطلاق 
فقال : کل من نقل عنی أئی قلت : لفظی بالقرآن مخلوق فقد کذب علی؛ 
وانما قلت : افعال العباد خلوقة ۔ 

قلت : وقد بسطت فی ذلك لأن عامة أھل الع لم یمیزوا بین کلای 
الإمامین ا مامین احمد والبخاری رضی اللہ عنہما ء وزموا أن منوا ا واحد: 
والابتلاء ہہم| فی مسألة خلق القرآن کان من ثشأن واحسد ؛ وشتان ما بین 
قولیھا ء فإن ظاھر أقواٰم| التخالف بینھا ء فإن الإمام أحمد کان یشدد ویھجر 
من بقول : لفظی بالقرآن خلوقء کا تقدم . 

ومنھا:إنہ بخرج نی ”صحیحھ“ عن الرواة الذین ضعفھم بنفسہ؛ وأجاب 
عنہ فی ”ما ٹمس إلیہ الحاجة“ بقولہ: وقد روی نادراً نی کتابہ عمن ذکرہ ی 
الضعفاء ؛ کأیوب بن عائذ ‏ وحمد بن ثابت الکوۓ ؛ وزھیر بن محمد 


مسلك الإمام البخاری ۹ 


التمیمی گَ وزیاد 27 الربیع ٤‏ وسعبد 7ر عبید الله النقی 4 وعباد 7 راشد: 
ومحمد بن زیسد ؛ ومقسم موی ابن عباس ء ولعل ذلك لاختلاف اجتھادہ 
طرق بعضھاأ أرفع من بعض ٤‏ غیز آنے خیل أُحیأناً عن الطر بی الصحیح 
لزوله ٣‏ او غبر ذلك من الوجوہ ٠‏ 

التاسعة فی مسلک الامام البخاری : فان أھل العلم اختلفوا نی مسالك 
أئمة الحدیثء فبعضهھم عدوا کلھم من ا جتھدین ء وآخرون کلھم من القلدینء 
والوجە عندی أن فیہم تفصیلا ؛ فان الإمام آبا داؤد عندی حنبلىی قطعاً 
متشدد فی مسلك ال لنابلة ء کالطحاوی یق الحنفیة ء ولا یشك فی ذلك من 
أمعن النظر فی ” سنن آی داؤد“ ء فاإنہ رضی اللہ عنہ کثیراً ما أشار إلی 
ترجیح مسلکھم بخلاف الروایات المعروفةء کنا أشار إلی ذلك (بتبویب البول 
قائماً) والمعروف عنہ گلا البول جالساً ء وم یذ کر ھذہ الروایة فی الباب 

۴ ۰ ۰ ۱ ٠ ےه‎ ۰ ٦ گ‎ 

مع آلہ آخرجھا ی موضع آخرء وئرجم (بہاب الوضوء بفضل طھور الرأة) 
تم ذکر بعد ذلك ( باب الٹھی عن ذلك پ إشارة إ یى تأخرہ ٤‏ وترجم 
(ہہاب تركک الو ضوء ممامست النار) ٤‏ ورجم بعد ذُللہ (ہاب التشدید ۴ ذلك) 
کانے رجح أن الأمر وقع فیه النشدید بعد التخفیف : ونظھر نظائر ذلك 
کثیرا لمن أمعن النظر فی الکتاب ۔ 

وکذلك الإمام البخاری العروف آأنہ شافعی ء ولذا عدوہ ی طبقات 
الشافعیة ء قال القسطلانی : قال التاج السپکی : ذکرہ ۔ یعنی البخاری ۔ أبو 
عاصم فی طبقات اصابنا الشاقعیة ء وقال : إنہ سمع من الزعفر انی وأیی ور 
والکر ابیسی قال : و رو عن الشافعی یی ”الصحیح “ > لِأنہ اُدرك أُقرانہ 
والشافعی مات مکہّہلا فلا پروی ازلاء وھکذا ذکرہ القسطلانی تی موضع 
آخر 7 وزاد فیہ ٌ نعم ذ کر البہخاری الشافعی یی ””عیےم “ یی مو ضعین فی 


لگ المقدمة 


”ال رکا“ و ”تفبر العرایا“ ‏ وھکذا ذکرہ غیر ہ آزے شافعی ٴ والاأوجەه 
عندی آنه مجتھد مستقل کا بظور: من معان النظر یق ” الصحیح “ ء فإن 
پر اداته علی فروع الشافعیة لیست باقل من إبراداتہ علی فروع الحنفیة إلا آنہ 
إذا آورد علىی ال حنفیة یشدد الکلام لعوارض معلومة بخلاف غیرھم من الأئمة 
وہذا علىی تقدیر تسم وجود ا جتھد الطلق بعد الأئمة الذأربعة ء فإن الأَلة 
خلافیة شھیرة ء بسط شیئاً منھا الشیخ عبد ا حی اللکنوی فی رسالتہ ”النافع 
الکبیر“ وحکی عن بعض العلاء انقطاعه بعد الأئمة الذٌأربعة ء وقال : بل نقل 
ان الصلاح عن بعض الاصولیینء آنە لم یوجد بعد عصر الشافعی جتھد مطلق . 

وقال اہن عابدین : القیاس بعد اربعائة منقطع ٤‏ فلیس لأأحد بعدھا 
أن یقیس مسألة على مسألةء کا ذکرہ ابن نجم ی ٭رسائله“ء وقال النووی 
یق ”٭ التقریب “ فی بیان وفیات اُصحاب الذاہب ال تبوعة : سفیان الثوری 
وکان لہ مقلدون 91 بعد اخمسےائة فاتک۔*“ بالبصرة و مہ إحدی وستن 
ومائة .+.-۹١٦١ھ۔ہ‏ مولدہ سنة سبع وتسعینء ۔ ۹۷ھ ومالاك 27 ان مات 
بالمدينة“ سنة تسع وسبعین ومائة ٠+‏ ۱۷۹ھ قیل:ولد سنة ثلاث و تسعبن ؛ 
-۔۹۳ھ۔ وقیل : إحدی وتسعین ؛ -۹۱ھ۔ وقیل : غیر ذلك ؛ وأبو حنیفة 
مات ٭ببغداد“ سنة خسین ومائة - ١٥۱ھ‏ ۔ وھو اہن سبعین ء فولده سنة 


مانین کے ۸۱۰۱ھ والشاقعی مات ہے“ سنة رع ات - ٢٢٤ھ‏ وولد 


سنة خخسین ومائة ؛ - ١٥٣۱ھ‏ وأُحمد بن حنبل مات ”ببغداد“ سنة إحدی 
واریتسن ومأتین - ٢٤٤ھ‏ وولد سنه أربع وستیں وماثة 4 -١١۱ھ۔ہ‏ 
وقال السیوطی : ومن اأسصحاب ا مذاہھب التبوعة الاوزاعی ؛ و کان لە 
مقلدون ”بالشام“ بحو من مأی سنة مات بببروت “ سنة س' وحّسین ومائة 
-۷ھ۔ ؛ وإمصحاق بن راہویہ مات سنة ل مان وثلائین ومأأتین ء -۲۳۸ھ۔ 


وأبو جعفر ان جرر الطہر ی ۰ ووقاته سم عشر وثلانمائة ۳۶۰۔ وداؤد 


بیان کون البخاری مجتھداً ٦٦‏ 


الظاھری ؛ ووفاتہ ببغداد سنة تسعین ومأتین - ۲۹۰ھ۔ ؛ انتھی مختصرآ. 


وذکرت ذلك کلہ استشھاداً ء لن الإمام البخاری لم بعد من الأئمة 
التبوعین ء وإن الأئمة ا جتھدین ا تبوعین وجدوا بعد الإمام الشافعی أیضاً؛ 
والإمام الشھبر أحمسد بن حنبل کان بعد الشافعی أیضاً ء وآأیاً ما کان فلیس 
لأحد أن یقلد الان غیر الأئمة الاأربعة ء لن مسالکھم غیر مدونة فی الکتبء 
ولا یع ما نقل عن مسالکھم فی الکتب ء هھل ہذا هو المرجوح عندھم أو 
الراجح؟ بخلاف الأئمة الاٌربعة فان أقو الہم ا متقدمة والمتآخرة کلھا مضبوطة ف 
کتب فروعھم ۰ ۱ 

قال الشعر انی فی ”ا یزان الکبری“ : إن الہ تباركک وتعا ی ما من علی 
بالاطلاع علىی عبن الشریعة رأیت المذاہب کلھا متصلة بہا ء ورأیت مذامب 
الائمة الاربعة تجری جداوها کلھا ء ورأیت جیع ال مذاہب الّی اندرست قد 
استحالت حجارة ورأیت طول الأئمة جدولا الإمام ہا حنیفةء ویليە الإمام 
ماك ء ویليہ الإمام الشافعی ہ ویليہ الإمام أمد ؛ وأقصرھم جدولا” مذھب 
الإمام داؤد الظاھری ء وقد انقرض فی القرن احامس ء وأولت ذلك بطول 
زمن العمل بمذاہبہم وقصرہ؛ فکما کان مذھب الإمام أبی حنیفة أول المذامب 
المدونة تدو ینا فكذلك یکون آخرها انقر اضاً وبذلك قال أھل الکشف . 

ھہذا وقد أجاد الشبیخ عبد الرشید النعماتی نی ” ھا تمس لی الحاجة لمن 
یطالع ابن ماج“ الکلام علی مسالك الأئمة الستة ء فقال : وآما مذاہب مؤلی 
الأصول الستة فقال الإمام العلامة الحافظ محمد أنور شاہ الکشمیری نی ”فیض 
الباری“: 2 أُن البخاری ہد لاریب فیہ ء وما اشنہر أنہ شافعی فلمو افقتہ 
إباہ ی المسائل المشھورة )١(‏ ۔ 


(١(‏ مثل رفع الیدءن؟“ 7 ”٭جھر التأمین “ و غیرھما ٠‏ وإلا فی کثبر 


٦‏ الملقدمة 


وإلا فوافقتہ امام الأعظم لیس بآأقل ما وافق فیه الشافعی ؛ وکونەہ 
من تلامذة الحمیدی لا بنفع ء لأنے من تلامذة إسحاق بن راھویرےه 
أیضاً (+)غ وہو حنی ء فعدہ شافعیاً باعتبار الطبقة : لیس بأولی من عدہ 


من المسائل الشھیرة أ٘یضاً لا یوافقھم؛ ”کالوضوء من القبلة“ و ”مس الذ کر “ 
و”مس الرأة“ و ”القلتین“ و ”ا جھر بالبسملة“؛و ”نثلیث اماء مسح الرُس“ 
و”طھارة لی“ ء و ”قیام الأمو م الواحد بجخذاء الإمام“ ؛ و ”کیفیة صلاۃ 
الکسوف“ ؛ و الکلام فی الصلاۃ“ ء وغیر ذلك من المسائل الکثیرة الی 
لاخخی على من أمعن النظر فی تًُراجمہ . 

(۱) قلت : إِن ابن راہویہ تفقہ أولا” ”مرو“ علىی مذھب الإمام أبی 
حنیفہ عند عبد اللہ بن ا مبارك و أصحابہ ء تم ما حل ”بالبصرة“ نی رحلته جلس 
لی عبد الرمن بن مھدی واتصل بە ء فحصل فیہ الانحراف عن فقہ بی حنیفة 
بصحبة اہن مھدی حتی أُصبحت طریقتہ فی الفقه آشبہ شع ”بالظاھریة“ ؛ 
فسناہ ات ااقاوت ۱ 

قلت : لا حاجة إی ذ کر ابن راھویہ وتحوہ ؛ فإن ال نفیة من شیوخ 
البخاری وشیوخ مشاہ کثیرون لا خی علی من مارس کتب الرجال ؛ مثل 
عبد اللہ بن المبارك الإمام الحلیل ذکرہ صاحب ”ال جواھر الضیئة“ ؛ وعلىی 
القارئ نی ”مناقب أبی حنیفة“ ء وعداہ من أصحاب آبی حنیفةء وذکرہ 
الکردری تبعاً للموفق فی أصحابہ الذین ھم أھل الشوری لمذھبہ ؛ وقالا بعد 
ذکر آمائھم : وضع الإمام مذھبہ شوری پیہم ولم یستبد فیه بنفسه دونہم 
اجتہاداً منہ مبالغة فی النصیحة للہ ولرسوله وللمسلمین ‏ فکان یطرح مسألة نم 
مسألة ٹم یسأل ما عندھم ویقول ما عندہ ویناظرھم ف کل مسأٗلة شھراً أو 
اکٹر ؛ ویأنی بالدلائل تم یثبتہا الإمام آبو یوسف فی الاأصول بعد ما تلقتہ 
الفحول بالقبول ؛ انتھی مختصراً ء رقم علیہ ی ”التقریب“ للستة . 


شیوخ الپخار ی ٣‏ 


ومثل بحی القطان ء قال بحی بن معین : کان یفتی بقول آبی حنیفة 
کذا ی ”الجواہر “ء و کذا ی ”تذکرۃ الحفاظ“ للڑہی فی لرجمة و کیم ء 
ورقم علیہ یق ”التقریب“ للست ء وی ا جواہر؟ ء قال اسحاق بن لبراہم : 
کنت آری بحی القطان یصلى العصر ٹم یستند إل أصلمنارة ا مسجد فیقف بین 
یسدیہ على بن الدینی وأحمد بن خیل:وہخی۔ ن مین و غیزعم یسألونه عن 
ا حدیث وہم قیام علی أرجلھم ؛ إِل أن تجب صلاۃ الغرب لا یقول اواحد 
مہم : اجلس ؛ ولا یجلسون هیبة لە وإعظاما . 

ومثل العلی بن منصور ذکرہ القسطلانی فی شیوخ البخاری ؛ وقال 
صاحب ٭ ال جواھر“: روی عن أبی یوسف وحمد الکتب والاما ی والنوادر 
روی عنه البخاری ی غیر ‏ الحامع “ء وقال الحافظ ی ”ىّذیبه“ ورقم عليه 
للستة :روی عنه البخاری گق غیر *الحامع “ وروی لە یق ”اللمامع ”بواسطةء 
قال أأحمد بن حنبل : معلىی من کبار أصحاب أبی حنیفة وأبی یوسف و محمد 
ومن ثقالہم فی النقل والروایة . 

ومہم ٤‏ اف عاصم النبیل عسدہ القسطلانی فی شیوخ البخاری ء وی 
”ا لمواھر“ قال الصیمری : ومن أصحاب الإمام الضحاك بن خلد أبو عاصم 
العروف بالنبیل ءقلت : روی عنه البخاری ست روایات من الثلاثیات ؛ وھی 
ا حامس والثامن والتاسع وا حامس عشر والثامن عشر و ا حادی والعشرون . 

ومٰہم : حمد بن عبد اللہ بن ا شی الأنصاری ءقال صاحب ”الو اھر “: 
أُخذ عن زفر ء وکانت ولادتہ ۱۸ھ ء وقال الصیمری : ومن أصخحاب زفر 
خاصة محمد بن عبد اللہ الأنصاری؛ من ولد نس بن مالكء وحکی ا حطیب: 
أنە کان من اصحاب زفر وأبی یوسف ء روی عن البخاری ی ٭ الصحیح “ 


00000 0 0 ۱رت وت ت00 چٗ"٘ ,11111+ ؛ سئسئسس بن ور رر رڈ بٌربب ید بت 


عن حید عن آنس رفعہ حدیث الربیع : ”یا ٹس کتاب ال القصاص“؛ وہو 
اُحصد ثلاثیات البخاری ؛ قلت : أخرج عنہ البخاری ثلاث روایات من 
الثلاثیات المذ کورة ء إاحداہا ھذهہ وهی العاشر مُہاء وأخرج اہضاً :انت 
آخرین بھذا السند وا السادس عشر والعشرون . 
ومٰہم : مکی بن إراھم البلخی إمام * بلخ “ ء دخل ” الکوفة “ سنة 
آر بعین ومائة - ١٠٤ھ۔‏ ولزم آیا حنیفة ومع نتہ۔الذرث والفقه ‏ وڈاکٹر 
عنہ الروایة ء وکان یحبہ ویتعصب لذھبہ ء کذا نی ” الناقب “ للکردری ؛ 
وأخرج عنه البخاری إحدی عشرة روایة من الثلاثیات کنا سیأتی ف خصائص 
الپیخار ی ۔ 

۱ ومہم العم 
صاحب ‏ ال جو اھر“ : الإمام الکببر روی عن أبی حنیفة فرضیة الور؛ وھی 
إحدی الروایات الثلاثة عن الإمام آی حنیفةء وہو قول زفر ونعمھمذا 

هو الحزاعی شیخ البخاری ویحی بن معین ء قال أُحمد : کان من الٹقات 
کنا نسمیه الفار رض ء کات من عم التاس بالفر ائضء و قال احافظ یق ”ہذییبہ“ 
روی عنہ البخاری وروی لہ الباقون سوی النسای بواسطة . 


عم ہن ماد ء ذکرہ القسطلانی ی شیوخ البخاری ٤‏ وقال 


ومٰہم : الحسین بن لبراہم اللقب ” اشکاب “ لزم ابا یوسف وتفقھ 
عليه ء کذا نی ا ےواھر“ ء قال احافظ ی ”ّذیبه“ : روی عنہ البخاری 
حدیتا واحداً مقروا بغبرہ یق ”عحرة ااقضاء“ 

ومہم : عھمر بن حفص : بن غیاث من شیوخ الہمخاری بلا و اسطة 
وبواسطة ایضاً . 

ومنہم : الإمام الزامد الفضیل بن عیاض ء قال صاحب ”ا جواھر“ 
أحد صلحاء الدنیا وعبادھا ء ذ کر الصیمری آأنہ أحد من أخذ الفقہ عن أبی 


ذکر شیوخ الہخار ی "٥‏ 


حنیفة ء وروی عنه الإمام الشافعی فأاخخذ عن إمام عظمم وأخذ عنہ إمام عظم 
وھو |مام عفام > وروی لہ إمامان عظمان البخاری ومسلء وذ کرہ القارئ یق 
اصعاب آبی حنیفة من أھل ”مكة“ ؛ وقال : هو من کبراء التابعین وزھادھم 
وعبادھم وبسط الحافظ ترجتہ یق ت ہذیہ“ 

ومنہم : مام ا جرح والتعدیل بی بن معینء ذ کر فی هامش ”ما تمس 
إليہ الحاجة“ قال الذمی ی رسالته ی الرو اة الثقات النکا فیھم با لا یوجب 
ردھم : إن ابن معین کان من الحنفیة الغلاۃ فی مذھبہ وإن کان حداً ۔ 

: وکیع بن الجحراح ؛ ذکرہ الصیمری فیمن أخذ العلم عن آبی 

وک ٤‏ 72 : وکان یفی بقولە ء؛ وقال بحی بن معین : ما رأیت أفضل من 
و کیع:ء کان یفتی بقول أبی حنیفة ء و کان قد مع من کشر کذائیف 
”الجحواہر“ ؛ وعدہ القارئ فی ”مناقب آبی حنیفة“ من أصحابہء وقال : مع 
الإمام أبا حنیفة وأبا یوسف وزفر وغیرھم ؛ ورقم عليه احافظ فی ”تہذیبہ“ 
للستة ء وحکی أیضاً قول اہن معین : ما رأیت أفضل من وکیعء کان یستقبل 
القبلة وبحفظ حدیثه ء ویقوم اللیلء ویسرد الصوم ؛ ویفتی بقول آبی حنیفة؛ 
وف ٭ تذ کرۃ الحفاظ “ للنھی ء قال بحی : ما رأیت أفضل منەہ ء یقوم 
الیل ٭ ویسرد الصوم ء ویفی بقول آبی حنیفة ٤‏ و کان بحی القطان یفی 
بقول بی حنیفة أیضاً ء وذ کرہ الکردری فی اُصحاب ابی حنیفة أھل الشوری 
سذ ہبہ . و ۱ 
ومہم : بحی بن اکٹ قال صاحب ”ام٣‏ -- الأعلام واسع 
الرجمة ء روی عنہ البخاری فی غیر ” الےامع “ ۱ 
ومہم : بھی بن صاخ الوحاظی ؛ قال صاحب “ا جحواھر“: مع مالکا 


(م۔۹) 


1٦‏ ہے للقة 


ومحمد بن الحسن ء وکان عدیلے إل ”مکة“ ء روی عنە البخاری وغیرہ . 
ومہم : یوسف بن بہلول ء روی عنه البخاری کذا فی ال جواھر؟ ب 
ومہم ز عبد الله بن داؤد احریی ء ولبراہم بن طھان من رواة الستةقء 

وجربر بن عبد اس حمید بن قرط ؛ قال صاحب ٦٭ا‏ لو اھر “ : أُخذ الفقه عن بی 

حنیفة فی مسائل ء قلت : وہو من رواۃ الستة . ۱ 
ومُہم : ا حسن بن صاخ قال صاحب ”ال جمواھر*: روی لہ الشیخان . 
ومہم : حقص بن غیاث ؛ قال فیہ الإمام أبو حنیفة فی جماصة : انم 

مسار قلی وجلاء حزئی ؛ کذای ”ا مواھہر* ء وقال القارئ ی ”مناقبه“: 

اذ الفقه عن الإمام ء ورقم عليہ فی ”التہذیب“ للستة ۔ 
ومہم : داؤد بن رشید مصغر ا من اأصاب حفص ہن غیاث ومن 

أصحاب محمد بن الحسن أیضأآ ء ک ذا فی ” ال مواھر “ ء قال الحافظ فک 

”التہذیب“ : روی لە البخاری ی ”الصحیح” بواسطة ء وق غیر ٭ ا لامع“” 

تل و ط3ق ۱ ہک 

ومہم : زائدة بن قدامةء روی لە الشیخان ء کذائی ‏ ا لجواھر“ 

قلت : رقم له یق التھذیے“ (خ) وھو سیقة لم ؛ والصواب بدله رع 

اق ا وت کر 7 و ری نے 

ومنہم زکریا بن ابی زائدة وابنہ بھیء قال بھی: قال لی أبی: یا بنی 
عليك بالنعمان بن ثابت فخذ عنه قبل أن یفوتك ء قال بحی : را عرضت 
علق ان قرف وس ےت 320 12ع اورک رف ایھا یی تن 
الفرات قال : کان اُصحاب ابی حنیفة الذین دونوا الکتب أربعین رجلاٌ 
فکان فی العشرۃ المتقدمین أبویوسفءوزفرء وداؤد الطائی؛ وآسد بن مرو 

ویوسف بن خالد اہی + وبحی بن زکریاء وھوالذی کان یکتب خ 


مسلك اأصحابِ الصحاح الستة ٦۷‏ 


حنفیاً ء والرمذی فھو شافعی المذہب لم بخالفہ صراحة إلا ی مسألة الإبرادء 
و النساۂ ین وابقف داؤد )١(‏ حنبلیان صرح بہ ا لحافظ ابن تیمیة؛ وزعم آحرون 
آہما شافعیان ء وأما مسا و ابن ماجہ فلا یمم مذہبہما ء وأما آبواب مسا 
فلیست ما و ضعھا الصنف رحہ اللہ پنفسہ لیستدل بہا علی مذھبه . 

وقال ی ٭العرف الشذی؟ : وأما مسا قلا 2 مذھبه بالتحقیق ء وأما 
ابن ماجه فلعله شافعی ء والشرمذی شافعی؛ وآبو داؤد والنسائی فاللشھور انہما 
شافعیان اوالی انا لاہ : وقد شحنت کتب ا نابلة ہروایات آبی داؤد 
عن آحمد واللہ أعل ۔ ۹ ۱ ۱ 

وأما السید صدیق حسن خان فقد ذکر فی ٭ ا حطة فی ذ کر الصحاح 
الستة“ ” صحیح مسل“ بلفظ ٭ الجمامع الصحیح “ امام الحافظ بی الحسین مسلم 


ثلائین سنة ء وقال القاری یق فی ”مناقبہ “ عن عمبد الرحمن بن حانم الرازی : آنه 
أول من صنف الکتب ”بالکوفة “ ؛ وانا صنف وکیع علی کتبہ 7 
ال حافظ لیحجی و أبنة کلہما الستة . 

۱ اومنہم : زھیر بن معاویة ء من أصحاب بی حنیفة ‏ قال علی بن اللعد: 
کان رجل بختلف إلی زھیر تم فقدہ فأتاء بعد ذلك فقال: : آین کنت ؟ قالٴ: 

ذہبت لی أبی حیفة ء فقال: عد وہہ می تجلنہ مع آئی حنیفة: خیر 
نی ذلك من أن تاأتینی شھرآء کذا ی ٭ا جواھر اہ اور ئن ماف ھن 
یر ری ری یلو تر جہ ۱ 
قال جربر : کنت أری مغیرة پبحث فی الس۔ألة فیخالفوہ فیقول: کیف اأصنع: 
وھو قول أبی حنیفة ؟ کذا ی ”ا جحواھر ٌ وکذا بزید بن ھارون من رواةۃ 
السٹة: أیضا وی ھَذا کفایة ھٰذا ا ختصر ؛ ٤‏ ولا قی شیوخ البخاریَ وشیوخ 
مشایخهہ جماعات و کٹپرۃ من تلامذة الإمام موہ 


لوت ھت ھ س طہت گال 


٦۸۶‏ ۱ القدمة 


ابن تا القشیری الشافعی ؛ و کذا قال فی کتابہ ” إتحاف النبلاء “ وذ کر 
فی کتابہ ”آبیجد العلوم“ البخاری وأبو داؤد والنسائی فی الشوافع ۔ 
وقال العلامة براہمم بن بن الشیخ عبد اللطیف بن الشیخ محمد ھاشم النتو 

السندی فی کتابہ حق (م الّغبیاء من الطاعنین یق مل الو لیاء وأتقیاء 5 
وم مسا والشرمذی فھسا وإن کان السموع للعوام فیھ| أنہم| شافعیان ء لکن 
لیس معنی ذلك أنہما تقلدا الإمام الشافعی ء بل الظاہر أنہم| رت مظان 
وافق فقھہم| فقہ الشافعیء و أشار إل اجتہاد مسلم ابن حجر ی ”تقرییه“ )٢(‏ 
وکذا یق فی”جامع الاصولٴ“ ءو لی اجتہاد الرمذی الذمی الشافعی ی ”میزانە: 
لکن محمد بن أحمد الرمذی شافعی ء وصاحب ” السن “ ]مہ محمد بن عیسی 
ابن سورة الّرمذی ؛ وہو بمجتھد ء فن حم علیہ بأنه شافعی أخطا من لفظ 
الترمدی ولم بحقق ء م اطلعت فی “إتحاف الاأکابر“ علی إشارة لی أن الإمام 
مسلیا رس مالکی الذهب ٤‏ و ذلك نے ساق السند اللسلسل کلم با مالکیة ے 
وم یبین الغایة علىی عادتہ 7 وقفت ؛ فی ”الاتحاف“ علی علىی التصرخ بالغایة بقولە: 
پل مس فکان أول دلیل على أن الإمام مسلا مالکی اللذھب ء والثرمذی 
لیت لہ فی شرح آ ماء رجال اشک الاجتہاد ء کا ہو مصطلح عندھم یق 
إطلاق الفقيہ علی ا نہد ٤‏ وأما الإمام البخاری فقسد ذ کرالتاج السبکی یف 
”طبقاته“ : إنه ‏ أی البخاری ۔ شافعی الذھب ء وتعقبہ العلامة نفیس الدین 
سلیسمان بن لبراھم العلوی فقال :البخاری إمام مجتہد بر أسہ کأبی حنیفة والشافعی ْ 
ومالك وأمد وسفیان الثوری وحمد بن الحسن . 

)۸۱( وھذا الکتاب من حفوظات خزانة مدرسة مظھر العلوم بکر اتشی 

(')" إذ قال:ثفة إمام . )٣(‏ قلت: لکن لم یذکرہ ابن فرحون فی”الدییاج“ 

ولا القنبہکی ‏ ی”تطربز الدیباج“ وہما من کتب طبقات ا لمالکیة . 


مسلك ا حدثین ۹ 


وقال الشاہ وی اللہ الدھلوی ی ٭الإنصاف فی بیان سبب الاختلاف“: 
وأما البخاری فا وإن کان منتسباً إ لی الثافعی وموافقاالہ یى کثیر من الفقه 
لقد خالفه أیضاً یق کثبر ؛ ولذلك لا یعد ما تفرد بە من مذھب الشافعی ٤‏ واما 
ابو داؤد اتی فھما مجتھدان منتسبان إلل أحمد وإسحاق ؛ وكذلك اہن ماجه 

والداری فی ری ؛ وأاما مس والذہن ذکرناہم بدہ وم النسائی 
والدارقطی والبمٹی والبغوی۔ مك منفر دون للمذھب الشافعی یتأصلون دو فان 
ا حافظ ان حجر نی ” الفتح “ : إن البخاری یق جمیع ما یوردہ فق تیر 
الغریب نا ینقله من أھل ذلك الفن کأبی عبید والنضر بن شمیل والفراء 
ول مٔ + وما الباحث الفقھیة غغالبھا مستمدة لە من الشافعی وأبی عبید ء 
وقال الشیخ ابن القم یق ”إعلام الوقعین “ : البخاری ومسام وأبوداؤد 
والأثرم وھذہ الطبقة من اُصححاب مد أُتبع لە من ا لمقلدین ا حضض ال نتسبین 
إليه ء وکذلك ذ کر ہؤلاآء الثلائة ابن أبی یعلی نی ”طبقات ال ناہلة“ٴ ء واما 
التاج السبکی فام پذ کر یق ”طبقات الشافعیة“ إلا البپخاری و ہا داؤد والنسائیء 
وأما النفیة و ا مالکیة فلم بذ کروا پحداً مہم یی طبقانہم ء و قال الشیخ طاھر 
الحزاثری ی ”توجیه النظر “: وقد سئل بعض البارعین )١(‏ ف علم الاثر عن 
مذاہب ا حدثین مراراً بذلك العنی الشھور عند ا ےمھور ء فاجاب ما سئل 
بجواب یوضح حقیقة ا حال ء وإن کان فیه نوع مال ؛ وقد أحیبنا لبرادہ 
هھنا مع اختصار ما قال : آما البخاری و آبوداؤد فإمامان فی الفقہ وکانا من 
اأھل الاجتہاد؛ و اما مس والئرمدی والنسائی وابن ماجه وابن خزییة وأبو یعلی(٢)‏ 
والزار وحوھ مر فمم علىی مذھب أھل الحدیث لیسوا مقلدین لواحد من العلیاء 
لا 3 من الأْئمةٴ اجتھدینء بل پھیلون“ لک قرل أئمة الحذیث کالشافع ی وآحمد 


(١)‏ وھو شیخ الإسلام ابن سض2 ”فتاو اہ“ ۔ 
)٢(‏ ذکر فی ہامشہ : قلت : أما أبو بیعلی أحدا 090 


۷۰ المقدمة 


و إحاق وأی فو ال 7- پل مذھب أھل الحجاز أمیل منھم إلل مذھب 
اُھل العراق ٤‏ وأما أبوداؤد اطیالسی فأقدم من ھؤلاء کلھم من طبقة بھی 
القطان ویزید بن ھارون الو اسطی وعبد الرحمن بن مھدی ء وأمثال ہؤلاء من 
طبقة شیوخ الإمام اد وعولاػ کلھم لا یألون جھد؟ ٹی اتباع السنة ء غیر 
ان منھم من پھیل إ ی مذھب العراقیین کوکیع دخی بن سعید ؛ ومنهُم من 
پیل للی: عذہب الدنیین کعمد الرمن بن مھدی ۔ 

وعندی أن البخاری و ابا داؤد أیضاً کہقیة الأئمة المذ کو رین لیسا مقلدین 
لو احد بعینہ ولا من الأئمة انجتھدین على الإطلاق؛ بل بھمیلان إلی أقوال أئہ 
ولو کانا جتھدین لنقل أقو الھا مع أقو ال سائر الأئمة من أھل الاجتھاد 00 
لکن ن ری أن سائر الکتب الّتی دون فیھا أقوال ا حتھدین خالیة عن ذکر 
مذاہبہم ء وھذا الترمذی مع آنه من خواص اٌسصحاب البخاری لا یذ کر ی 
”حامعه“ مذھب شیخه الذی تخرج پك مع ذکر اکر مذاہب ا حتھدین؛ کان 
المبار ك و |حاق ؛ ولو کان البخاری عند الہرمتذی من أئمة الفقه والاجتھاد 
لذ کر مذھبہ یق کل باب ؛ انتھی ما فی ”ما تمس لليہ ا حاجة“ ختصرأ . 

وذ کر صاحب ” کشف الظنون “ الإمام مسا شافعیاً إذ قال : ” جامع 
الصحیح“ امام مسلم الشافعیء وی ”الیانع ا نی“ فی ذ کر الإمام مسلم: وکان 
رحمه اللہ متفر دا مذھب الشافع ہی یناضل 0 دونه لا یتعداہ إلی غیرہ الا سہزء 
ضاعت 7السند الکیر “و ”المج* فھو من أئمة ا حنفیة 7 رین تفقه ْ 
شر جن آلولية صاحب بی یوسف ہ قال أبو علی الحافظ : لو م یشتغل 
ابو یعلی بکتب آی یوسف علی بشر راو لید لأدركک بالبصرۃ آبا داؤد 
الطیالسی وغبرە ء کذا ذکرہ الدذھی ون فا کر و ا لکن 
لم یذکرہ صاحب ٭ ال جواھرٴ کو 1 بت 
-(اھ)ٴ کذا قی الأصل والظاھر یتأصل ۔ 


انتقال علاء الحدیث من مسلك إلیل آخر ۷۱ 


مخلاف البخاری فاذه وإن کان منتسباً إل الشافعی ووافقہ فی کثیر من الفقه 
فقد خالفہ أیضاً ی کثير ؛ ولذلك لا یعد ما تفرد ہے من مذھب الشافعی *ٴٗ 
وقال فی ذ کر ابی داؤد : ومن مذھبہ أن الحدیث الضعیف آأقوی عندہ من 
ری الرجال ؛ وہو قول جماعة من العلاء ‏ منھم الإمام أحمد بن حنبل إلی ن 
قالَ : وبھذا وشہه یتقوی ما یقال : إن أبا داؤد وکذلك الئرمذی مجتھدان 
نطافات منتسبان إإلی أحمد وا خحاق ء وقال : وأبو عیسی کا قلت جوم 
مطلق منتسب لی أحمد واإسحاق ۔ 

والذی تحقق لی أن آبا داؤد حنبى بلاذریب لا کر ذلك من 7 انظر 
علىی سننہء والإمام البخاری عندی مجتھد براسہء وہذا أیضاً ظاہر من ملاحظة 
تراجمہ بدقة النظر من بعرف اختلاف الاأئمڈ ء وأما عدم نقل مذھبہ کالأئمة 
ا جتھدین المعرو فین فلأنہ لم یکن إماماً متبوعاء وم یقلدہ أحد مثل الأئمة الژخرء 
ولذالم یشع مذعبہ ؛ واما بقیة الستة فلا یبعد ان بعذوا فی الطبقة الثانیة من 
الفقھاء ؛ وھی طبقة ا حتھدین فی اللذھب کأی یوسف وحمد ی الفقھاء 
ا حنفیة ء فإنہم بخالفون فی الفروع لإمامھم ١‏ وببنی علىی ھ۔ذا ما تقدم من 
التجاذب فی ذ کر مسالك ہؤلاء الأأئمة العظام مرة یعدون أحداً شافعیاً وأخری 
حنبلیاً مثلاٴء فإنھم یوافقون اأحداً من الأئمة ی بعض الفروع العروفة؛ 
فیعدم الرائی من جملتھم . 

ولایبعد أیضاً أُن یکون ذلك مبنیاً علی اختلاف رأیہم باختلاف الز مان 
فإن کثیرآ من أھل العلم من ن السلف وا حلف یختارون مسلك واحد من الأئمة 
ا جتھدین ء مم بنتقلون إلی مسلك إمام آحر ٤‏ اہم کانوا أھاا لذلك لقوۃ 
نظرھم ومبلغھم إپی ہذہ امرتبة من العل فإنیم کانوا ُھل الروایة والدر ایة ۰ 
ع آھل زماننا الذین منتھی علمھم النظر إلی الکتب العدیدة امعروفة ا تار ة 
من ذخائر الحدیث ء وقد حکی الشعرانی : عن السیوطی جماعة ٠‏ من أعل العلم 


۷۲ : القدمة 


انتقلوا من مسلك لی آخر ؛ مہم :الشیخ عبد العزیز بن عمر ان اللحزاعی ء 
کان من آکابر المالکیة ء فلا قدم الشافعی ” بغداد“ تبعد؛ ومہم : محمد بن 
عبد اللہ بن عبد اکم ؛ کان مالکیاً ء فلما قدم الشافعی !لی مصر انتقل ای 
مسلکہ ‏ تم رجع مالکیاً بعد موت الإمام الشافعی؛ ومہم : لبراہم بن خالد 
البغدادی ا حنی صار شافعیأً ء ومنہم : آبو ور کان لە مذھب فُرکه وتبع 
الشافعی ء ومنہم : آبو جعفر بن نصر الئرمذی کان حنفیاً نم صار شافعیاً ء 
ومنٰہم : آبو جعفر الإمام الطحاوی کان شافعیاً م صار حنفیأً؛ ومٰہم : 
ا حطیب البغدادی ال حافظ کان حنبلیاً نم عمل شافعیأء ومُہم : ابن فارس : 
صاحب کتاب ” ا جمل فی اللضة “ ؛ کان شافعیاً نم صار مالکیاً ؛ ومہم : 
السیف الآمدی الاٌصولی المشھور کان حنبلیاً ٹم صار شافعیاً ء ومٰہم : الشیخ 
بج الدین بن خلف القلسی کان حنبلیاً نم صار شافعیاً ؛ ومنہم - 
ابن الدھان النحوی کان حنبلیاً نم انتقل شافعیء نم تحول حنفباً نم رجع 
شافعیڈ ومہم : الشیخ تی الدین بن دقیق العید کان أولا” عالکم؟ تم تحول 
شافعیاً ء ومنہم : شیخ الإسلام کال الدین بن یوسف الدمشی ء کان حنلیاً 
ٹم انتقل شافعباً ء ومنہم : الإمام آبو حیان کان أولا” علی مذھب أھل الظاھن 
نم عمل شافعیاً ء انتھی مختصرا . ۱ 

واکٹر ی ذکر من انتقل إلی الشافعیة وغیرم ممن انتقل من مسلك ال 
آخحر کثپرون ؛ کا بظھر من ملاحظة کتب الطبقات ء مہم : عبد السید 
العروف بابن الزیتونی ء کان حتبلیاً نُم صار حنفیاً کا فی ا مواھر “ : 
ومٰہم: محمد بن عبد الرزاق أبو المناقب الواعظ ء کان شافعیاً م تحول حنفیا؛ 
کذا نی ا واہر ٴء ومنہم : أحمد بن محمد بن حسن الشمی الالکی ئم الحتی 
کسا قال السخاوی ؛ کذا یق ”الفوائد البھیةۃ“ ٤+‏ ومہم : عبد الواحد بن 
برھان الذین العکہری النحوی کان حنبلیاً فصار حنفیاً ء کا قالہ السیوطی یق 


مولفات الإمام البخاری ٣‏ 


”بغیة الوغاۃ“ ء کذا ی ”الفوائد ا و ومہم: : یوسف بن فرغلی سبط ال حافظ 
أآی الفرج ابن الحوزیٰ : گان حنبلیاً فضار حنفیاً ء مایق ” الفوائد ٠>“‏ 
وغیرھ کٹیرون من انتقل من مسلك 2 آحر 3 ذکر جماعة مہم صاحت 
”إزشاذ أھل اللة لل إِثبات الأھلة“ ؛. مہم : آبو ا حاسن محمد بن عبسد اللہ 
النیساہوری ؛ کان شافعیاً ثم تحول حنفیاء ومنہم: آبو عبد اللہ محمد بن عمر 
القاھری المعروف بابن ا لمغر بی کان مالکیاً فانتقل حنفیأً ء ومٰہم : آبو القاسم 
عبسد الو احد بن على البغدادی کان حنبلیاً فتمذھب بمذھب أبی حنیفة ؛ فأی 
مان نی ہؤلاء آئمة الحدیث أنہم مالوا أولا إلی مسلك إمام؛ نم وصات عندمم 
الرو ایات الکثیرة الّی توافق مسلك امام آخر انتقلوا إی مسلکەہ؛ فلہم کانوا 
اأھل الروایة والدرایة حافظبن لذخائر اسحدیث من ا ر فوعات ؛ وآٹثار الصحابة 
وہما بیجب علميه اللنبيہ: أنه لا یقاس علیھم محدثو زماننا فاننا ‏ حن لسنا من 
احدثین أصلا ء بل ولا من المبتدئین نی ھمذا الشأن : قال امو ی أبو الے 
اع ان قصاری نظر أبناء ھذا الزمان یق عٰ احدیث النظر ی”مشارق کے ٌ 
فإن ترفعت إلی”مصابیح البغوی“ ظنت أُنہا تصل إلیٰ درجة ا حدثینء وما ذلك 
إلا حھلھم باحدیٹ ء بل ولو حفظھ| عن ظھر قلت :وص إلیھا من المتوت 
مثٹلیھا م یکن عدثاً حی یلج ا حمل ف سم الحیاط ؛ وانما یعدہ أھل الزمان بالغ|اً 
للٛل النھایةء وینادو نہ حدث احدثین 5 العصر من اشتغل ”بجامع الأاصول“ 
لاہن الأثیر. 3 حفظ ”علوم الحدیث گی لان الصلاح أو۔ 2 التقریب_ ٌ ال ان 
لیس یق ش ئٗ من ر تبة ا حدثین 3 اوغا انحدث دن عرف المسانید والعلل و ا ماء 
نعل بے والعالی والنازل 3 وحفظ مع ذاكِ جملة مستکٰثرۃ من التون گ ت 
الکتِ الستة و ”مسند الإمام أحمد“ و ”سی البیھتی“ و ”معجم الطبرانی“ ؛ 


)١١۔م(۔‎ 


۷ هھ2ھ اوحیثک 


وض ھذا القدر :الف جزء من الأجزاء الحدیثیة ء ھذا أقل ء فإذا سح .ما 
ذکرنا و کتب الطبقات وزاد علی الشیوخ و تکل قی العلل والوفیات و الْسانید 
کان نی ول د رجات ا حدئین ثم یزید اللہ تعا ی من یشاء ما یشاء هذا ما ذکرہ 
تاج الدین السبکی؛ کذا ی”الکشف“ ؛و تقدم ذلك ختصراً فی مقدمة ”الاو جز “ 
عن ”التدریب“ ؛ وتقدم فیە أیضاً ما قال . البخاری : إِن الرجل لایصہر 
محدثا کاماے ی حدیثہ إلا بعد أن یکتب ار بعآ مع أربع کأربع مع أربعء مثل 
آرہم نی آأربع عند آربع بأربع على آربع عن آربع.۔لأربع ٤‏ وکل ھتہ 
الر باعیات لا تم إلا بر یع مع رہم ء .فاذا تحت لے کلھا هان عليه آربع ٴء 
وابتلی بأربع إلی آخر ما ذکر من الرباعیات وتفسیرھا:. ورباعیاته ٴهذہ 
مفروفة عند آھل الأصول ء قال السیوطی فی ”فی“ ٠‏ ک2 
والبخاری رباعیات ٴ ف طالب الحدیث نیراٹ - > 
العاشر فی مؤلفات الإمام الھمامٴ آمپر الؤمین غیز ےا ** الائع 
انیس رای ےپ ک۳ و جرد 
ج-۔ الفسطلای فی ” مقدملہ“ٴ: ما تالیفه فإنہا ارت فتیر 2 کم 
ودارت:ف الدنیا نما جحد فضلھا:إلا الذئ پتخبطه الشیطان“من ال ٌ ت 
وأعظمھا ”الامع الصحیح“ “ء ومنھا:ٴ”الادب الفردگ ں“ وہزویہ عنہ آأمد بن 
ضم بن الحلیل ام ۔۔-البزازاء قلت +: وکو۔ 29-0 
سو ہت مڑازا قرر للڈرمن فی بعضنْ مذارس افنذ ١‏ أوھا زناب: 
قول اللہ تعالی دو و صینا الانآن ہو الدیة إحساناًء)‌أخہرنا أہو نصر مد ن محمد 
او اس َو غامد لئ کا ز راع رت الا لیغازی ۷ اروف بات 
التیازکی قر اءَة عليه قافز بر ء قدم علینا:۔خاجا نی صفر نة سبغین و ثلااٹة ؛ٴ 
قال آنا آبو ایر آحمد بن محمد بن ان حلیل بن خالد بن حزیث :البخاری الکرمانی 
العبقسی الہزار ء سنة اثنتین وعشرین وثلاث مائة ء قال نا أبو عبد الله حمد 


مؤلفات الإمام البخاری ۷٢‏ 


ابن ]سماعیسل بن ایام بن الغیرة : بن الأٌأحنف وب البخاریٰ 'قال نا 
ابو ات 0"0400+] : ر دوہ و من 
۔ومٹھا: ”“جزےء زءرفع الندن یی ال ےلچ “ ٤و٭جزڑھ‏ القر اءة غلف آ7 
09۳ آخمر من حدث علہ:پیخا زی ء 
قلت : طبعا فی ا ند لیس ی أول ”جزء رفع الیدین“ سند إی۔البخاریء و بدا 
”جزء القراعة؟ بلفظ :.قال حدثنا محمود حدثنا محمد بن اسماعیل لل آخرہە 
و جزے بر الوالدین“ پرو یہ عنہ محمد بن فو اور اق : ۱ 
ما : ٭التاریح الک ٤‏ ا و عنہ اہو احجد عمد 7 سلمان بن اش 
ابو ان حمد بن سُھل' النسوی وغیرہ؛ اقلت اطع ھذا یق ند اق ابع 
”داثرة العارت“ بحیدر آباد سة : إحدی وستہن بعد ثلانمائةٴو آلف: اوله 
أُخہرنا الشیخ الجلیل یو ا حسین عبند الحق بن عبد ا حالق :بن آحمد 2 الا 
ابن حمد بن یوسف ؛ بقر اتی عليه ببغداد فی ذتی: انقسة سنة لاٹ وشعت 
وخسائة أخبرنا الشیخ الحافظ أبو الغنائم غحد بن عل بن مْموٴن الرسیء بفراغة 
والدی عليه وأنا مع فی جمادی الآخرۃ من سنة ثلاث اوخسمائةءقال أخبرنا أبو أ مد 
عبد.الوهاب بن محمد بن موسی الغندجانیٰ؛ بقر اءتی عليه ی سنة ست وأربعین 
وأربعائة ء قال آنا أبو بکر أحمد: بن عبدان بن محمد بن الفرج الحافظ الشیر ازیٰ 
قراءة عليه و أنا مع فی:شھورسٗنة ٹلاٹ و ئمانین وٹلاٹ مائة _٤‏ قال آنا 
أبو الحسن محمد بن سھل الفسوی المقرئ قراءة عليه ”ہفسنا“ من بلاد فارس+ 
قالی جدثنا آبو عبد اللہ محمد بن إ ماعیل بن داہج الپخاری الجمعی ”بالبصرةۃ“ 
سُنة ستا وأر بغین و مأتین قال حدئۂ ی سامان بن عبد الرغق انی <إی. آخر 
7 : ھکذا ”الفسو ی“ یالفاء فہ وتقدم یق کلام الحجافظ ”النسوی“ء وفق؛: 
القسطلاتی کو ' النسوی >“ء قال شارح مقدمة القسطلانی : بالنون والسین 
المھهملة الفتوحتین سبة إلیٰ ”نسا“ مدینة خر اسان“ ٗ٠‏ و 


۷۲ ....... اِلقلمة بے 


قلت : وھذا ہو الذی تقدم ذکرہ فی الفاشدة الژالثة من قول الإمام 
البخاری : فلا طعنت فی نثمانی عشرة صنفت کتاب ”قضایا الصحابة و التابعین“ء 
تم صنفت ” التاریح الکبیر“ اذ ذاك ی الدینة الورة عند قبر النی پا ء 
وکنت أکتبہ فی اللیا لی المقمرةء قال : وقل اسم مفہ افارخ إلا وله عندی 
قصة إلا آنی کرمت أن یطول الکتاب ۔ : ۱ 

قال القسطلانی فی ”القدمة“ ی ذکر تآلیفہ: ومنھا  :‏ ”التارمح 75 
وھ تہ الہ ی گنا ی اللیا ی القمرة ء قال احافظ : قال 
البخاری : اُخذ إصحاق بن 07 ”کتاب التاریح “ “ الذی صنفته ء: فأدخله علىی 
عید اللہ بن طاہر الاٌمیر ء فقال : أیہا الأمیر لا أريك مرا : : وأخذ 
منە ان عبد الر فِ ”الاستیعاب“ إذ قال ی مقدمتہ:وما کان فيه عن البخاری 
فن کتابه ”الکبیر ” فی تار بح الحدثین ؛ قرأنے علی 9 القاسم خلف :بن سھل 
ا حافظ عن الحسن الطوسی عن ای أحد عمد .بن سلمان 0٤ھ‏ 00" 
عبد اللہ محمد بن إ ماعیل البخاری . ۱ 

. و التاریح الأوسط“ پر و یہ عنہ عبد اللہ بن أخد ہن عبد السلام المفاف 
وزنجویہە بن محمد اللباد و ٭ التاریح الصغیر “ پروی عنه عبد اللہ بن محمد 
ابن عید الرحمن الاأشقر ؛ کذا فی مقدمة :”الفتح“ء و تبعہ القسطلای ی”مقدمته٣؛‏ 
وہذا أیضاً قد طبع فی ا مند: أولە: أآخبر نا أبو ذرعبدد بن اُمد بن محمد بن عبد اللہ 
المروی الحافظ ؛ قال أخبرنا أبو علی زاھر بن أحمد الفقيه الب رخسنی ہا قراءۃ 
عليه سنة:تسع و نمانین وثلانمائة قال أخہرنا أبو محمد زنجویہ بن حمد النیسابور یئ 
قال حدثنا حمد بن ا ماعیل البخاری قال: ۔کتاب مختصر من تاریخ النی کے 
و الھاجرین والأنصار۔ و طبقات لتابعین حم بإحسان ومن بعدص..؛ ووفاہم 
وبعض نسبہم و کناہھم ٤‏ ومن پبرغب عن حدیثہ وق استفاض أَنسِاب قوم 
عند أھلیھم فتداو لوھا وغرفھا ‏ الناس لشھرّا ؛ فإنٴ تنازعوا ي ٴشئ :+نھا 


احتیج حینئذ 7 الیبانِ 07 ؛ حدثی ک0 بن النڈر:إ لی رو ' وھڈا 
کا زی لییں من رو ایة الأّشقر ء بل من روایةا زنجویہ؛ فلعله نسخة آخری . 
ومنھا: خلق ٴأفعال العباد“ ١‏ یرویہ عنہ یوسف بن زان بن عبدالضعد 

والفربری ایض کذا فی مقدمة ”لفتح“ .و تبعہ القسطلاف ء وزاد : ہو 
الذی صنفه بسہب ما وقع بینە وبین الڑھلىی ۔ یعٰی ی مسألة خلق القرآن۔ کا 
تقدم فی ی الفائدةۃ انان فی ابتلی پە... 
تھا ::” کنات :ااضعفاء“ ‏ پرویه عله آہو پٹ صداین اخد بن حاد 
الدولای و ابو جعفر شیخ اہن سعید وآدم بن موسی الحو اری؛ کذا فی”مقدمة 
الفتیحج“ ؛ وی ” مقدمة القسطلانی“ : وآبو جعفر مسیح بن سعید وآدم بن 
عوسی احواریء قلت : وھہذا أیضاً طبع یق ا مند بروایة آآدم ؛ أوله:: 
أخہرنا الشیخ آبو علی الحسن بن حمد الحداد المقرئ قراءة عليہ و نا أممع یق 
شھر الله رہ 73 وخسمائة ‏ انبا آبو نعیم أحمد بن عبد اللہ بن 
ا حمند بن إسحاق :الحافظ ” ببست ٠“‏ . أنبأ محمد بن یوسف البناء الصوی قراعءة 
عليہ ء فی ذی الحجة فی سنقاست وعشرین وأرہمائة ء انبا أبو آمنے محمد 
ابن مد بن الغطریف الز ناطی ” بجرجان “ ء قال قرأت علیٴ آدم. ئا موسی 
ا حواری ثنا أبو عبد اللہ محمد بن إ ماغیل البخاریٰ إل آخ ء قال احافظ-: 
وھذہ التصانیف موجودة مرویة ۔لنا بالسماع أو بالإجازۃ:: 

خوس فا ھن ”الام الکبیر“” ذکرہ ابن طاھرء "و الس 
الگپیر ٤“‏ ”والتفشیر: الکپیز“ ؛ ذکرہ الفربزی قات ذکرہ وراقه أیضاً 
کیا حکی الحافظ فی جو یت آخر اذ قال ' : قال وزاق البخاریٰ : رآیته اتل 
وحن ”بر بز “ تی ثصنیف “تاب الظمیر * و ان اتعب نفسة ق ذلك 

نی التخریج الیل آخرما قاله >> و”کتاب: الاشزبة“ء ذکرہ الذاز قطۂ 
”الؤتلف وا ختلف“ یترمة کیستەه ؛ و تاب امة“ ؛ کو 


۷۸ حلی فقوت 


تقدم الح ‏ قلت :.آاشار بذلك إلی ما قالہ قبل ذلك ؛ قال وراقہ : عمل 
کتابآفی اظرَة حو خبمائة حدیث ء وقال : :لیس فی کتاب اوکیع یق ا بة إلا 
حدیثان مسندان أو ثلائة ؛ وئی ”کتاب اہن المباركک“ نمسة أونحوھا الم . 

ؤمٹھا : ”آسامی الصحابة ذکرہ أبوالقاسم نوا او وت 
من ظری اابن فارس عنہ ء وقد نقل منه ابوالقاسم ابخری الکبیر(١)‏ یق 
”معجم الصحابة“ لہ ؛ و کذا ابن مندة نی ٴ”العرفة“ ء قلت : ذکرہ الحافظ 
ق.مقدمة ”الإصابة“ أیضاً ء إذ قال : من آشر ف العلوم الدینیة عل الحدیث 
النہوی ؛ ومن اجل معارفه تمییز اجھاٹ رسول الله گے ممن لف یعدم 
وقد جحغ ى ذلك جع من الحفاظ تصانیف بحسب+ ما وصل إليە اطلاع کل: منممء 
فأول .من عرفتہ صن فی ذلك أبوعبد الله البخاری ء أفرد یق ذلك, تصنیفاآً ؛ 
فنقل منہ .آبو القامم یم البغوی وغیرہ إل آخر ما بسط یق ذ کر الکتب الصنفة 
فی الصحایة. ۱ ْ ۱ 

ومتہا : ٭ کتاں الوحدان“ ٤‏ کا قو من 2 الحافظ فی ” القدمةٴ“ 
إذ قال : ونقل أیضاً ۔ یعنی .اہن مندة ۔ من. ”کاب الو خدان“ لە ء وھومن 
زین ۵ [لاحدیث واحد من الصحابة ء وظاھرہ ان ”کتابٴ الوحدان“ 
لبخاری نقل عنہ ان مندة ‏ ولٰذا عد صاحب ”الاتحاف“ یتالیفہ ”کیا 
الوحدان“ ء وذ کرأیضاً فی پیان أسای, الکتب : ”کتاب الوحدان“ 'ملسلم 
ولأی عبد اللہ البخاری وھو من لیس لہ إلا حدیث واجد من الصحابة ء 
وی ۔ ,”کشف الظنون 1“ .:. ”کتاب: الوحدان” ملسم والبخاری ٤‏ وھوفیمن 
لیس اله إلا حدیث واحد من الصحابة + وذ کرم السیوطی أیضاً کا سیاتی یق 
کلایہ لکن قال القسطلانی بعد ذکر فقل ابن مندة فی الب فة5 ٠‏ ونقل عنہ 

)١(.‏ کذایق الأمل بللوحیۃ ٤‏ وف 2 جوت * بدله 4:الکٹیر بالمثلثة دھ 


مؤلفات الإمام البخاری ۷۹ 


فی ” کتان الوخدان“ لە ء. وھو من لیس لہ إلا حدیث واحد من الصحابة 
وظاھرہ ان ” کتاب کن لابن مندة نقل فیہ عن کتاب ”سای الصحابۃ“ 
للبخاری:, : ٰ۱ ۱ : 7 : 
ویؤید لان ان اآصاب: الأصول امن *النقریب* 4نیت“ و ”الة 
العر اقی“ وفرھا وشراجھا م یذ کروا یق ھذا النوع إلا ” کتاب الوحدان“ 
مسلم ولو۔کان للبخاری: کان اأجدر بالذ کر 8ٗ7"7009 
سے الؤلفات .. ۱ وت ین ہر 
ومٹھا : ”کتابِ ۔البسوط؟ ء ذکرہ اقیز فی ۔.٭الارشادکے ئا 
ے2 7 رؤواہ عنہ ء و”کتاب العلل” ء ذکرہ أبو القاسم ُن مندة 
آأیض ا وإله پرویە عن محمد بن عبد اللہ بن مدون عن آی محمد عبد الله 
ابن الشرق عنه ؛ و ”کتاب الکنی“ : ذکرہ الحاکم أبو أحِ ونقل من 
قلت : وقد طبع عمطبعة ”دائرة المعارف“ فی حیدرآبادء” کتاب الفوائد“ ء 
ذکرہ الترمذی فی آثناء ” کتاب المناقب“ من ”جامعهٴء قلت : ذ کرہ فی مناقب 
طلحة فیمن قضی ببھ ء قال : معت ممد بن ا ماعیل بحدث بھذا عن آی 
کریب ٤+‏ ووضعہ یق ”* کتاب الفوائند“ ٥‏ انتھی ما فی مقدمة ”الیم “ 
بزیادات علیھا ۔ وتبعہ القسطلانی وغیرہ فی ذکر مؤلفاته ء والعجب انم 
لایذکرون فیھا ول تاآلیفہ ؛ وہو ”قضابا الصحابة والتابعین“ء ألفہ إذ کان ق 
٤كگ00"ئھ""“" ٤‏ کیا تقدم فی الفائدة الثالة نی أحو الہ التاریخیة ء 
: وکا ره اللہ ینظم الشعار ا٘يضاً قال القسطلانی : ومن شعرہ 
ما 3 جہ الام فی ” تارخہ“ : 
اغتیم ی الفراغ فضل رکوع_ فسسی أن یکون موتك بغتة 
کم صحیح رأیت من غیر سقم ذھبت نفسہ الصحیحة بغتة 
وذ کر السبوطی کے ایی “ مؤلفاته ختصراً: آذکرہ ھکیلا لنض - 


۸۰ اص اعدم ٠‏ 


الفوائد.۔.ء فقال : ولە من التصانیف غیر ” الصحیح  “‏ الدب الفرد “ ؛ 
وفع الیدین فی الصلاةٴ و ٭القراءة خلف الإمام“ : و ” بر الوالدین “ ء 
و“ التاریح الکبیر“ ؛ و“ الأوسط “ ء و“ الصغیر؟ ؛ و ”خلق افعال العباد“ 
و”الضعفاء“: و کلھا موجودة الان ؛ وما م نقف عليه  :‏ الامع الکبیر“ ؛ 
ذکرہ اہن طاھر ؛ و”السند الکبیر“ ء و”التفسیر الکپیزر ٥ء‏ ذ کرہ الفربرئء 

و”الُشربة“ُ ذکرە الدارقطنی ٭ و ٭المبةء ذکرە وراق وٴ” اسای 
الصحابة“ ذ کرہ القاسم )۱( بن مندة ء وأبو القاسم 
رق یی لی للا حدیث ر اعاعن الضعالہ:ذ کر اہتری+ ”ااسرطظت 
ذکرہ انحلیلی > و“ الظلل اذ کرہ ان متذف و الکی ذکرہٴ آپو آحد 
الحاکم 9 9ء رم 
”قضایا الصحابة“ ؛ ٤م‏ یذکرہ السیوطی أیضاأً . ٠‏ 


الشیو 'اوسد اگ 


٭ ٭ے٭ہا 


۔(ا): کذا ی”التدر یب“ والصو اب آبو القاسے کا تقدم عن مقدمة*الفتح“. 


الفصل الثانی 


فی الکتاب ۔۔۔ وفیه أبضاً فوائد 


الڑولی فی امہ والباعث على تآلیفہ : 
قال الحافظ فی”مقدمة الفتیح “ اعلم علمنی اللہ وإباك أن آثار النبی یا 
مٰ تکن ۴ عصر 90 وکبار تمعھم مدونة یق الجوامع لأآمرین 6 ا ھما " 
آنھم کانوا فی ابتداء الحال قد نھوا عن ذلك ء کا فی ” صحیح مسل“ خشیة 
أن بخعلط بعض ذلك بالقرآن العظیم )١(‏ ء وثانیھا : لسعة حفظھم وسیلان 
أذمانھم ٤‏ قلت : وثالٹھا : لکئرة أشغاظم من نشر الإسلام والتبلیغ والتعلیم 
واج لحھاد وغیر ذلك مع قلة أفرادھم ء فإن الڑسلام کان ضعیفاً وأعله قلیلبن ء 
فکان أحدھم یشغله جھادہ وتبلیغد الإسلام عن النظر فی معیشتہ والفراغ ااتألیف 
وغیرہ ء فإن التألیف یقتضی الفراغ التام . 
عصر التابعین لا سما بأمر آمیرالؤمنین عمر بن عبد العزیز ندوین الآثار 
وتبویب الأخبار ء ما انتشر العلاء فی الأمصار ٤‏ وکثر الابتداع من الروافض 
وا حوارج ومنکری الأقدار ؛ فأول من جمع ذلك الربیع وسعید بن أی عروبة 
وغیرہما . قلت : سبقھما الزھری وآبوبکر بن محمد بن عمروبن حزم ء کیا نی 
)١(.‏ قد بسط الکلام علی ذلك اسحدیث وعلى ما خالفه فی ”مقدمة الأوچز“. 
041600 


۸۲ املقدمة 


مقدمة ”الاٗوجز “ قال:وکانوا یصنفون کل باب علی حدۃ إلی أُن قام کبار أُھل 
الطبقة الثالثة ء فدونوا ال حکام فصنف الإمام مالك ”الوطاً“ ء وتوخی فيه 
القوی من حدیث أھل الحجاز ء ومزجہ بأقوال الصحابة وفتاوی التابعین ومن 
بعدھم ٤‏ وصنف ابن جریح بمکة ء والاوزاعی بالشام ء والئوری بالکوفة ؛ 
نوا ال أُن ری بعض ال ئمة أن بن ث النر کلت خحاصة 

منواقم ء إل آن رای ببض الائمۃ انا یفرد حد یٹ البی چو خاصة 
وذلك علىی راس الاتین ء فصنف عبد اللہ ,بن موسی العبسی الکوگق مسدندا: 
وصنف مسدد بن مسرھد البصری مسندا وصنف سذ بن موسی الآموی 


مسنداً ؛ وصنف نعیم بن حماد الحزاعی الصری مسنداً ۰ 


۱ :7 اقتی الأئمة بعد ذلك آرعم ؛ فقل" امام من الحفاظ إلاوصنف حدیلہ 
علی المسانید ء کالإمام أحمد بن حنبل و إسحاق بن راہویہ ؛ وعمّان بن آىی شیبة 
وغیرھم من النبلاء ؛ و منھم من صنف على البواب وعلىی السانید مع 
کأبی بکر بن آبی شیبة ء فلا رأی البخاری ھذہ التصانیف ورواھا و انتشق 
ریاھا واستجل حیاھا ء وجدھا بحسب الوضع جامعة بین ما یدخل تحت 
التصحیح والتحسین ء والکثیر منھا یشمله التضعیف فلا یقال لغثه مین ء 
فحرك ہمتہ لمع الحدیث الصحیح الذی لا ر تاب فیه أمین ٤‏ وقوی عزمه 
علی ذلك ما معہ من أستاذہ أمیر الؤمنین فی الحدیث والفقہ إسحاق بن راہویه 
الحنظلى العروف باہن 7" . قال الیخاری : کنا عند اسحاق گ راھویه 
فقال : لو جم کتاباً ختصرا لصحیح سنة رسول لہ کنا ؛ فوقع ذلك فی 
قلبی فأخذت ی جع ”ا لحامع الصحیح“ ءورو ینا بالإسناد الثابت عن البخاری 
یقول : رأیت النبی گلا و کأنی الف رن پل وبیدی مروحة أذب 
بھا عنه ء فسألت بعض العبرین ؛ فقال : أنت تذب عنه الکذب ؛ فھو الذی 
جملنی علىی إخراج ”ا ەامع الصحیح“ ؛ قال الحافظ : وتقرر آنہ التزم فیه 


فضل ”صحیح البخاری“ على کتب الحدیث ۸۳ 


الیصحة وھو مستفاد من تسمیته إیاہ ”الجامع الصحیح المسند من حدیث رسول 
اللہ وسننہ و آرامہ“ ٤‏ انتھی ما ی ”الفتح“ باختصار وزیادق ۔--- ۱ 
وقال النووی فی أول شرحہ : ما امہ : فقد ماہ مؤلفه أبو عبد اللہ 
البخاری - رہ اللہ ورضیٰ عنه- الجامع المسند الصحیح انختصر من مور 
رسول اللہ بل وسننہ و أیامه“ ء وأما سبب تآألیفه : فقد قال البخاری: کنا 
ااغاف ین رت فقال لنا بعض اأُعابنا ن لو جمعتم کتاباً ختصرآ 0 
الصحیح لسن رسول اللہ لآ ء فوقع ذلك فی قلی واخذت ف جم ھذا 
0 07 أُنہ یہی فذ کر رؤیاہ 7-- 
سیایق گے الفائدة التاتاآن الامام: ابخار ی صنف ۱ کتابہ ھےذا. فی یث 
عشرة سنۂه . 
الفائدة الثانیة فی فضلہه وثناء الناس عليه:: : 
وھو اکثر من أن یحصی ؛ قال القسطلای : أما فضلہ فھو أصح الکتب 
المؤلفة فی ہذا الشآن ؛ وا تلنی بالقبول من العلماء فی کل أوان ء قد فاق أمثاله 
ف جیع الفنون والأقسام ء وخص بزایا من بین دواوین الإسلام ء شہد له 
بالبراعة والتقدم الصنادید العظام ١‏ والافاضل الکرام ء ففوائدہ اکثر من أن 
تحصی ء وأعز من أن تستقصی؛ وقد أخبرنی غیر واحد عن ”المسندة الکبیرۃ“ 
عائشة بنت حمد : آن آحمد بن آی طالب أخبرم بسندہ ہل أںی مل عم ون 
آعك لاروری :ول مت آیا رد الو ری ترل::'' کیٹ الا من 
الرکن وا لمقام ء فرأیت النی کک نی 0 ال لپ ا نت ال نی 
تدرس کتاب الشافعی وما تدرس کتای ؟ فقلت : یا رسول اللہ وما کتابك؟ 
قال : جامع محمد بن إ ماعیل البخاری ۔ ۰ ِ 
وقال الذمی یق ”تاریخ الإسلامٴ : واما ”جامع البخاری الصحیح “ 
فاجل: کتب الإسلام و أفضلھا بعد کتاب اللہ ء وهوأعلی فی وفقتنا هذا إسناداً 


۸5 اللقدمة 


للناس × وقال صاحب ٭احطة“ : قال اللسائی : أجود مہہ الکتب کتاب 
البخاری؛ وقال البخاری : ھا کتبت فی کتابی ”الصحیح“ حدیثاً إلا اغتسلت 
قبل ذلك ء وصلیت رکعثین ء وجعلتہ حجة فما بیبی وہین الل ؛ وقال : ما 
أدخلت فیهہ حدیثاً حّی استخرت اللہ تعالل وصلیت رکعتین وقیقنت صحتہ ؛ 
وقال الفر زی 7 قال النغازیٰ: ما وضمت نی ”الصحیح“ حددفاً إلا اغتسلت 
قہل ذلك وصلیت رکعتین ؛ ورجو أن یبارك اللہ تعا ی یق ھذہ المصنفات . 
وقال الشیخ آبو مسحسد عبد اللہ بن آبی جمرة : قال پی من لقیت من 
العارفین محمن لقيه من السادة المفر -ّ بالفضل : إن ”حیح الیہخاریٴ ما قرئ 
فی شدۂ إلا فرجٹ ؛ ولا رگب بے فی مرکب إلا نجت ۰ء قال وکان مجاب 
الدعوة ؛ وقہد دعا لقارثہ ء وقال الحافظ عماد الدین بن کثیر : و ”کتاب 
البخاری” ‏ الصحیح ۔ یستسی بقراءنته الغام : و مع على قبولہ وصحة ما فيه 
أھل الإسلام ء وقال الشیخ عبد الحق الدھلوی فی ”اشعة اللمعات“: قرأً کثیر 
من ا مشائ والعلماء والثقات ” صحیح البخاری “ حصول المرادات ؛ و کفایة 
الھیات وقضاء الحاجات ء ودفع البلیات و کشف الکربات ء وصحة الأمراض 
وشفاء الرضی عند الضایق والشدائد : فحصل مرادھ وفازوا مقاصدھ ء 
ووجدوہ کالتریاق جرباء وقد بلغ ھذا العٔی عند علاء الحدیث مرتبة الشھرة 
والاستفاضة . 
ہت ونقل السید مال الدین الحدث عن آأستاذہ السید أصیل الدین أنه قال : 
آرأت ” صحیح البخاری “ تحو عشرین وعائة عرة ف الوقائع والمھات لنفسی 
والناس الآخرین فبأی نیة قرأتہ حصل القصود وکی الطلوب ۔ انتھی مترحاً 
پالعربیة -۔ وحکی السیوطی فی ” التدریب“ عن أبی محسد بن آأبی جموة 
فن بعض السادة قال : ما قرئ ٭البخاری“ فی شدۃ إلا فرجت ؛ ولا رکب 
4+ فی مرکب فغرق ؛ وھکہذا قال شیخ مشایجحنا الشاہ عبد العزیز الدھلوی ف 


سبب تسمیتہ البعغاری صحیحاً ۸٥‏ 


2 البستان 7 إِن قر اۓَتة گی الشدائد والأمرا ض و خوف الاعداء و الخلاھ وساثر 
الیلایا تریاق مر سے 

سور سےےں ہو وی للل ما ثفدرس 
کتاب الشافعی وعا تدرس کا ی ؟ قال الشیخ : وروی نحو ذلكٹ النام عن 
امام ا حرمین أیضاً ء وحکی منام ای زید ال مروزی ا مذ کور الحافظ أیضاٗ یق 
مم مقدمة الفتح“ وقال آبو جعفر العقیلی: : صنف الپخار ئ ” کتاب الصحیح“ 
عر ض٭ہ علی ابپن اللدبی وأحمد بن حنبل وبحی بن معن و غیر ھظم 7 فاسلحسنوہ 
وشھدوا لہ بالصحة إِلا اٗربعة اأحادیثء قال العقیل: القول فیہ قول البخاری؛ 
وھی صیحة أ٘بضاً ٤‏ وقال قی موضح آخر روی الفرہری عن البخاری قالي : 
ما أدخلت قی ”الصحیح“ حدیفاً إلا بعد أن استخرت اللہ وتیقنت صلہ . 


اافائدة الال 
یق موضوع الکتاب ومعظم مقصود الامام ق ”صحیحە“ 

قال الحافظ پیق”مقدمة الفتح“ : الفصل الثانی فی بیان موضوعه والکشف عن 
مغز اه فيەء تقرر نہ ازم الصحة فيه وآنے لا یورد فیه إلا خی یثاً صیحاً 
ھذا أصل موضوعہ : وھو مستفاد من تسمیتہ إباہ ”الجمامع الصدحیح السند ھن 
حدیث رسول سس وأبامه“ء وتا نقاناہ عنهہ من رو ایة الأئمة عله 
صربحاً ‏ ٤مم‏ رأی أنہ لا خليه من الفو ائد الفقھیة والنکت ا حکہة ؛ فاستخرج 
بفھحه من ا متون معانی کثیرة فرقھا فی أہواب الکتابب بحسب تناسبھاء و اعتنی فیھا 
بآباٹ الأ حم ٤‏ فافٹزع منھا الدلالات البدیعة وسك تی الإشارة إلی رم 
السبل الو سیعة ۔ : 

قال الشیخ محی الدین : لیس مقصود البخاری الاقتصار علىی الاُحادیث 
فقط : ہل مرادہ الأستنباط مہا ء والاسٹدلال لاّبواب أُرادھا ؛ وهٰذا العی 


۸٦‏ القدمة 


أُعلی کثیرا من الابواب من إسناد ا حدیث واقتصر فیه علىی قولہ فیە فلان عن 

النی نا آر نحو ذلك ؛ وقد یذ کر الن بغیر إسنادء وقد پورد معلقًء 
وانما یفعل ھذا لأُنہ راد الاحتجاج علی المسألة ابی ترجم ضا ء وأشار إل 
ا حدیث لکونە معلوماً ء وقد یکون ما تقدم وریا تقدم قریباً . 

. وقال العلامة الکوئری فی هھامش ”شروط الاأٌئمة“ للحازمی : أما فرق 
ما بین ال حمسة من القصد فغرض البخاری تخریج الاٗحادیث الصحیحة ءو استنباط 
الفقه والسیرةۃ والتفسیر ء فذ کر عرضاًً الموقوف والعلق وفتاوی الصحابة 
والتابعین وآراء الرجال ء فتقطع عليه متون الأحادیث وطرقھا ی أبواب 
کتاپەء و قصد مسلم تجرید الصحاح بدوت تعرض للاستنباط ء فجمع طرق کل 
حدیث فی موضع واحد ء لیتضح اختلاف التون وتشعب الأسانید علی أجود 
ترتیب وم ینقطع عليه الحادیث ء وہمة أی داؤد جع الأحادیث الّی استدل 
بھا فقھاء الأمصار وہنوا علیھا الاحکام ء فصنف ”سننه“ وجع فیھا الصحیح 
وا لحسن ؛ واللین والصالح للعمل وہو بقول : ۱ 

(ما ذکرت فی کتای حدیناً أجع الناس علی ترکه ٤‏ وما کان منھا 
ضعیفاً ہے> یس تا علی کل حدیث با قد استنبط منە عالم ‏ وذھب 
إلیه ذاهب ء وما سکت علنه فھو صالح عندہ ء وأحوج ما یکون الفقيه إ 
کتابہ ؛ وطمع الئر مذی ا لمع بین الطریقتین فکأنہ استحسن طریقة الشیخین ء 
حیث بینا وما أبھمھا ء وطریقة آبی داؤد حیث جمع کل ما ذھب إليه ذامب 
فجمع کلتا الطریقتین وزاد علیھ| بیان مذاہب الصحابة والتابعین و فقھاء 
الأمصار ء واختصر طرق ال حدیث ؛ فذکزر واحداً وأوماً لی ما عداہ 
وبین آمر کل حدیث من آنہ صحیح أو حسن أو منکر ؛ وکان البخاری نظر 
ی الرأی وتفقه علىی فقھاء مخاری من أھل الرأی ء وحفظ تصانیف عبد اللہ 
ازع ظطابازھ صاحخبت آق خلا قل رر سس طاری الات اللت رق 


بیان شروط الصحیحین ۸۷ 


فی رحلتہ فقھاء الفرق حتی اجتھد بنفسهہ لنفسہ ء انتھی مختصراً.. . 
وقال شیخ شایخنا الشاہ وی اللہ الدہلوی فی أول تراجمہ : أول ما 
صنت أُھل الحدیث فی علم الحدیث جعلوە مدو ا یق أربعة فنون : فن السنة 
الذی یقال لە: الفقہ ء مثل ”مؤطاً مالك“ و”جامع سفیان“ء وفن التفسر 
مثل ” کتاب ان جرح “ ء وفن السپز مثل ”کتاب محمد بن اسحاق“ ء وفن 
الرمےد رات مٹل ” کتاب ان المبار ٭ ‏ فاراد الَغاز ان بجمع 
۱ الفنون الأربعة فی کتاب ؛ . ویجردہ ما حکم لە العلاء بالصحة قبل البخاری وی 
زمانہ ء ویجر دہ للحدیث امرفوع السند ء ومافيه من الآثار وغیرها إنھا جاء 
بہ تیعاً لا بالاصالة ؛ ولذا می کتابہ ”بالمامع الصحیح السند“ ء وأراد 
٘یض"اً أن پفرغ جہدہ فی الاستنباط من حدیث رسول اللہ گا ء ویستنبط من 
کل حدیث مسائل کثیرةۃ جدآ وہذا أمر م یسبقہ إليہ غیرہ غیر آنہ استحسن 
ان یفرق الأحادیث ی الأبواب ویودع فی تراجم الاو ات سرالاستنباط ء 
وعلم من ذلك ان : معظم مقصود الإمام یق ”صحیحہٴ ہو سر الاستنباط ؛ ولذا 
اشتھر قول مع من من الفضلاء : فقہ البخاری ی تراجمہ کما حکئاہ الحافظ أیٍضاآً 
فی ”مقدمة ت ہ ولأجل ذلك اجملنا الکلام علی راع یق فصل مقل 


3ے 


یأتی قریباً . 
الفائدة الرابعة فی شرط الامام البخاری نی صحیحه 

وألف العلماء یق شروط الأئمة رسائل مستقلة ء قال مولانا الشیخ حمد 
زاہد الکوثٹری فی حاشیة ”شروط الأئمة“ للحازی : أول من صنف ف 
شروط الأئمة فیا نعلم ہو الحافظ أبو عمد اللہ بن مندة ء ا متویق سنة خس 
وتسعین وثلاث مائة ء ألف جزعاً ء ماہ ×شروط الأئمة فی القراءة والماع 
والمناولة والإجازۃ ؛ تم الحافظ محمد بن طاھہر القدسی التویق سنة سبع ونمخس 
مائةء ألف جزعاً ماہ ہ شروط الأئمة الستة ) وھا موضع أخذ ورد ‏ مم آئی 


۸۸ المقدمة 


ا حافظ البارع. ا حازی فألف ہذا الجزء وأجاد . 

قلت والحازی ھذا ولد سنة مان وأربعین وخس مائة ء وتوفی سنة أریع 
وثمانین وخس مائة ء وہو اہن ست وثلائین - تغمدہ اللہ برحمتہ- ومع قلة مرہ 
ألف رسائل عدیدة غالیة ء منھا : ” کتاب الاعتبار فی الناسخ والمنسوخ من 
الآأثار* وغیر ذلك من الرسائل؛ منھا : ہذہ الرسالة فی شروط الأًئمة ا حسیة 
طبعت فی مصر بحاشیة مولانا زاہسد الکوثٹری ؛ و ” شروط الأئمة الستة “ 
المقدسی ؟یضاً طبع نی ال ند ء بروایة آبی المعمر ا مبارك بن أحمد بن عبد اللہ بن 
عبد العزیز بن المعمر الأنصاری : قال القسطلای پسندہ إل بی الفضل محمد بن 
طاہر القدسی : قال فی جزء شروط الأأئمة لہ : اعلم أن البخاری ومسلا ومن 
ذکرنا بعدھم ۔ پعنی اأصحاب السٰن الشٌربعة۔ لم بنقل عن واحد مہم أنه 
قال : شرطت أن أحرج فی کتابی مما یکون علی الشر ط الفلانی ٤‏ وانما یعرف 
ذلك من سیر کتبھم ء فیعلم بذك شرط کل رجل منھم . 

وقال الحافظ: قال ا حافظ أہو الفضل بن طاہر : شرط البخاری أُن یخرج 
الحدیث التفق علی ثقة نقلته إلل الصحابی الشھورء من غیر اختلاف بین الثقات 
الأثبات ‏ ویکون إسنادہ متصلا غیر مقطوع ٠‏ فإن کان للصحابی راوبان 
فصاعداً فحسن ء وإن م یکن لە إلا راو واحد وصح الطریق إليه کی ؛ للا 
أُن مسلا أحرج أحادیث أقوام ىرك البخاری حدیٴہم لشبهة ً فی نفله ؛ 
وأآخرج مسا أحادیٹھم لازالة الشبهة ء کسذا ف الأصل ؛ : وما ادعاہ 
ت آبو عبد اللہ أن شرط البخاری ومسام وہ فصاعداًء 
5 ٹم یکون للتابعی المشھور راویان ثقتان إلیل آخر کلامہ ء فنتقض عليه بأنہما 
أُخرجا أحادیث جماعة من الصحابة لیس غم إلا راو واحد . 

قال الحافظ : والشرط الذی ذکرہ الحاکم وإن کان منتقضاً فی حق بعض 
الصحابة الذین أخرج لم فإنہ معتبر فی حق من بعدم؛ فلیس فی الکتاب حدیث 


شروط الصحیحین ۸۹ 


أصل من روایة من لیس لە إِلا راو واحد قط ء وقال الحافظ الحازی : وھذا 
الذی قالہ الحام قول من لم یمعن الغوص فی خبایا الصحیحء ولو استقرأ الکتاب 
حق استقر اہ لوجد جملة من الکتاب ناقضة دعواہ ؛ ٹم قال ما حاصله : إن 
شرط الصحیح أن یکون إسنادہ متصلا وأن یکون راویه مسلماً صادقاً غیر 
مدلس ولا مختلط ؛ متصفاً بصفات العدالة ضابطاً متحفطاً ء سلم الذھن قلیل 
الوم ٤‏ سلم الاعتقاد ء قال:ومذہب من یخرج الصحیح أن یعتبر حال الراوی 
العدول ی مشایخحہ العدول؛ فبعضهم حدیئہ سصحیح ثابت وبعضھم حدیثہ مدخول . 
قال : وھذا باب فیە تحوض؛ وطریق إیضاحہ معز فة طبقات الرواةۃ عن 
راوی الأصل ومر اتی مسدارکھم ٤‏ فلنوضح ذلك ببثال : وہھو أن نع ان 
ساب الزھری مثلا علی مس طبقات ؛ ولکل طبقة منھا مزیة على البی تلیھاء 
فن کان فی الطبقة الو لی فھو الغایة ی الصحة ء وہو مقصد البخاری؛ والطبقة 
الثانیة شارکت الو لی فی التثبت ء للا أن الأولی جمعت بین ا لحفظ والانقان 
وبین طول اللازمة للزھری ؛ حتی کان فیہم من یزاملہ فی السفر ویلازمہ فی 
ا حضر ؛ والطبقة الثانیة لم تلازم للزھری إِلا مدة سیر فلم تمارس حدیله ء. 
فکانوا فی الاتقان دون لو ؛ ومم شرط مم ء قال الحافظ: واکثر ما یخرج 
البخاری حدیث الطبقة الثانیة تعلیقاء ورعا آخر 9 الیسیر من حدیث الطبقة الثالثة 
تعلیقاً أیضاً ۔ 
وھذا المثال الذی ذ کرناہ ہو فی حق اللککرین ء فیقاس على ھذا أصحاب 
نافمء وأسحاب الأ حش : وأصحاب قتادۃ وغیرھی فأما غیر: اللکثرین فانھا اعتمد 
الشیخان ق تحریج أحادیٹھم على الثقة والعدالة وقلة الجطأء لکن ان منھم من قوی 
الاعماد عليه فأخرجا ما تفرد بہ کیحجی بن سعید الأنصاری؛ ومہم من ٰٰ یھو 
الاعماد عليه فآخر جا لە ما شارکه فیہ غیرہ ء وہو الڈاکٹر ء انٹھی مختصرا . 


:)۱١-+( 


۹۰۰ المقدمة 


وتعقب القسطلانی أیضاً على ما ادعاہ الحاکم من شرط البخاری بشی من 
البسط ء وبأٗبسط منہ :السیوطی فی ”التدریب“ وقال فی جملة کلامە: ما نقض 
عليه الحازی ما ادعی أنہ شرط الشیخین بما فی ” الصحیح “ من الغرائب الی 
تفرد بہا بعض الرواة ٤‏ وأجیب بأنە نما أراد أن کل راو ی الکتابین پشترط 
أن یکون لہ راویان ء لا أنہ بیشترط أن یتفقا یق روایة ذلك ا حدیث بعینه ء 
قال أبو علی الغسانی ونقله عیاض عنە : لیس ا لمراد أن یکون کل خبر رویاہ 
بجتمع فیہ راویان عن صحابیہ تم عن تابعیه من بعدہ ء فان ذلك یعز وجودہ ؛ 
وإنما المراد ان ہذا الصحابی ومذا التابعی قد روی عنہ رجلان خرج بھ| عن 
حد ا۔هالة . ۱ 

قال شیخ الإسلام: وکان الحازی فھم ذلك من قول ال حا کم کالشہادة علی 
الشھادة ء وأجیب باحیّال ان پرید بالتشبیہ بعض الوجوہ لا کلھا ء کالاتصال 
واللقاء ء و قال آبو عبد اللہ بن الموای : ما حمل عليہ الغسانی کلام ا حام وتبعه 
عليه عیاض وغیرہ لیس بالبین ء ولا أعلم أحداً روی عنھا أَنہما صرحا بذلك 
ولا وجود لە فی کتابیھا ء ولیس من الإنصاف الزامھ| ھذا الشرط من غیر 
أن یثبت عنھا ذلك ء مع وجود إخلاما ہے ء لاُنہما إذا صح عنھا اشتراط 
ذلك کان فی اخلام| بە درك علیھا ۔ 

وقال شیخ الإسلام : ہذا کلام مقبول ویحث قوی ؛ وقال الصنف : 
إِن المراد بقولمم علىی شرطھا أن یکون رجال إسنادہ فی کتابیھ ؛ لأنە لیس ما 
شرط فی کتابیھا ولا فی غیرما . قال العراتیق : وھسذا الکلام قد اذہ من 
ابن الصلاح حیث قال فی ”المستدرك“ : قد أودعه ما رآہ علی شرط الشیخین 
قد أخرجا فی روایتہ نی کتابیھ ء قال : وعلی ہذا عمل ابن دقیق العید ء فإنه 
ینقل عن ا حا کم تصحیحہ لحدیث علی شرط البخاری مثاا ؛ تم یعترض عليه 
بأن فیہ فلاناً ء وم یخرج لہ البخاری؛ وکذا فعل الذھی فی ختصر الستدركه” 


الکلام علی شروط الصحیحین ۹۱ 


قال : ولیس ذلك منھم بجید ؛ فان ا حاکم صرح فی ”خطبة المستدرك“ بخلاف 
ما فھموەہ منہ ء فقال : وآنا أستعین اللہ تعا لی على إخراج آحادیث رو اتا 
ثقات قد احتج بثلھا الشیخان أو اأحدصاء فقولہ : مثلھا ۔أی بثل رواتہما۔ 
لا ہم أَنفسهھم ٤‏ ویحتمل أن پراد بمثل تلك الأحادیث ء وإنما یکون مثلھا إذا 
کانت بنفس رواّٹاء وفیہ نظر . 
قال : وتحقیق ”الئلیة“ أن یکون بعض من لم یخرج عنہ فی ”الصحیح“ 
مل من خرج عنہ فیہ آو أعلی منہ عند الشیخین ؛ وتعرف ”الژلیة“ عندضا : 
ما بنصھا علی ان فلاناً مثل فلان ء أو أرفع منہ ء وقل ما یوجد ذلك ؛ وإما 
بالألفاظ الدالة علی مراتب التعدیل ء کكأن یقولا فی بعض من احتجا بہ: ثقةق 
و ثبت ء أو صدوق ء أو لا بس بے ؛ أو غیر ذلك من الفاظ التعدیل ؛ نم 
یوجد عنھم| أنہم| قالا ذلك : أو أعلی منہ ی بعض من لا یجان بہ ی کتابیھاء 
فیستدل بذلك على أنہ عندھما فی رتبة من احتجا بہ ؛ لن مر اتب الرواة معیار 
معرفتہا ألفاظ ا جرح والتعدیل ء قال : ولکن هھنا أمراً فیە غوض لابد من 
الإشارة إليه ؛ وذلك أنہم لا یکتفون فی التصحیح بمجرد حال الراوی فی العدالة 
والاتصال من غیر نظر إلی غیرہ ء بل ینظرون ی حال من روی عنہ ئی کثرة 
بااز 3 آ رتا گی کرشم لہ ماریا لق آوفریائن شستن آعذ 
عنه ء وہذہ أمور تظھر بنصفح کلامہم وعملھم ی ذلك . ۱ 
وقال شیخ الإسلام : ما اعترض به شیخنا علی اہن دقیق العید والذمی 
لیس بجید ء لن الحاکم استعمل لفظ ” مثل “ فی اعم من ا حقیقة وا جاز یق 
الأسانید والمتون؛ ئل ذلك صنیعہ: فإنہ تارة یقول : علىی شرطھ| ء وتارة: 
علی شرط البخاریء وتارة: علیىی شرط مسلر؛ وتارةۃ: حیح الإآسناد ولا یعزوہ 
لاحدھا ؛ وأیضاً فلو قصد بکلمة ” مثل “ معناہ الحقیی حی یکون المراد : 
واحتج بغیرها من فیھم من الصفات مثل ما فی الرواۃ الذین خرجا عنھم لم یقل 
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قط علی شرط البخاری ؛ فژن شرط مسلم دونہ ء فھا کان علی شرطہ فھو علی 
شرطھا ء لأنہ حوی شرط مسلم ء وزاد ء فقال : ووراء ذلك کلە أن یروی 
إسناد مفلق من رجا ما ؛ كکسماك عن عکرمة عن ابن عباس : فسماك علی شرط 
مسل فقط ؛ وعکرمة انفرد بے البخاری ؛ والحق أن ھہذا لیس على شرط 
واحد متھا ۔ 
وأدق من ھذا أن یرویا عن اأاس ثقات ضعفوا فی أناس مخصوصین 

من غیر حدیث الذین ضعفوہ فیھم ؛ فیجیئ تا ون طرریق کن 
ضعفوا فیہ برجال کلھم ف الکتابین أو أحدھا ء فنسبة أآنے علىی شرط من 
خرج اے غلط ؛ کأن یقال فی ہشم من الزھری کرو یی ہے 
آخرجا لہ فھو علی شرطھ| ؛ فیقال : بل لیس علىی شرط واحد منھا ء لأنھا 
إنھا أخخرجا عن ھشے من غیر حدیث الزھری ء فإنه ضعف فیہ ء و کذا ام 
ضعیف فی ابن جریج ء؛ مع أن کلا منھا أنحرجا لہ ء لکن لم یخرجا لہ عن ابن 
جریج شیئا ء فعلی من یعزو إل ی شرطھا أو شرط واحد منھ| ان یسوق ذلك 
السند بنسق روایة من نسب إپی شرطہ ولو ی موضع من کتابە . 
۱ وکذا قال ابن الصلاح ی شرح مسلم : من حکم لشخص بمجرد روایة 
مسلم عنہ فی ” صحیحہ “ بأنے من شرط الصحیح فقد غفل وأخطاً ؛ بل ذلك 
متوقف على النظر و کو اتی سر مم بن سہجو۰د_د۔ 
انتھی ختصرا؟ . ٠‏ : 

قلت:وھذا دقیق فلابد من رعایتہ لمن یعزو روایة لی شرط البخاری ؛ 
والناس عنہ غافلون یحکمون عل الروایة ہأنھا من شرط البخاری أو مسلم بمجرد 
کون رواتھا فی أحد الکتابین ؛ ولایکنی لکوت الروایے على شرط البخاری_ 
جرد کون بس رھ یی خسیہ سس و بے 
ھذا ا حدیث روی عنهہ ھذا الراوی ی ” البٰخاری“ أیضا . 


مزیة شروط الصحیحین علی شروط السٰن ۹۳ 


5 قال السیوطی : ألف ال حازی کتاباً فی شروط الأئمة ذ کر فیە شرط 
الشیخین وغیرضا ء فقال: اعلم ان ھؤلام الأئمة مذھباً فی کیفیة استنباط حخُارج 
اسحدیث ء نشیر إلیھا علی سبیل الڑإبیجاز ؛ وذلك ان مذھب من یخُرج الصحیح 
ان یعتبر حال الراوی العدل فی مشایهء وفیمن روی عنھم وہم ثقات أیضاً 
وحدیثہ عن بعضھم حیح ثابت بلزمی خراجه ؛ وعن بعضھ مدخول 
لایصح إخراجہ إلا ی الشواہد وا لتابعات ؛ وہذا باب فيه تحوض ؛ وطریقه 
معرفة طبقات الرواۃ عن راوی الاأصل ومراتب مدارکھم ۱ 


ولنوضح ذلك بثال : وھو أن نعلم مثلا أن أصحاب الزھری علىی خس 
طبقات ء ولکل طبقة منھا مزیة على الّی تلیھا وتفاوت ٤‏ فمن کان ف الطبقة 
الاو تھی االفابة ی الصاظ وفو غاز لد البعاری کالك و ان-عیط 
وماعة ء والنانیة شارکت الاُولی فی العدالة غیر أن الاو معت ہین اللحفظ 
والإتقان وبین طول اللازمة للزھری ٤‏ حی کان منھم من بزاملہ فی السفر 
ویلازمے فی ا حضر ء کاللیث بن سعد والڈوزاعی وجماعة ء الثانیة ‏ م تلازم 
الرھری إلامدة بسیرةۃ غٍ تھارس حدیثہ ء و کانوا فی الاتقان دون الطبقة 
الو ی ء کجعفر بن برقان وغیرہ دم شرط مسلم ء والثالثة جماصۃة لزموا 
الزھری مثل أھل الطبقة الاّولی غیر انم م یسلموا عن غوائل ارح ؛ فھم بین 
الرد والقبول ء کللنی بن صباح وغیرہ ء وھ شرط أی داؤد والنسائی ؛ 
والرابعة قوم شار کوا الثالثة ی ال رح والتعدیل و تفر دوا بقلة زڑے ھت 
الرھمری ؛ لانھم لم یلازموہ کثیر؟ وھ شرط الترمذی ؛ وگ احمیمة فرط 
الترمذی أبلغ من شرط أی داؤدء لن الحدیث إذا کان ضعیفاً أو مطلعہ 7 
اُھل الطبقة الرابعة فإنه بین ضعفه وینبه علي 7 الحدیث عندہ من باب 
الشواہد و المتابعات ؛ ویکون اعتادہ علىی ما صح عند ال ےحاعة ء وعلى الحملةہ 
فکتابہ مشتمل علىی ہذا الفن:فلھذا جعلنا شرطہ دون شرط بی داؤد . و الطبقة 


۹٤‏ اللقدمة 


الحامسة نفر من الضعفاء وا جھولین لایجوز لمن بحرج ا حدیث عل الابواب ان 
مخرج حدیٹھم إلا علی سبیل الاعتبار والاستشھاد عند أں داؤد فن دونە ء نأما 
عند الشیخین فلا ء انتھی ہزیادة من الاصل . 

وقال النووی فی التقر یب :النوع السابع والاًربعون معرفة ”الوحدان”؛ 
وھو من مم برو عنہ إلا واحد ء قال ال حاکم فی ٭ المدخل“ : م بخرج الشیخان یف 
الصحیحین عن أحد من ھذا القبیل من الصحاى ء تبعہ علیى ذلك الببھی ء 
فقال بی*٭سننه “عند ذکر حدیث بھز بن حکے عن أبيه عن جدہ: ”ومن کتمھا 
فإِنا ػعذوھا وشطر مالہ“ إ ی آخر ا حدیث ما نصہ: فأما البخاری ومسلم فإنھا 
لم یخرجاہ جریاً علی عادتھ| نی أن الصحابی او التابعی إذا م یکن لە إلا راو واحد 
لم رجا حدیثہ ی الصحیحین ؛ وغلطوا ا اکم نی ذلك ؛ ونقض بإخراجھا 
حدیث ال مسیب آبی سعید فی وفاۃ أبی طالبِ مع أنه لا راوی لە غیر اہنە . انتھی 
زیادة من ” التدریب “ إلیل آخر ما بسطا ى الا من ری عنتے 1 الشیخان أو 
أحدكا . 

وقال ا لحازی بعد بسط الکلام علی الطبقات - اللذ کورةۃ یق 
کلامہ : فقد ظھر بہذا اأُن قصد البخاری کان وضع محتصر یی حا 
ٰ 7 ا الرجال ولا فی الحدیث ء وأن شرطہ أن یخرج ما 
صح عندہء لأنه قال :لم أخرج فی ہذا الکتاب إلا صصیحاً ء ول یتعرض لآمر 
آخحر + وما سلىم سنسدہ من جھات الانقطاع والصدلیس وغیر ذلك من اأسباب 
۰ئ۹۰ "صھء ان پسمی حیحاً أو۔لا بطلق عليه اس الصحة ء ء فان 
کان یسمی صحیحاً ٹھو شرطہ علی ما صرح یہ ولا عبرة بالعدد ‏ وا ک8 
یطلق عليه اسم الصحة فلا تأثیر للعدد )۱) لن ضم الواھی إلل لواھی لا و 
ی. اعتبار الصحة ‏ +غٰ یذھب إ لق ھتا۔ احد من أھل الەام قاطبة تم قال بعسد 


(١(‏ :۔وحاضلہ أنە رمه الله 7 اھ لا یڈگز فی إلا حرحاً لذاته لا 7 رہ 


خصائص ٭جامع البخار یىی“ ۹۰ 


ذکر شرط مسلم وغیرہ: فإن قیل : إِن کان الأمر علی ما مھدت ون الشیخین 
مٰ بل ما استیعاب. چت' ما لیو بل مٰ یو دعا کتابیھھا إلا ما صحج فا بالم خحرجا 
حدیٹ جماعة تکام بت قلت : إبداعھم کتابیھھا حدیث نفر نسبو!ا إلیل نوع من 
الضعف فظاہر : غیر أنه مٰ ہلغ ضعفھم حداً برد بہ حدیٹھمء مم أُنا لانقر 
بان البخاری کان ہرک حرج حدیث من بنسب 21 نوع من ا الصضعف ء؛ 


ولو کان ضعف ھؤلاء ثبت عندہ ما خرج حدیلہم ۔ 


نم ینبغی أن یعام أن جھات الضعف متباینة متعددقء وأھل العام ختلفون یق 
اأسبابہء اما الفقھاء فدارك الضعف عندمم حصورةء وجلھا منوط بھزاعاة ظاهر 
الشرع ء وعند آئمة النقل أسباب آخر مرعیة عندھم +× وھی عند الفقھاء غیر 
معتبرة ء نم أئمة النقل أیضاً على اختلاف ھ وتباین أحوا مم فی تعاطی 
اصطلاحامہم بختلفون ی اکٹرھاء فرب راو ہو موثوق بہ عند عبد الرمن بن 
مھدی وجروح عند بحی القطان وبالمکس ء وا إمامان علیم| مدار النقد یق 
النقل ء وآأما البخاری فکان وحید دھرہ وفرید عصرہ إِتقاناً وانتقاداً ء وبحثاً 
وسر ا ؛ وبعد احاطة مم بمکانته من هذا المان لا سپیل: لی الاعثراض عليه گی 
ھذا الباب : ۱ َ‫ 

نم لە ان یقول : ھلذا السؤال لا یلزمی ہ٠‏ لأنی قلت : مم حرج إلا 
حدیتاً متفقاً علی عصتہء وم أقل : لا أخرج إلا حدیث من اتفق علی عدالتہ لن 
ذلك یتعذر لاختلاف الناس فی الاُسباب الؤرة فی الضعف ؛ مم قد یکون 
ا حدیث عند البخاری ثابتاً وله طرق بعضھا أرفع من بعض ء غیر آنے بحید 
أحیاناً عن الطریق الأصح اللزولە أو یسأم تکرار الطرق ؛ إل غیر ذلك من 
الأعذار ٤‏ انتھی ختصر؟ ۔ ۱ 


۹٦‏ الملقدمة 


الفائدۃ الخامسة یق خصائص الکتاب غیر التراجم 

فإنہا الر اس فی الحصائص کنا تقدم ؛ ولکٹر تا والاھّام بہا نذ کر ما 
فصاے مستقاڈے نی ہذہ القدمة بأتی قریباء وأما غیرھا: فنہا ما ہو العروف عن 
الأساتذة الکر ام ان الإمام البخاری إذا وقعت لہ الفترة فی التألیف ویبدأہ بعد 
الفترةۃ یبدا بالتسمیة ولذا تری ف بعض ا لمواضع یذ کر التسمیة فی أثناء الکتبء 
کا ذکرھا علىی (باب فضل الصلاۃ ی مسجد مکة والدینة) مبمدعدة 
أبواب علىی (ہاب استعانة الید فی الصلاة ‏ وهذان باہان ی أثناء الکتاب ء 
وكکذلك علىی (پاب الللازمة) وھو من آبواب الدین ؛ وسیأتی التنببہ علی ذلك 
یق کلام الشیخ ۔قدس سر٥‏ فی البسملة علىی ( باب فضل استقبال القبلة ) ٠‏ 

ومنھا : ما آفادہ شیخ مشایغنا الدھلوی فی ٭ الراجم “ ف (باب البول 
نی اماء الدائم ) قوله : بإسنادہ ء نما قال : بإسنادہ ء دون أن یوصل ھذہ 
ا لملة فی الاسناد الذ کور فی ہذا الحدیث لکون ذلك الاأحوط یمثل ھذا 
القام ؛ وذلك لان شیخه أبا المان عن شعیب عن أبی الزناد عن عبد الرمن عن 
أی ھریرة قد ذکز فق آوٹا الاسناد ُم بعد ذلك اُورد فیما الأآحادیث روما 
للاختصار بقولە: و بإسنادہ قال کذا وکذا ء فالاحتیاط فی ذلك هو ان یقول: 
وبإسنادہ ذکر کذا ء لا أن یسرد لە الإسناد اللذ کور أولا” 3 لأنە یحتمل أن 
یکون لە إسناد ؛ ومثل هذا کثیر فی ھذا الکتاب ء وللمؤلف فيه اھمام تام . 

ویوضہ ما قالےه الحافظ یق ” الفتح “ بعد ذکر توجیھات عدیدة ف 
البدابة بقوله +ی الخرون الساہقون َء والکلام على ھذہ التو جیھات ٠‏ 
والظاھر أُن نسخة أبی الزناد عن الأعرج عن آی ھریرۃ کنسخة معمر عن 
مام عنه ٭ وٰذا قل حدیث یوجد ق ھذہ إلا وھو فی الأخری؛ وقد اشتملتا 
علىی أحادیث کثیرۃ أحرج الشیخان غالبہا ء وابتداء کل نسخۃة مہا حدیث 
و نحن الآخرون السابقون ٤ء‏ فلھذا صدر بہ البخاری فیا أخحرجہ من کل منھھاء 


بعض میزات ” ا جامع “ البخاری ۹۷ 


وسلك مسلم فی نسخة ام طر یقاً آخری ء فیقول یق کل حدیث أخرجہ مہا: 
قال رسول الله ایا ہ فیذ کر )١(‏ أحادیث منہاءوقال رسود اللہ گلا ؛ فیذ کر 
الحدیث الذی پریدہ ء یشیر بذلك إلی آنه من آأثناء النسخة لا أو ھا 

ومُہا : ما هو العروف عند الشراح وامشاِۓے أن الإمام البخاری یشبر 
بصیغة ”التمریضص“إ لی ضعف ما یور دہ ؛ قال النووی فی”التقریب“ :ما روباہ 
پالإأسناد اللتصل فھو من ا لحکوم بصحتہء و أما ما حذف من مبتدہء إسنادہ واحد 
فا کر مھا کان منہ بصیغة الجحزم ”کقال“ و”فعل“ و”آمر “و”ذ کر فلان کذ|ا“ 
فھو حم بصحته عن الضاف لليه ء وما لیس فی جزم ”کبروی“ و ”یذ کر “ 
و”بجکی“ و ”یقال“ ونحوها ء فلیس فیہ حکم بصحتہ عن الضاف اليەء ولیس 
ہواہ لإدخاله فی الکتاب المرسوم بالصحیح ء وذ کر النووی فی أول شرحه 
علی البخاریٰ قاعدة مستمرة للمحدثین إِذ قال : قال العلباء احققون من ا حدثین 
وغیرھم : إذا کان الحدیث ضعیفاً لا یقال فيه : قال رسول اللہ گلا أو أمر 
أو نٰہی وشبہ ذلك من صیغ الجزم ء وکذا لا یقال: روی أبو ھریرۃ رضی اللہ 
عنه أوٴ قال أو ذ کر أو حدث أو آفتی أو شب ذلك ء وکذا لا یقال ذلك یق 
التابعین ومن بعدھے فیا کان ضعیف فلا یقال شی من ذلك بصیغة الجزم ؛ وإما 
بقال ٤‏ 0-0 بصیغة التمر یض ٤+‏ فیقال: روی عنه أو نقل أو ذکر أو جاء 
عنه کذا أو بلغنا عنہ ٤‏ قالوا : وإذا کان الحدیث آو غیرہ صحیحاً أو حساً 
عین الشاث یه بصیغة ا لحزم + ودلیل ھذا کلە أن ا لجزم یقتضی صحته عن 
الضاف اليه فا پقال إلا علی ما صح ء؛ وللا فیکون فی معنی الکاذب عليه . 

وھٰذا التفصیل پت رکه کثیر من الناس من المصنفین فی الفقہ والحدیث 
و غیر ما وو + وقد اشتد إذکار 0 الکبیر - على من خالف ھذاء 


جک رم ۱ء 


۹۸ المقدمة 


وھذا النساھل من فاعله قبیح جدٗء فإہم یقولون فی الصحیح بصیغة الّمر یض؛ 
وی الضعیف بالجەزم ء وھذا حید عن الصواب ء وقد اعتنی البخاری ‏ رمه 
الله - جہذا التفصیل یق ”صحیحہ“ء فیقول فی الٹرجمےة الواحدة بعض کلامه 
بتمریض وبعضہ بجزم مراعیأماذکرناء وہذا مما بزیدك اعتقاداً یق جلالتہ 
وتحریہ وورعه واطلاعہ وتحقیقه و إتقانه . 

وتعقبہ الحافظ ی (ہاب خوف الؤمن أن بحبط عملە ) فی قولە:ویذ کر 
عن الحسن فقال : وقد یستشکل ترك البخاری ا لجزم بہ مع صحتہ عنہ ‏ وذلك 
حمول علىی قاعدة ذ کرھا پی شیخنا أبو الفضل بن الحسین الحافظ ‏ وهی أن 
البخاری لا بخص صیغة التمریض بضعف الإآسناد ء ہل إذا ذ کر الن بالمعنی 
أو 00عس20'×" من الحلاف یق ذلك ؛ ووافقه العیبی إِذ 
قال : فإن قلت : مذہ الآثار الثلائة صحیحة عند البخاری ء فلم ذکر الأولین 
بلفظ ”قال“ الّى ہی صیغة ا جحزم بالصحة ء وذ کر الثالثة بلفظ صیغة ا جھول 
الٌی ھی صیغة التمریض ؟ ۔ 

قلت : ا نقل الأثرین الاولین عثل ما نقل من غیر تغیبر ذکرضا 
بصیغة الحزم بالصحة ء ونقل أثر الحسن علی وجہ الاختصار ء فلذلك ذکرہ 
بصیغة التمریض ؛ وصیغة التمریض لاتختص عندہ بضعف الإسناد وحدہ ؛ 
بل إذا وقع التغییر من حیث النقل بالمعٰی أو من جحیث الاختصار یذ کرہ بصیفة 
التمریض ؛ وہذا ہو التحقیق فی مثل ہذا اللوضع ء ولیس مثل ما ذکرہ 
الکر مائی بقولہ : لیشعر بأن قوما ثابت عندہ صحیح الإآسناد لن ”قال“ هو 
صیغة ا ەزم بخلاف ”یذ کر“ ء فإنہ لاجزم فیه فیعلم أن فیه ضعفاً . 

ونص الکرمائی یق شرحھ : فاإن قلت : :لم قال فیا علق عن ارام 
وابن أبی ملیکة: بلفظ ”قال“ وفما علق عن الحسن بلفظ ”یذ کر “ ؟ قلت : 
لیشعر بأن قوما ثابت عندہ صحیح الإسنادء لن ”قال“ ہو صیغة الجحزم ؛ 


بعضص مبزات ك الحامع ۶٤‏ للبخار ی ۹۹ 


ومثله یسمی تعلیقاً بصیغة التصحیح بخلاف ”یذ کر “ فإنف لا:جزم فیه فیعلم 
آن فیہ ضعفاً ء ومشسلہ تعلیق بصیغة التمریض ے وتبعھا القسطلای فی ھہٰذا 
الوضع بہذکر أن صیغة التمریض هہنا للاختصار ء ول م یتعرض النووی 
یف شرحے هھنا بشی من ذلك ء وقال احافظ فی ” الفتح “ ۱١(‏ ۔- ۱۳۸ء 
(ہاب الشھادة تکون عند ال حاکم ۔ لی آخحرم) فی آثر عکرمة : ہےذا السند 
منقطع بین عکرمة ومن ذکرہ عنهہ ؛ لانه لم بدرك عبد الرعن فضلا عن 
مر ءوھذامن اللواضع الٰی ینبە علیھا من پغر بتعمم قوظم : إِن التعلیق الجحازم 
صحیح ء فیجب تقیید ذلك بأن ہزاد إلی من علق عنہ ء ویبتی النظر فیا فوق 
ذلك احءو بسط السووطی فی ”التدریب“ نی حم تعلیقات البخاری وأنواعھا . 
ومٹھا مسا تقدم قریباً نی الفائدة الثانیہ مفصلا أن قراءتہ فی الشدائد 
والأمراض وخوف الاصداء والغلاء وغیر ذلك تریاق جرب معمول من 
الشلفٰت: 
ومنھا ماھو العروف عند الشراح وا مشای ان الإمام البخاری کلا قال: 
قال فلان ء فھو محمول علىی المذاکرة ؛ ذکر مولانا محمد حسن الکی ۔ قدس 
سرہ۔ ی (باب فضل العلم) قوله:قال لنا ا حمیدی ہو شیخ معروف للبخاری؛ 
وا م یقل حدثنا کما یقول ی غیر ھذا اللوضع ء لان الحمیدی لم یقله بطریق 
التحدیث ہل قاله بطریق اللذاکرة ء قال الکرمانی : لفظ ”قال فلان“ لا پدل 
جزھا علی نے سمعه ملہ ء فیحتمل الواسطة وہو احط مرتبة من ” حدثا ٭“ 
ونحوہءسواء کان بزیادة لنا ای قال لنا۔ أولا لأنہ بقال علی سبیل الملذاکرةۃ 
بخلاف و *حدثنا“ ء فإنہ یقال علی سبیل النقل والتحمل ء وقال جعفر (١م‏ 
(۱() کلاا فی الأصل ء وقال النووی ی ”التقریب“ : قال آبو جعفر بن 
مدان کل قول البخاری ” قال ‏ یىی “ عرض ومناولة ء وتبعہ السیوطی 
فی ” التدریب “ إذ قال : قال أبو جعفر بن مدان النیسابوری لپ ی آخرہ 


۰٠۰‏ الملقدمة 


اہن حدان النیسابوری: کل ما قال البخاری فی :”قال ی فلان“ء فھو عرض 
ومناولة ۔ 

وقال السیوطی فی ”التدریب“ : أفرط اہن مندۃة ؛ فقال : حیث قال 
البپخاری : ”قال لنا“ فھو إجازة ء وحیث قال : ”قال فلان“ فھو تدلیس ء 
ورد العلاء عليه فی ذلك وم یقبلو ٥و‏ قال الحافظ فی ٭الفتح” ی ( باب ما یذ کر 
فی ا مناولة ):وقد ادعی اہن مندة ان کل ما یقول البخاری فیہ: ”قال ی فلان“ 
٠‏ إجازة ؛ وھی دعوی مردودۃ بدلیل أنی استقریت کثیراً من المواضع 
ای بقول فیا بی الجحامع “: ”قال ی”ءوجدتہ فی غیر ”ا لامع“ یقول فیھا: 

حدثنا “ والبخاری لا پستجیز فی الإجازة إطلاق التحدیث ء فدل على أنھا 
عندہ من المسموع ؛ لکن سبب استعمالہ هٰذہ الصیغة لیفرق بین ما یبلغ شر طه 
ومالا یبلغ ٭ وقال أبضٗ ی موضع آخر فی (باب مکٹ الإمام ی مصلاہ) ؛ 
قولہ : ” قال لنا آدم “ ہو موصول ء وانما عبر بقولہ : ” قال لنا “ لکونہ 
موقوفاً مغایرة بینە وبین المرفوع ء ہذا الذی عرفتہ بالاستقراء من صیعه ء 
وقیل:إنہ لا یقول ذلك إِلا فما مله مذاکرۃ ء وہو عتمل لکنە لیس بمطرد: 
ولأنی وجدت کثبرا ما ون و ٠‏ ” قال لنا > فی ” الصحیح “ قد آخرجہ ی 
تصانیف أخری بصیغة ” حدثنا “ . 

وتعقبه العینی إذ قال : قال الکرمانی : ٭ قال لنا آدم “ وم یقل:” حدثنا 
آدم کء لانے ٔ یذ کرہ ہم نقا وتحمیل؟ بل مذاکرۃ' وعحاورة ء ومر تبتہ 
اأحط درجة من مرتبة التحدیث ء وقال بعضھم: ہو عتمل لکنه لیس مطرد 
قلت : الصواب ما قال الکرمانی : إنے من باب 2 وکذا قال 
صاحب ”التوضیح“: إنه من باب المذاکرۃ إ یل آخر ما تعقب على الحافظ ء 


سان نی کلام القسطلانی بلفظ ” قال أبوجعفر بن أحمصسد “ والظاھر نے 
ایض وخ : 


خصائص ۶ الحامع “ للپخار ی 5 : 


وقال القسطلای بعد بسط الکلام علی صیغ الاأداء: وأما ”قال انا“ أُو”قال ‏ ی؟" 
و کت لنا“ و ”ذ کر ی“ ففما سمع فی حال ا مذاکرة ؛ وجزم ابن مندة بأنہ 
لاإجازة ء وکہذا قال ابو بعقوب الحافظ ؛ وقال أبو جعفر بن أحمد : إنےه 
عرض ومناولة؛ وقال یق ”فتح الغیث“ :ہو علىی تقدر تسلیمه منھم لہ حم 
الاصال أبضاً علی رثأی الحمہور ء لکنه مر دود علیہم ء فقد أخرج البخاری 
فی الصوم من ” صحیحه“ حدیث أبی هریرة و إذا سی أحدک ڈاکل أو شرب 
فقال فیہ: ”حدثنا“ وأوردہ فی”تاریخه“ بصیغة ” قال لی عبدان“ وأور دِ حدیثاً 
فی التعبیر من ”صحیحہ“ عن لبراہم بن موسی بصیغة التحدیث ء تم أوردہ ف 


۳ 


لاقات ات ر 6ات ضا بصیغة”قال لی إبراهم بن موسی “فی أمثلة کثیرة . 
قال : وحققہ شیخنا باستقر اہ هھا أنے انا پأتی بہنذہ الصیغة ۔ یعبی 
بانفرادھا۔ إذا کان الّن لیس علىی شرطہ فی أصل موضوع کتابهء کأن یقول: 
ظاھرہ الوقف أو فی السند لیس علىی شرطہ فی الاحتجاج ء وذلك فی ال تابعات 
والشواہمسد ء وفیه أن الإمام البخاری لا أورد حدیثاً واحسداً ی کتابہ یق 
الوضعین فی أحدصا بلفظ ”التحدیث“ وف الوضع الآخر بلفظ ”قال“ فکیف 
یقال : إنه لیس علی شرطہ ؟ ویمکن التفغصی عنہ على الأصل المشھور بأن یقال: 
نے أخذ ا حدیث بطریقین ء بطریق الٰذاکرۃ والتحدیث معاً فأوردہ بکلتا 
الطریقین ی الو ضعین . ۱ 
ومہا : ما قال الحافظ یق (ہاب من قال لامرأتہ : أنت علی حرام) راداً 
علی قول اہن بطال أن البخاری ہری أن التحرجم ایننزل منزلة الطلاق الثلاث ء 
قال ا حافظ: وفما قاله نظرء لی أن قال: وعادة البخاری فی موضع الاختلاف 
مھا صدر بە من النقل عن صحابی أو تابعی فھو اختیارہ إلح ء ولا یلتبس ھہذا 
ھا سیأتی فی الأصل الأًربعین من أُصول ال اجم ء فإنه أصل یق الراجم باعتبار 
أنہ لا بچزم پالکم فی الٹرجمة ء وہذا أصل فی عتارہ ‏ وخصیصة لکتابہ فتأمل 


ك٢۲َ‌"‏ ۱ المقدمة 


فإن الفرق ینا دقیق ۔ 

ومنٰہا: ما قال الحافظ فی (ہاب الٰذ کر بعد الصلاۃ ) قولہ : وقال الحسن 
جد غنی ء الاولی أن یقرأ بالرفع بغیر تنوین علی ا حتایة ؛ ویظھر ذلك من 
لفظ اسلحسن: فقد وصلہ اہن آی حاتم بسندہ عنہ فی قولہ تعا لی وأنہ تعالی جد 
رہنا قال:غنی ربناءوعادة البخاری إذا وقع فی الحدیث لفظة غریبة وقع مٹلھا 
ی القرآن یبحکی قول أھل التفسیر فیھا وہذا منھا؛ قلت : وہذہ العادة مستمرۃ 
ٹی کتابہ کثیرۃ الوقوع فیا ویقع ئی الإشکال ی ھےذہ الواضع من لا بحفظ 
الرآن ء وا حافظ ینتقل ذھنہ بالسرعة إلی الایة البی أشار إلیھا البخاری . 

ومنٰہا : ما ہو قریب من ذلك أنہ ۔ رحمہ اللہ ۔ کثبراً ما یشیر لی الابات 
المناسبة لباب بذ کر تفسیر لفظ واحد مہا روماً للاختصار ؛ فکأنه یذ کر 
الابات الکثیرة بذ کر ألفاظ عدیدة فی سطر واحد ء یظھر ذلك فی ” کتاب 
بد ا حلق“ و ”کتاب التفسیر“ کثبراً ء وی غبر ا قلیلاٴ ۔ 

ومْہا:أن فيہ اثنین وعشرین حدیتاً من الثلاثیات ء أوٹا یق (باب ائم من 
کذب علی النی من ) من حدیث مکی بن لبراہم ؛ وآخرھا یق (باب قولە 
تعالی : (وکان عرشہ علىی الماء) من حدیث خلاد بن بحی ء ولا یذھب علیك 
نہ وقع الغلط من النساخ فی النسخ الندیة ‏ إذ کتبوا علی هامش حدیث 
الأنصاری فی (باب السن بالسن ) ھذا هو التاسع عشر من الثلاثیات ء و ھہذا 
غلط من بعض الناحین تبعہ غیرہ من طبع بعدہ ؛ والصواب انے الحدیث 
العشرون مہا ء والتاسع عشر قبیل ذلك حدیث الکی بن ابراہم ء ی 
(ہاب إذا قتل نفسہ خطأء) ولا یذھب عليك أنہم یعدون ثلائیات الإمام 
البخاری بتلك الشدة من الاہتَام ء ویکتبون علیہامشہ بالف الواضح : 
الحدیث الفلانی من الثلاثیات ء ولا یسدرون أُن العشرین منھا عن تلامذة 
الإمام أبی حنیفة أو تلامسذة تلامذتہ فإنہ - رمہ اللہ أخرج منہا إحدی عشرةۃ 


خصائص ” ال جامع “ لبخاری ۳ 


روایة عن مکی بن لبراہموقد تقدم ی ذ کر الحنفیین من شیوخ البخاری أن 
مکی بن راہم ھذا دخل الکوفة سنة ثر بعین ومائة ء ولزم آبا حنیفة ومع 
منہ اسلحدیث و الفقہ 4 واکر عنه الروابة : 

قال الکردری فی مناقبه کن مکی گن راھم إمام وو بلخ ' و عالمھا غ 
قال ا ماعیل بن بشر : کنا یوما فی مجلسه إذ قال : حدثا ابق حنیفة ء فقال 
رجل : حدثناعن ان جریج ولا تحدثنا عنه ء قال : إنا لاحدث الفھایص 
وحرمت عليك أن تکتب یی ؛ فلم بحدث حتی أقم الرجل عن انجلس ء ھکذا 
قال اللوفق ی مناقبە: وقال فیه: فقال اللکی : إنا لانحدث السفھاء ؛حرمت علیيك 
ان تکتب عنی ؛ قہ من مجلسی ؛ فلم بحدث حنی آقم الرجل عن مجلسہ ؛ نم 
قال : حدثنا أبو حنیفة وەرفيە ؛ وف روایة اإراہم بن آبی ‌بکر المرابطی : 
فغضب غضبپاً شدیداً حتی رئی ذلك یق وجھہ ء فقال الرجل: تبت واأخطأت: 
فأبی أن بحدہہم . 

وأخرج عنہ البخاری الاّربعة الُول من الثلاثیات ؛ والسادسة والسابعة 
والحادیة عشرة والثانیة عشرة والرابعة عشرة والسابعة عشرة والتاسعة عشرة : 
وأخرج الامام البخاری الستة عن أی عاصم النبیل ضحاك بن لد ء وتقدم أنە 
أیضاً من أصحاب الإمام أبی حنیفة ء وھی ا حامسة والثامنة والتاسعة واحامسة 
عشرة والثامنة عشرة والحادیية والعشرون؛ وأخرج ثلالة عن محمد بن عبد اللہ 
الأنصاری ء وتقدم عن الصیمری اُنے کان من أسصحاب زفر خاصة ء وحکی 
الحطیب آأنہ کان من اأصسحاب زفر وأبی یوسف ۰ أخرج عنہ البخاری العاشرةۃ 
والسادسة عشرة والعشرین ؛ ول م تبق منھا إلا اثنتان ء احداا : الثالثة عشرةء 
أخرجھا عن عصام بن خالد ا حمصی ء وثائیتھما : الثانیة والعشرون أخرجھا 
عن خلاد بن بھی الکو ء وم أر بعد من ذکرہما فی ا لنفیین . : 

وجب من ذلك أُنھم ینوھون بن الثلاثیات ء ولایدرون أن: جل 


ںا ۱ المقدمة 


روایات الإمام بی حنیفة ثلاثیات ‏ و کثیر منھا ثنائیات أیضاً ء کا یظھر 
من ملاحظة مسانید الإمام آبی حنیفة ؛ ” و کتاب الا ثار “ امام ء بل فیھا 
وحدانیات أیضاً ؛ فإنہ ۔رحمہ ال ۔ تحقق لقاؤہ عن بعض الصحابة و ماعہ 
عنھم کیا أعل نی مقدمة ”الڈوجز “ وبسط ذلك ی ”مناقب الإمام آبی حنیفةٴ“ 
للہوفق والکردری ؛ ولذا قالوا : إن تضعیف التأخرین للحدیث لا یؤئر علی 
المتقدمین ۔ 

قال ابن أمیر الحاج فی ”شرح التحریر؟ ما معناہ : تم مما ینبغی التنبيہ لە 
ان أصسیتی| ای الصحیحبن ۔ علىی ما سواہا تنزلا انا یکون بالنظر لی من 
بعدہا ء لا ا جتھدین التقدمین علیھما ء فان ھذا مع ظہورہ قسد یخی علی 
بعضهھم أو بغالط بہ ٤‏ واللہ سبحانه أعلم ۔ 

ہرید ان الشیخین وأسصحاب السٰن حماعة متعاصرون من الحفاظ أتوا بعد 
تدوین الفقہ الإسلامی ؛ واعتنوا بفھم من الحدیث ء و کان الانمة ا جتھدون 
قبلھم أوفر مسادة واکثر حدیثاء بین آیسدیھم المرقوع والوقوف وفتاوی 
الصحابة والتابعینء ونظر انجتھد لیس بقاصر علىی قسم من الحدیث ء ودونك 
ا یوامع والصنفات فی کل باب ؛ منھا تذ کر ھذہ الأنواع الّی لا یستغی 
عنھا ا جتھد ‏ و أصحاب ا جوامع والصنفات قبل الستة من الحفاظ أصحاب ہؤلاء 
انجتھدین وأصحاب أصحابھم ٤‏ النظر فی آسانیدھا کان أمراً هیناً عليھم لعلو 
طیقتھم ء لاسما واستدلال انجتھد بحدیٹ تصحیح اے والاحتیاج لی الستة 
والاحتجاج بھا انھا هو بالنظر إلی من تأخر عنھم ؛ قاله الکوئری ی هھامش 
” الشروط ” للحازی . 

ومٹھا : مسا ادعصاہ البخاری فی ” کتاب الحج ” من آنہ لا یورد ی 
” صحیحہ ” حسددیاً مکرراً إذ قال فی ہاب التعجیل إ ی ا ملوقف ) قال أبو 
عبد الہ : یزاد یھذا الباب ھم ھذا الحدیث حدیث مالك عن ابن شھاب ء 


خصائص ” ا لامع ” للبخاری ١‏ 


ولکنی أرید أن ادخل فیە غیر معاد ؛ قال الحافظ : یعی حدیتاً لایکون تکرر 
کله سنداً ومتتاً ء وہو یقتضی أن أصل قصدہ أن لا بکرر ء فیحمل على أن 
کما وقع فيه من تکرار الأحادیث انھا هو حیث یکون ھناك مغایرة ‏ اما فی 
السند و اما فی اشن ء حتی إنہہ لو أخرج ال حدیث ف الموضعین عن شیخین 
حدثاہ بے عن مالك لا یکون عندہ معاداً ولامکرراً ء وکہذا لو ا حرجہ فی 
موضعبن بسند واحد لکن اختصر من ان شیکاً أو أوردہ ی موضع موصولا“ 
وی موضع معلقاً ء وھذہ الطریق لم بخالفھا إلا یق مواضع یسیرة مع طول 
الکتاب ء إِذ بعد ما بین البابہن بعداً شدیداً ۔ 

وحکی مولانا الشیخ حسین على الفنجابی فی أمالیہ عن الإمام الکنکوھی 
اقدس سرہ۔ : اعلم أن الُحادیثٹ الکررات کثیرة فی ”البخاری* ء لکنہا 
لیست بمکررات عند ا حدثین ء إذ الاختلاف فی السند أو الراوی أو فی لفظ 
حدیث یخرج الحدیث من التکرر عندم ؛ وکل مکررات البخاری متفاونة 
بپتفاوت ما ؛ وقال القسطلاتی نی ”مقدمته“ بعد ذ کر قول البخاری ا مذ کور : 
وھذا کنا قال فی مقدمة ”الفتح“ یقتضی آنہ لا یتعمد أن بخرج فی کتابہ حدیثاً 
معاداً بجمیع إسنادہ ومتنہ وإن کان قد وقع لە من ذلك شئ فعن غبر قصد ء 
وھو قلیل جداً ء قال القسطلانی : وقد رأیت ورقة بخط الحافظ اہن حجر 
تعلیقاً آحضرھا إلل صاحبنا الشیخ العلامة انحدث البدر المشھدی ؛ نصھا: نبذة 
من الأحادیث البی ذ کر ہا البخاری فی مو ضعین سنداً ومتناأءنم عدھا القسطلانی 
واحداوعشرین حدبأء وقال ی آخرہ : ہذا آخر ما وجدت بخط الحافظ 
ابن حجر ء وریت فی ”البخاری“ أیضاً حدیث أبی ھریرة ء فذکر حدیثاً 
واحداً ء فصار ا جموع من المکررۃة سنداً ومتناً اثنین وعشرین حدیثاً )١(‏ . 


)١(‏ وقد أأضاف علیہا عزیزی وجبی امولوی محمد یونس الجونفوری مدرس 


ارت 2 المقّدمة 


وعاٰ من ہذا کله.أن ما أور دہ البخاری من أُجزاء الرو ایة الو احدة. ف 
ابو اب التفر قة بإسناد واحد لا بعد أیضاً من الکررات ء مثل حدیث مرة 
فی ریا النی گا ء ذکرہ البخاری ی عشرة مواضع من *صبحہ“ ء ستة 
مہا بسند واحد ؛ وہو موسی بن إ[ ماعیل عن جریر عن أبی رجاء عن سمرةء 
أنخرجہ بہذا السند مفصلا فی آخر ا لنائ) ؛ وختصراً ناسبة الابواب یق 
( باب الذ کر بعد الصلاة ) وی (ہاب کل الربا) وی ( باب أفضل الناس 
مؤمن مجاہد وی ( باب ذ کر اللائكةء) وف (باب ما ینھی عن الکذب ) 
وھذہ الواضع الستة کلها بسند واحد ‏ وذکرہ نی أربعة مواضع آخر بسند 
آخحرے مہا یق موضع مفصلاً ء وھو ی (ہاب تعبیر الرؤیا بعد الصیح ) من 
طریق مژمل بن هشام عن ا ماعیل عن عوف عن أبی رجاء وثلائة مواضع 
ختصراً فی ( باب عقد الشیطان علىی قافیة الر اس ) وف (باب واتخذ الله راهم 
خلیا) وی (باب قولہ تعا لی : یحلفون لک لترضوا عہم الایة) وھذہ 
اللواضع الأربعة کلھا پسند واحد من طریق مؤمل ؛ فھذہ عشرة مواضع 
لحدیث واحد ہسندین ء وأمثلتہ لا تعد أیضاً فی التکرار کا لا بی . 

م قال الحافظ ی*القدمة“ : قال ال حافظ أبو الفضل القدسی فیا روینا عنه 
یق جزء ماہ ”جواب التعنت؟ : اعل ان البخاری رحمهہ اللہ ۔ کان ب_ذ کر 
اسحدیث ی کكتابه یق مواضع ؛ + ویستدل بے ؤٌ کل باب لاسناد آخحر : 
وبستخرج منہ بحسن استنباطہ وغزارة فھمہ معنٔی یقتضیه الباب الذی آخرجہ 
فيه ء وقلما یورد خدیثاً ی موضعین بإسناد واحد ولفظ واحد ؛ وا نما یوؤردہ 
رحس أخری لمعان نذ کرھا ؛ واللہ أعلم بھرادہ . 
افو رت سام و ما ونمانیة وعشرین خدا 3 وسمیت رسالته 
”بازشاد القاصد لی نا ٹکرز یق البخازی بإسناد واحد“ اوقے الند تعا یٰ بطبعھا 
وزاد فق عٰ العزیز المذ کور ورزقہ اللہ حبهہ ور ضاہ . 


میزات ٭ المامع “ للبخاری ۷ 


مہا : أنہ یخرج الحدیث عن صحابی مم یوردہ عن حا بی آخر .و المقصود 
منہ أن بخرج الحدیث عن حد الغرابة ‏ وکذلك یفعل ی أھل الطبقة الثانیة 
والالنة ٤ ٤‏ وھ جرآ إلل مشایحە ؛ فیعتقد من“ وت ا افج اُھل الصنعة أنه 
ثکرار ولیس کذلك لاشتاله علی فائدة زائدة ۔ کا 7 
ومہا: آنه صصح أحادیث على مذہ القاعدةء پشتمل و حدیث منہا علی 
معان متغایرة ء فیوردہ ی کل باب من طریق غیر الطریق الاو فی . 
ومنہا:أحادیث برویہا بعض الرو اڈ تامةٴ و بعحضھم عحضرۃ ؛ فیور دھا کا 
جاءت لیزیل الشبہة عن ناقلیھا ۔ اپ 
ومٰہا : أن الرواة رما اختلفت عبار اتہم سو را غدئٹ فو لت 
تحتمل معنی ء وحدث بے آخر فعبر بتلك الکلمة بعیٹھا بعبارةۃ أخری تحتمل 
معنی آخر ‏ فیوردہ بطرقہ إذا صحت على شرطہء ویفرد لکل لفظة باہاً مفر دا . 
ومنہا : أحادیث تعارض فيه الوصل والإرسال ٭ ورجح عندہ الوصل 
فاعتمدہ ‏ وأورد الإرسال منہا على أنە لا تأئیر لہ عندہ ی الوصل : 
ٹا : أحادیث تعارض فیھا ارت والرفع والحکم فیہا کذلك .- 
ومہا : أحادیث زاد فیہا بعض الرواة رجلا فی الإسناد ونقصہ بعضھےم؛ 
فیور دھا على الوجھین حیث یصح عندہ ان الراوی معة ‏ من شیخ. حدله به عن 
آخر * ئم لئی الآنخحر فحدثہ بہ فکان یرویہ علی الوجھین :۔ 
ْ ومہا : آنےه ر ما أورد حدیٹاً عنعنه راویه فیوردہ من طریق, ری 
مصرحاً فیھا بالماع علی ما عرف من طریقتہ ی اشتراط ثبوت اللقاء ی المعنعنء 
فھذا جمیعہ یتعلق بإعادة ان الواحد یق موضم ‏ آخر آو آکی ہے 
ومما: ماقال السیوطیٰ فی ”الدریبب“: لیس فق”البخاری“ بطریق 
الكاتبة:عن شیخه إلہ یٹ وآعَد فقط لآغیرا ونضہ ق القْ الحاسی من 
أقسام التحمل الکتابة بعسد ذ کر نوعیہا انجردة والمقرونة ہالإُجازة: منع 


۸ المقامة 


الروایة با قومء منھم الاوردی وغیرہ ١‏ واُجازھا کثیرون من التقدمین 
والتأنخرین ء وھو الصحیح المشھور بین أھل ا حدیث ‏ ویوجد فی مصففاتہم 
کفیر؟: کب لن فلانءقال حدثنا فلانءوھو معمول بە عندم معدود ‏ الوصول؛ 
وی”صحیح البخاری“ فی ”الأیمان والنذور“: کتب إ ی محمد بن بشارء ولیس 
فیه بالكاتبة عن شیوخہ غیرہء وفیہ وفق”٭صحیح مسل” أحادیث کثیرة بالکاتبة 
فی أثناء السند ء منھا ما أأنحرجاہ عن وراد قال : کتب معاویة إ ی امغیرةۃ ان 
اکتب إپی ما معت من رسول اللہ گلا ؛ فکتب إليه ا حدیث فی القول عقب 
الصلاۃ ء وغیر ذلك من الروایات الّی ذ کر بعضھا السیوطی فی ”التدر یب“ 
تم ذکر اختلافھم ی اشتراط الیتۃ وا حسدثنا وغیرہ یق ذلك ؛ لیس 

ھذا عله ۔ 

ومنہا: أنه رضی الہ عنہ ‏ م یدخل ق”٭صحیحہ“حدیثاً إلا بعد الاستخارۃ 
کنا سیأتی فی الفائدة الأانیة ۔ 

ومہا : ما یظھر لہذا العبد الفقیر لی رمة ربے القصوی بدقة النظر علی 
الجامع الصحیح ” أن الإمام البخاری طالما پشیر فی ول کل کتاب منہ إ یل 
زمان نزول ذلك ا حم ٤‏ ومبدء شرعیتہ بنوع لطیف من الإشارات ٤‏ لا سما 
إذا کان الأمر ختلفاً پینہم ٤+‏ وقد ینص علیى ذلك کا ذ کر ی ول 7 کتاب 
ا حیض*“ " رباب کیف ان بدء الحیض ) وقول النی چا : درھذا شی تب 
اللہ علی بنات آدم ؛ إلل آخر ما قالء والکثر یکتی بالإشارات اللطیفة کنا یق 
أول ” کتاب الو ضوء“ (باب ما جاء ی قولہ تعا ی : ذا قتم إلی الصلاۃ لل 
آخر الایة) قال ا حافظ : تمسك بہذہ الأیة من قال : إِن الوضوء أول ما 
فرض بالمدینة ‏ تم بسط الاختلاف فی ذلك ؛ وکكکذلك فی أول ” کتاب الیم 
وقوله تعا ی : ن فلم تجدواماءً إل آغر الآیۃ “> نے شسم 
مدنیة معروفة . 


خصائص ” المامع “ للبخاری ۹ 


وقال ی أول” کتاب الصلاةٴ : (باب کیف فرضت الصلاة فی الإسرام 
وقال اہن عباس : حدثنی أبوسفیان یق حدیث هرقل إل آخر ہذا الحدیث ؛ 
قال الحافظ: ھذا مصیر من ا ملصنف إلی أن المعراج کان فی لیلة الاسراء ء وقد 
وقع فی ذلك اختلاف ء نم قال بعد ذکر الاختلاف فی : وقولہ : قال اہن 
عباس طرف من حدیث آی سفیان المتقدم موصولا” ی باء الوحی ء وفیه 
إشارة إلی أُن الصلاۃ فرضت بمکة قبل ا ہجرۃة لپ ی آخر ما بسطہ ؛ وکذلك ف 
أول ” کتاب الذان“ ہاب بدء الأذان وقوله عز وجل : وإذا نادیتم لی 
الصلاۃ ‏ قال الحافظ : یشیر بذلك إلی أن ابتداء الذان کان بالمدینة ء وكذلك 
یق أول ” کتاب ا لحمعة “ (باب فرض الجحمعة لقول اللہ تعا ی : إذانودی 
للصلاۃ من یوم الجحمعة) ؛ قال الحافظ : اختلف فی وقت فرضیتہا ء فالاکر 
علی أنہا فرضت بالمدینة وہو مقتضی ما تقدم أُن فرضیتہا بالایة الذ کورۃ 
وھی مدلیة . 

قلت : وا حلاف ی ذلك شھیر وفرضی8ّہا بمكکة عندنا الحنفیة ء لکن 
البخاری أشاربہا إلی فر ضیّا بالمدینة کنا ہو متقضی استدلالہ ء وکا ی أول 
”کتاب الزکاة“ وقول اللہ تعا لی : وأقیموا الصلاة وآتوا الزکاة ء وذ کر فیه 
حدیث أبی سفیان نی قصة هرقل؛ وقولہ تعا ی المذ کور ی سورۃ المزمل وھی 
مکیة ء وتقدم قریباً ان الحافظ فی بدء الصلاة قال : فيه إشارة إلی أنہا ای 
الصلاۃ ۔ فرضت بمکة ؛ وا جلاف ی ذلك شھیر ء والعجب من اطحافظ ےه 
ذکر حدیث هرقل فی الصلاۃ اإشارۃ إلی أُنھا فرضت بمکة ء وقال هھنا : 
و محاطبة بی سفیان مع ہرقل کانت فی أول السابعة ولا یبعد عندی أن الإمام 
البخاری مال إلی أنھا فرضت بمکة قبل الٰجرة ؛ قال الحافظ : وادعی ابن 
خزیمة فی ”صحریحهہ“ أن فرضیلًہا کانت قبل افجرة . 

قلت : وقال بعضھم : إنھا فرضت ملا“ بمکة ولزل فصیلھا بالدینةء 


۹٣‏ القدمة 


وأنت خبیر بأن الإمام.البخاری مجتھد فی التارے أیضاً کالفقہ : کا پرشد لی 
ذلك کتابہ ”امغازیٰ“ء بل ”کاب التارۓ “ کلہ من ”بد ان حلق“ لی ” کتاب 
التفسیر“ ؛ وكکذلك فی أول ” کتاب الحج“ رباب وجوب الحج وقول اللہ 
تعا لی : ول علىی الناس حج البیت إل آخر الایة) ء وھی مدلیة . 

. وا خلاف نی بدء فرضیتہ أیضاً شھیر حتی بلغت الٌقوال فی ذلك إل أحد 
عشر قولاء منھا 7 أنہ فرض قبل الھجرة : ونسبّوہ إل الشذوذ ء وکذاك ف 
أول ”کتاب الصوم“ (باب وجوب صوم رمضان وقول اللہ تعا ی : یا اُیھا 
الذین آمنوا کتب علیع الصیام إللٰ آخر الایة ) .قال الحافظ : أشار بذلك إل 
مبدء فرض الصیامء قلت: وھکذا بظھر بالتامل ی بعض الکتب الأخر أیضاً . 

ومنھا : ما آفادہ الحافظ نور اللہ مرقدہ وجزاہ عنا وعن سائر من 
انتظع بکتبہ أحسن الحزاء۔ إذ مال : ومما اتفق لہ من ا ناسبات الّی لم آر من 
نبه علیھا أنە یعتی غالباً ہن یکون فی الحدیث الأخیر من کل کتاب من کتب 
ہنذا”اطامع “ مناسبة مہ ء ولو کانت الکلمة فی أثناء ا حدیث الآخر أو من 
الکلام عليه ء کكکقولہ یق آخر حدیث ”بدء الوحی“ : فکان ذاك آخر شأن 
ہرقلء وقولہ فی آخر*”کتاب الڑیمان“: نم استغفر ولزل ؛ وی آخر ”کتاب 
العل” : ولیقطعھ| حتی یکونا تحت الکعبین ؛ وی آخر ”کتاب الوضوء“ : 
واجعلھن آخر ما تکلم به ء وقی آخر ”کتاب الغسل“ : وذلك الأخیر نما 
پھناہ لاختلافھم ٤‏ وی آخر ”کتاب الیم “ : عليك بالصعید فإنه یکفیك ؛ 
ویق آخر ”کتاب الصلاة“ : استثذان امرأة زوجھای ا حروج ء وق آخر 
”کتاب الجمعة“ :. مم تکون القائلةء وی آخر ”کتاب العیدین“ : م یصل 
قبلھا وق آخر ” الاستسقاء “ : بی أرض قوتء وف آخر ” تقصیر 
الصلاة* : وإن کنت ائمة اضطجعء وق آخر*التھجد والتطوع“ قولە: وبعد 
اللضر اجتی : تغرب ٤‏ وی آنخر ”العمل ی الصلاةۃ“ :.فأشار إلیھم أن اجلسوا 


خصائص “ ا لجامع “ للبخاری ١‏ 


فلما انصرف؛ وی آخحر”کتاب ا جنامر “ء فنزلت+ەتبت یدا أبی هب وتب٠‏ وہو 
من التباب ومعناہ: املاكك 4 وگ آخر ۳ زکاۃ“: صدةة اافعار ٭ وا دخعول 7 
الآخریة من جهھة کونھا تقع فی آخر رەضان مکذرة لما مضی ء وی آخر 
پڑالحج“ : واجعل موی ببلد رسولك ء وی آخر”الصیام“: ومن لم یکن اکل 
فلیصےء وی آخر ٭الاعتیاف “ :ما آنا بمعتکف فرجع وی آخر ”الیع والإجارۃ“: 
تی اجلاھر عمر وی آخر * ا حوالة“ : فصلی علیہ وی آخر ”الکفالة“: 
من ترك مالا فلورثتہ ٭ وی آخر”المزارعة“ : ما نسیت من مقالتی. تلك إل 
پوی ھهذا شیا ۰ وگ آخر اللاؤزمة “ ا حی آموت م أبعث 7- وی آخحر 
الشرب “ )١(‏ : فشرب جحی رضیتء وی آخر ‏ امظا م1 فکسروا صومعتہ 
وآزلوہە 3 وگ آخر ”الش مکة“ : آفنذے بالقصب نوف آخر بی 
أولٹک لاخلاق حم فی الآخرة ء وفی آخر ”العتق“ : الولاء لمن أعتق ‏ وی 
آخحر الة“ : :ولا تعں گی صدقتك 6 وگ آخحر ”المھادات “ ٭ 0 ولو 
جبوا ؛٤وفق‏ آتمر ا الصلح پگ 5 فاقضە ء وی آخر ” الشروط “: لاتباع 
ولا توھب ولاتورث ؛ وی آخر ٭ ا جھاد“: قدمت؛ فقال: صل رکعتین: 
وی آخر * اس حمس“ : حرمہا البتةء وی آخحر ‏ المزیة“ و *الوادعة“ 
فھو جرام بحرمة اللہ إلی یوم القیامةء وی آخر”ہدء ا حلق“ و”أحادیث الألبیاء“ : 
قدم معاویة المدینة آخحر قدمة قدمھاء وی آخر ”ا ناقب “ : توفیت خدییحة 
2 اللہ 3 : ال ۱ س٤١‏ ۰ 8 7 اھ ۔+6) : ذف 8 پا 
رضی الله عنھا قبل عرج نی ناو ےھ جرة" :۔ ضرة ین 
عیسی و محمد علیم| الصلاۃ والسلام وق آخر ٭المغازی“ : الوفاة اللبویة.وما 
یتعلق بھا وق آخر ”التفسیر؟ : تفسیر الموذتین + وگ آخحر ٭ فضائل 
القر آن ٠‏ : اختلفوا فأھلکو! +وفا اخ ”انح“ : فلا یبمنعبی من و 
وی آخر ”الطلاق“ : کو ار وق آخر *العان“ : آبے لك چا 


((ھ) کذا فی الاصل والصواب بدلەہ یق آخر اللقطقے ہڈا یت 


ای المقدمة 


وی آخر ”النفقات “ : أعتقھا أہو هب وی آخر ”الُطعمة“: وآنزل الحجاب؛ 
وق آخر ”الذبائح و الأضاحی“ : حی تنفر من می؛ وق آخر ”الأشربة“: 
وتابعه سعید بن المسیب عن جابر ء وی آخر ‏ الرضی “ : وانقل حاھا: 
وق آخر ”الطب “ : نم لبیطرحے : وق آخر ٭ اللباس “ : إحدی رجلميه 
علیى الأخری . 

وق آخحر ”الدب“ : فلیردہ ما استطاعء وی آخر ٭الاستیذان“: من 
قبض النی چیا وق آخر ”الدعوات“: کراہیة السآمة علینا ء وی آخر 
”الرقاق“ : أن نرجع عل أعقابنا ء وی آخر ”القدر“: إذا أرادوا فتنة أپیناء 
وی آخر ”الاْیمان والنذور “ : إذا سھم غاہر فقتله : وی آخر ”الکفارۃ“: 
وکفر عن بمینك ء وی آخر ” الحدود“: إن شاء عذبهہ وإن شاء غفرله ؛ وگ 
آحر ” ا حاربین “ )١(‏ : اعملو ما شثتم فقد وجبت لم الجنةء وق آخر 
”ال کراہ“ : بحجزہ عن الظام ویق آخحر ”الرؤیا“ : نجاوز اللہ عنہم ء وف 
آخر ” الفتن “ : أنہلك وفینا الصا حون ؛ وی آخر ٭الأحم“ : فاعتمرت 
بعد أیام ا حج ؛ ویق آخر ”الاعتصام : ہ سبحانك هذا بہتان عظم ٤‏ ۔ 

والتسبیح مشروع فی الختام ء فلذلك خمم بە ”تاب التوحید“ ؛ والحمد 
لہ بعد التسبیح آخر دعوی أھل الحنة ء قال اللہ تعا ی: ( دعوام فیھا سبحانك 
اللھم وتخیتھم فیہا سلام ؛ وآخر دعواہم ان الحمد للہ رب العالمین ؛ وقد ورد 
یق حدیث آبی ھریرة یق خم انجلس ما أخر جہ الئرمذی وابن حبان وغیرما 
عنہ مرفوعا : من جلس فی مجلس وکثر فیہ لغطہ فقال قبل ان یقوم من مجلسہ 
ذلك: سبحانك اللھم و بحمدك أشہھد أن لا إلہ إلا أنت أستغفرك وأتوب للیيك؛ 
سای ال وق رف ات تل دا اھر 
”کتاب استتابة العاندین“ ‏ و یق الکتب الاتیة أیضاً سقوط العبارات 
کثی را کا ری . 


ما نخص ؛ ٭ ”جامع البخاری“ ۳" 


غفر لە ما کان فک ؛ جلسه ذلك ۔ 

هذا ما أفادہ الحافظ ابن حجر قدس سر٥‏ وما ظھر ہٰذا العبد الفقبر 
إلل رحمته العلیا أن الإمام البخاری مہ اللہ ۔ یذ کر الرجل فی آخحر کل کتاب 
موہ ء فان الإشار ات ی آو واخر ھذہ الکتب لی نہایة الرجل وتذ کیرہ موہ 
اأقرب وأظھر ؛ فّأنہ رمے اللہ ینبہ کل لاب عل اید کر هاذم 
اللذات بذ کر 02 أُو اهلاك أو الاستغفار أو بذ کر أھوال القیامة 
داحواہ کا پظھر ذلك کلە بأدنی تأمل ق اض اکب ؛ فان قو لہ یق آخر 
”الوحی“ : فکان ذلك آخر شأن ھرقل؛ ۰ ب إل ی حال القیامة باعتبار الإیمان 
والکفر ا مر تب علیھا الٹوواب والعقاب ؛ و أصرح من ذلك ی ھذا ا حدیث : 
فلیقتلوا من فیھم من الیھود ء وی آخر ”کتاب الإیمان ٦‏ ” قوله : مم استغفر 
أقرب تذ کیرآ الموت ؛ لا سما بعد نزول سورة الضیورم 

وأأوضح من ذلك مسا یق حدیث الباب من قوله : یوم مات المغیرة بن 
شعبة ء وفی آخر ”کتاب العل” : لباس ا حرم أشد تذ کیرا للموت والکفن؛ 
وی آخر ”الو ضوع“ لفظ : آخر ما نتکلم بە أقرب إل انقطاع الکلام عند 
اوت وأوضح من ذلك ما فی حدیث الباب : فإن مت فی لیلتك إلیل آخر 
الحدیثء وی آخر ”الغسل* إشارات کثیرة إلی الموت من لفظ الآخرء ولفظ 
الغسل إلی غسل ا میت والانقاء أقرب إلیه ء والأقرب من ذلك کلہ أُن الجمیاع 
بدون إنزال من خواص ا نے ۶ فی ”جع الفوائد“ : عن أبی أمامة سثل النی 
نے بتنا کح :أھل النة ؟ قال : تع رو اد دحا دح 
وگ روایة : لامی ولامنیقڈء وق آخر ”ایض“ و رکهہ ل0ھ" 
لا تصلی ء من أحوال الموتیء وکذا قولہ: مفترشة ء أذکر لافتراش الیت ء 


و أ٘یضاً الباب صن ملحقات الصلاۃ علی النفساء 4 وگ کے و یر : سا 


0+0 ۵0 


٤‏ المقدمة 


معتزلا” أقرب إلی اعتزالہ فی القبر ء وکذلك قولہ : م یصل ؛ وقولہ: علیك 
بالصعید ء اذ کر مما سبق للقبر . 
مٹی میں مٹی مل گئی انجام دنیا دیکھ لے 

وینادی القبر کل یوم أنا بیت التراب ء وی آخر ”کتاب الصلاة“ 
۔ أعنی قبل المواقیت ۔ وٴرکہ الحافظ : رآیتہم صرعی یوم بسدر ؛ تم جبوا 
لی القلیب .۔ 

وق آخر ”الواقیت“ وم یذ کرہ ا حافظ: لا اطع ابد ء و یطلق الیبت 
على ااقبر فی الأحادیث ء وعليهہ بی أبو داؤد یق ”سننه“ باب قطع النباش ) 
ونداء القبر کل یوم بلفظ: أنا پیت الغربہة وأنا بیت الوحدةءوآنا بیت الٹر ابء 
وأنا بیت الدود معروف ؛ وی آخر ”الُذان“ وعبرہ الحافظ بآخر الصلاۃ : 
ان ا حروج إلی السجد خروج إلی مناجاة ربہ ء فإن المصلىی یناجی ربہ ء وگ 
آخر ”ا معة“ :القائلة ء وقد ورد أن النوم أخو اللوت؛ وی آخر * ا حوف” 
وترکه ال حافظ إشارات کثیرة من الإ(غارات والحرب ؛ وخربت خیبرء وساء 
صباح ا منذرین وغیر ذلك ؛ وی آخر*العیدین“: م یصل بعدھا ء وقولە : 
ثابت بذ کر قولہ عز إممے : د پثبت اللہ الذین آمنوا بالقول الثابت ئی ا حیاۃ 
الدنیا وی الآخرة ؛ الایةء وا حروج إلی مصل العید ہو قریب لی مصلى ال جمنائز 
اھ کن رق 

وق آخر ”الو تر“: قنوت النازلةء وی آخر ”الاستسقاء“:)وما تدری 
نفس بأی أرض تموت |٥‏ والکسوف کلے مذکر للقبرء وق آخر ” تجود 
التلاوۃٴ: ما یجد میاناً ملوضع جبہته ء یذ کر کثرة القبور ی ا مقابر حی لا بجد 
موضعاً لدفن أحد ء مع أن وضع ال جحبھة على الرض أقرب إلی وضع المیت یف 
القہرء وأیضاً قد ورد ی ”المشکاة“ بروایة أبی ذر مرفوعا:( والذی نفسی بیدہ 
ما فیھا موضع أربع أصابع إلا وملك واضع جبھته ساجداً لہ ء واللّہ لو تعلموت 


ما متاز سے ”صیح البخار یىی“ نا 


ما 2 لضحکم قلیاڈ و لبکیتم گرا ال اکن اتارثات وزن کر حدیث 
الحشر الطویل : ( فلا یہی من کان یسجد لہ من تلقاء نفسہ إلا أُذن الس لە 
بالسجودہ إلل آخر الحدیث فی ”المشکاة“ء والحدیث الآخر الذی ترج عليه 
البخاری (باب فضل السجود فیه) : إن الہ حرم علىی الٌرض أٴن تأاکل 
آثر السجود . 

وق آخر ”تقصیر الصلاةۃ “: نائۂة واضطجع کلاشما مذ کران لاموت؛ 
وق آخر ”التطوع “ : غروب الشمس واضح؛ وق آخر ”العمل یق الصلاۃ“ : 
فلا انصرف ؛ - أی من الدنیا لی القبور۔ وأٔبضاً لفظ ”شاك“ و لفظ ” للبیت“ 
یذ کرانے ؛ و کتاب ال جنائز“ کلهہ موت ؛ وی آخرہ ذکر شرار الموٹیق 
والتباب وأہو حغبء ۔ أعاذنا اللہ من ھب جھنم ۔ ویق آخر ”ال زکاۃ“ ما آفادہ 
ا حافظ أقرب تذ کیر ا للموت ‏ مع أن لفظ الصدقة یذ کر الأحادیث الکثیرة > 
مہا : من کان من أھل الصدقة دعی من باب الصدقة ء والصدقه تطفیٴ غضب 
الرب ء وتدفع میتة السوء ؛ وظل الؤمن یوم القیامة صدقتہء وانقوا النار ولو 
بشق ٹمرة ء یذ کرہ لفظ التمر کنا أُن لفظ الشعبر ب_ذ کر قولہ کے بخرج من 
النار من فی قلبه وزن شعیرة من خیر إلی آخر ال حدیث ( البخاری) والاأظھر من 
ذلكٰ کله لفظ الیتم : ۱ 

وی آخر ” الحج ” ما آفادہ الحافظ واضح ء وآخر ” الصیام “ عندی 
علی ختم فضل لیلة القدر ء ویعفور ینقل الذھن إل العفر فی التراب ء وشد 
الإزار إل کفن المیت والإحیاء یکون من النوم ۔ أخی الموت۔- ء والعشر الأواخر 
پرشد إليه أ٘یضاًء وی آخر ”الاعتف “ لفظ الیبت فی الٹرجمة کاف ؛ ”وہو 
معتکف فی المسجد لایخرج منہ“ یشبہ انجاور فی القبر ء وی آخر”الببوع“لفظ ا مار 
پرشد پل قولە: اللھم آجرئی من النار ومن أُدعیة صلاة ال جنازۃ: اللھم إِن فلان 
ابن فلان فی ذمتك وحبل جوارك فقہ من فتنة القبر وعذاب النارء إلل آخر 


٦‏ ۸)۳ اللقدمة 


ا حدیث : ولفظ أقرہہم| منك باہاً یذ کر قوله تعا ی فی الأعراف : ١‏ إن الذین 
کذبوا بآیاتنا واسٹکبروا عنھا لا تفتح لحم آبواب الساء ؛ الاّیة ء وفی سورةۃ 
ا حج:دالکل باب منھم جزء مقسوم ؛ وی سورة الژمنین:(حتی إِذا فتحنا 
علیھم باباً ذا عذاب شدیدہ۔الابقدوحدیث حذیفة فی الفتنة الآتی ی”البخاری“ 
وفیه قوله لعمر و إِن بینتك وبیٹھا لباباً مغلقاً قال : أیکسر أم یفتح ٤۔‏ إل 
آخر ا حدیث ۔ و کسر الباب کان قتل مر . 

وفی آخر ” الاجارۃ “ کا قالہ ال حافظ :حتی أجلاھم مر واضح : وؤق 
آحر اللحوالة “ و کذا ” الکفالة “ : الصلاۃ علی ال جنازة ؛ وی آخر 
”الو کالة “ وئرکہ الحافظ : لن لم یذ کرآبو أسامة ء السام الموت . فإعطاء ما 
آمر بے کاملڈ مؤفراً طیباً نفسه من أنواع التعزیة ؛ و آخر ”الزارعمۃ“ 
عندی إل” کتاب الاستقر اض “و ”الشرب “داخل فیھا إلا ان ا حافظ ‏ رحہ اللہ 
ما ختمھا علی الشرب فالبراعة عندی فی قولہ : واللہ الموعد ؛ وأیضاً یق آية 
الکانءوعلىی ھذا فی آخر ا مساقاۃ و تر کھا ال حافظ : لفظ أسامة کیا تقدمء والنھی 
عن البیع یذ کر قولہ تعا ی فی البقرة ۵ من قبل أُن یأتی یوم لابیع فیە ولا خلة 
ولا شفاعة) وی سورة براهم (٦من‏ قبل أن یأتی یوم لا بیع فیە ولا خلال ؛ 
وق آخحر ”کتاب الدین “ (وہاب اللازمةع جزء منہ قولہ : حتی یمیتك الله 
ثم بیعثك ؛ قال : فدعنی حتی أموت م أبعث ‏ وی آخر 7 اللقطة “ : حتی 
برد أسفله ومن الأسفل یبتدء البرد عند اللوت ۔ 

وی آخر ”٭ الظالم “ : لائمتہ ؛ وأیضاً قولہ : لإلامن طین ء وف آخر 
الٹر کة “ إشارات عدیدة من قولہ : فرماہ رجل ؛ وقولہ : پلّی العدو ‏ 
وقولہ : أفنذیح ء وقولہ : ما نہر الدم وغیر ذلك ؛ وی آخر 7”الرہن“: لی 
اللہ وھو عليه غضبان ٤‏ ولا خلاق ‏ مم فی الآخرةۃء وقوله : عذاب ألم : 
وق آخر ”العتق “ : إذاقاتل أحد ء ویق آخر ” الکاتب “ لفظ : مات 


ما بحتص د4 ”جامع البخار ی“ ۱۷ 


نصء والولاء إشارةء وفی آخر ”ال بة“ : فی سپیل اللہ ء وفی خر ”الشھادات“: 
لو یعلم الناس ای من الأجرء والاستھام هو الر ای علىی قول ؛ والحبو مرض؛ 
وی آخر ”الصلح* : البیت والتقاضی بالدین والأمر بالقضاء کلاہ ا یذ کران 
القصاص ى القیامةء وق آخر ”الشروط“: الوقف؛ وأصرح منہ لا تورث 
والوصایا کلھا مذکرة للموت علی أن فی آخرھا لفظ استشھد ۔ 
وکذا ‏ ال جحھاد“ کلە مذ کر للموت : وعندی جح علىی ٭ بدء الحلق؟ ء 
وق آخرہ آشیاء من قولہ : جھ جھاد وانفر وا ویوم 7 والقتال والإذخر ؛ 
فقسد ورد فی بعض الطرق : لقبورھم ؛ إلا أن احافظ قدس سرہ۔ ختّم 
”الجھاد“ علی فرض ال حمس ؛ فیکنی لفظ محارب ودثار ؛ فإن الداثر ا حالك ء 
ودثر علی القتیل نضد عليه الصخر ء والصرة الشدة َ الکرب وا لحرب ہ علىی 
ان الدثار ضد الشعار وھو یذ کر قولہ ون فی کفن بنته زینب أشعر نا إباہ ؛ 
لا یقال: إن أمثال ھذہ الإشارات بعیدة لأن من أمعن النظر فی تراجم البخاری 
بری ھذہ الأمو ر أقرب من استنباطہ فی التراجم ؛ وأُذ کر منہما لفظ الناحیة 
فإن الملقہرة تکون علی ناحرة البلد ‏ و أذکر من الکل لفظ السفر ء فا أنا 
والدنیا إلا کر١ا‏ کب استظل تحت ٹبجرة ) إلیل آخر اس حدیثء و و ارتحلت الدنیا 
مصدبرة وارتحلت الاآخرۃ مقبلة ؛ ۔ إل آخر احدیث ۔ ء و کن فی ال۔دنیا 
کكأنك غریب آأو عابر سبیل ؛ وغپر ذلك من الروابات الکیرة ؛ فأشد 
الأسفار سفر الآخرةۃء م ختمہ الحافظ علی ‏ الجزیة“ ء فالہراعة عندی ف 
لفظ فانتحرناھا ء وقد ورد أن أدنی أھل النار عذاباً پنتعل بنعلین من نار یغلی 
منھا دماغہ؛ وی ریا النی گلا الزناۃ فی مثل الننورءإذا اقترب ارتفعوا حتی 
کادو ا یخرجون ۔ إل یل آخر ا حدیث ۔ وهو الغلیان . 
وی آخر ”بدء ان حلق“ قببل الأنبیاء : نقص من عملہ کل یوم یراط 
وأ حقہ الحافظ رخمہ اللہ ” بہکتاب الأُنبیاء  “‏ فی آخرہ کا قالہ ا حافظ : آخر 


۱۸ المقدمة 


قدمة قدمھا ء وکذا ی آخر ٭الناقب“ على ما أفادہ: توفیت خدیجة رضی اللہ 
عنھا ؛ وکذا نی آخر ”المجرة“ ء على ما أفادہ لفظ الفترة : ومذہ الأبواب 
لیست ہکتب مستقلة عندی ؛ وق آعر ”المغازی“ : 3 غُزا النی ا وف 
آر کشخ فرور الات کھھا آ وقات ارت ار اٹ 
”کتاب فضائل القرآن“ : أہلکھم اللہ وی آخر ٭التکاح“ : لا یمنعنی من 
التحرك ء وی آخر ”الطلاق؟ : حسابکا علیى اللہ ء وی آخر ”النفقات“ : 
أبو هب ؛ وی آخر ”الأطعمة“ : أنزل الحجاب واارجل محجوب فی قبرە؛ 
7 یق آخر ”العقیقة “ : ذبحونے ؛ وق آخر ”الصید و الذبائج “ : الضطر 
والإئم والدم السفوح ء وی آخر ”الاّضاحی“ : الأضاحی ولح افدی ء وف 
آخر ” الاأشربة “ : لیس معنا ماء والبرکة من اللہ ء ولا مانع من لفظ تابعه 
أیضاً ء کا أفادہ ا حافظ ؛ فإن الناس یتبع واحد الآخر فی کل یوم - کما ہو 
العپر بلساننا بچلچلاؤ_ ء وف آخر ”المرضی“ : الموت ادںى من شرك 
نعله ء وی آخر ”الطب “ : فلیغمسہ والداء ؛ وق آخر ” اللباس “ : 
تفہ ام می دحل اااتری: اتک رکف مال :وو ال 
الساق بالساق لی ربك یومثئذ الساق؛ وی آخر ”الدب“ : پرحك اللہ 
کالنص علی ذلك لما ی حدیث سلمة بن الأکوع عند البخاری : ما قال النی 
کے لعامر بن الأکوع برمہ اللہ ء قال رجل من القوم : وجبت یا نی اللہ 
لولا امتعتنا بہ . وق آخر ”الاستیذان“ : منذ قبض النی جانا وق آخر 
”الدعوات“ : لفظ الساعة فی الترجمةء وقوله:اأدخل وأخرج ء وھل ھذا غیر 
منظر القبر ؛ وکہذا قولہ : ینعنی من ا حروج ء والسآمة أذکر للسام بدون 
ا غمز علىی أن قوله : وھو آخذ بیدہ یذ کر حدیث آی ھریرة ء قال : قال 
رسول اللہ گل : أتائی جبرئیل فأخذ پیدی فأرانی ہاب ال نة ء الذی یدخل 


ممنے4 می لی آخر ا حدیث 


خصائص ”ا مامع “ للبخاری ۹‌"۱" 


و “”کتاب الرقاق“ کل مذ کر للآخرةۃ وی آخرہ حدیث الحوض أشد 
ذکرا لوت والآخرة وکذلك 7 کتاب القدر “ کلہ وف آخرہ لفظ یوم 
ا حندق ء ولفظ ولا اللہ ما اھتدیناء وثبت الأقدام یذ کر قوله عز اه 
( یثبت اللہ الذین آمنوا الارة ) ولفظ لاقینا ہو الحھاد ء و“ کتاب الامان “ 
تم عندی عل*الفر ائض“ لکن الحافظ رحمه الله ختمه علی الکفار ات ؛ فی آخرہ 
قو لہ سھم غاثر فقتله ء و غہرھا من الفاظ عدیدة ‏ فی آخر ”الکفار ات “ 
وکلت إلیھا ء ولفظ تابع وحرب ء وھل لا یذ کر لفظ ہشام لفظ مشم الوارد 
یق قولہ تعا لی : ( إنا أرسلنا علیھم صیحة واحصدة فکانوا کھشم ا حنظر ؛ 
و“ کتاب الفر ائض“ کلە مذ کر للموورت ؛ وت رکہھ الحافظ وف آخرہ ہے 
وھو مسرور یذ کر قولہ تعا ی : ۸ وینقلب إلی أھله مسرورآ؛ وقولہ تعا ی : 
+٦‏ ولقاھم نضرة وسروراً) على أن قولہ : قطیفة قد غطیا رؤسھا ء وبدت 
اأقدامھ| هذا هو کفن شھداء أحد . 

و کتاب ال لحدود“ ختمہ الحافظ عل * کتجاںب الحار بہن ‏ ولیس کذلكک 
عندی کنا ہو ظاھر من ملاحظة أبواب حد الزنا وغیرہ یىی ذلك ؛ فھو عندی 
ج2 علی ” کتاب الدیات“ء وأیا ما کان فی آخر ‏ الحدود“ علیى ری الحافظ: 
فقولہ : أجرہ على اللہ وقولہ : إن شاء عذبے وإن شاء غفر لە ء وی آخر 
کتاب ا حاربین“ : فارجھا وفرجمھاء وی آخر ‏ الدیات ” : فإن الناس 
یصعفون یوم القیامسة ء وق آخر استتابة ا مرتدین “ دی أُضرب عزقّه 
ولعل اللہ اطلع علىی أھل بدر إِلح ء وی آخر ‏ کتاب الإکراە“: حجز الظامغ 
خاف عليه القتل 4 وف آخحر ایل“ لفظ ساوم والییت وا ار وق آخر 
”التعبیر “ رؤیاہ پیا کلھا من أُھوال القیامة أعاذنا اللہ منہاء وی آخر ”الفن“ 

ال 
علىی ما آفادہ الحافظ: أنہلِك 2 و أیضآ: فتح ردم یأاجوج ومأجوج أُذ کر لاھموال 


۲" القدمة 


القیامة ۲ وفگق آحر ”الا حم “ حدیث کعب ؛ۂ یق التخلف اف لمکاء الرجل من 
اأُحوال الآخرة : 


رق آھر + غاب انتک 0ط رتا سس انتا إن :اکر 
ولفظ الوادی یذ کر قوله کیا إن نی جھنم لوادیاً یقال لە ہی۔۔ 
یسکنەه کل جبارء والتیاح من تاح؛ وہو من یقع ی البلایا ء وی آخر ٭ٗخبار 
الاحاد“ لفظ التوبة واکل اظحم وھو مذبوح؛ علىی أن قوله:سعد یذ کر قوله عز 
اممه ( فنھم شی وسعید الایةقء وقوله : سنتە یذ کر قوله عز امہ وإن یوما 
عند ربك کألف سنة الایةء وقال : ر۴ لیٹم یی الأرض عَلَدَ سنہ واضا 
الإمساك عن الأاکل من شأن الموتی ۔ 


وی آخر ٭الاعتصام“ حدیث الافك: وف تمامہ إشارات کثیرۃ مذکرة 
للموت من فراق أھله ٤‏ ولن یضیق اللہ عليك ۰ والنومء والدجنة الظلمة ء 
وقولە: من یعذرئی ء یذ کر الروایات الکثیرة ء منہا ما أخرجہ البخاری وأُحمد 
والہزار وغیرھم عن سھل بن سصد مرفوعا : أعذر اللہ إ یل امرئ آخر عمرہ 
حی بلغ ستین سنة ‏ وی لفظ : إذا بلغ العبد ستین سنة فقد آعذر اللہ إليہ 
وأآخرج الرامھرمزی عن بی ھریرة مرفوعا : من عمرہ اللہ ستین سنة أعذر 
إليه ٹی العمرء پرید : و أو حم نعمرم ما یتذ کر فیه من تذ کر؛ وسورۃ البراءعة 
'زلت بالسیف کلھا قتل وضرب وعذاب لإلکافرین والمنافقین وغیر ذلك ۔ 
وآخر *کتاب الرد علی ا لحھمیة“ من باب قول اللہ تعا لی : 0 ونضع الموازین 
القسط) وحدیلہ مستغن عن البیان ء وأنت تری أن آخر آاکثر ہذہ الکتب 
اض آو التضی یئ 7ذ کوز ارت اأَخرَةر الات و رماع بای تھا 
من الغر ابة أُجدر ہشأن البخاری؛ فإن استنباطاتہ الأتیة نی فصل التر اجم أوفق 
001۶ 


ما التزمہ الإمام البخاری عند کتاىة کل حدیث ۹ 


ومنھا : ما أفادہ الحافظ إذ قال: قال شیخنا شیخ الإسلام سراج الدین 
البلقینی فی کلامہ علی مناسبة أہواب”صحیح البخاری“ الذی نقاتہ عنہ یق أواخر 
القدمة )١(‏ : لما کان أصل العصمة أولاٴ وآخراً ہو توحید اللہ تعا لی فختم 
”بکتاب التوحید “ ء وکان آخر الاُمورالتی یظھر بہا الفلح من ا حاسر ثقل 
الموازین وخفتھاء فجعله آخر 7را الکتاب فبدا بحدیٹ ”الأخمال بالنیاتک 
وذلك یف الدنیاء وختّم ہن الُعمال توزن یوم القیامة ء وآشار لی أنے پا 
بٹقل مُا ما کان پالنیة الحالصة للہ تعالی ؛ وقال الکرمانی خم بمباحث 
کلام اللہ لأنه مدار الوحی ؛ وبہ تثبت الشرائع ء وھٰذا افقتح ببدء الوحی ؛ 
و الانتہاء إٰی ما منہ الابتداء ونم الم با ء ولکن ذکر ھذا الباب لیس 
مقصو دا بالذات ء بل هو لڑرادة أُن یکون آخر الکلام التسبیح والتحمید 
کا أنه ذکر حدیث ” انا الُعمال “ ی أول الکتاب لرادة بیان إخلاصہ فيه 
لی آخر ما قال ۔ 


وھہذا القدر پکنی أنھوذجاً لحصائص الکتاب و لطائفه ء ولا ریب أن 
”الجامع الصحیح* مما لا تنقضی تمائبہ ء ومھا یتدہر الرجل فیە ہری العجائب 
واللطائف ٤‏ وکیف لا فإنه رجمے الله اهّم نی تألیفه أُشد الاهیّام من الغسل 
والصلاة والاستخارۃ وغیر ذلك کا سیأتی قریباً ء فلا بد من نزول البرکات 
علی ذلك × والذین جاھدوا فینا لنھدیہم سبلنا ) ومن راد الآخرة وسعی ما 
سعیھا وہو مؤمن فأولئك کان سعیھم مشکورا) ۔ 


)۱ وسیأتی فی ہذہ القدمة قریبا ۔_ : 
ْ ا تیر 


۲۲ الملقدمة 


الفائدة السادسة فیما اهتم بے الامام البخاری 
فی تألیفه من الغسل والصلاۃ وغیر ذلك 

وہذہ الفائدة ی ا حقیقة جزےء ما سبق من ا حصائص ء أفردتہا استعجاباً 
واستغر ابا لذلك ء قال الحافظ فی القدمة: قال الفربری معت البخاری یقول: 
ما وضعت فی کتاب ” الصحیح “ حدیتثاً إلا اغتسلت قبل ذلك وصلیت 
رکعتین ء وعن البخاری قال : صنفت ”الجامع” من ست مائة ألف حدیث 
ست عشرةسنة ؛ وجعلته حجة فما بیی وبین الد وعن مر بن حمد 
الپہجہری ‏ معت البخاری یقول : سقت کتای ”الامع ” ی السجد احرام 
وما أدخلت فیہ حسدیٹثاً حتی استخرت اللہ تعسا لی ء وصلیت رکعتین ‏ 
و تیقنت صحته . ۱ 

۱ قال الحافظ : وا لمع بینە وبین ما تقدم من أُنه کان یصنفہ فی البلاد أنە 
ابتدأً تصنیفہ وترتیبہ وتبویبہ فی السجد ا حرام ؛ مُم کان یخرج الأحادیث بعد 
ذلك ی بلدہ وغیرھا ء ویدل عليه قوله : إنە أقام فیھا ست عشرۃ سنة : فإنه 
سار سے ود ہو ان 
البخاری رمہ اللہ حول تر اجے”جامعہ” بین قبر النی کک ومنبر٥؛‏ وکان یصلىی 
لکل ترجمة رکعتین ؛ ولا ینانی ھذا أیضاً ما تقدم ء لأنہ بحمل على أنه ف 
الول کكتبہ فی ال مسودة ء وهھنا حول من المسودة فی الببضة . 

قلت : وقد سبق إی ذلك النووی ی ”شرح البخاری“ إذ قال: وا لحمع 
بین هذا کل ممکن ہل متعین ء فإنا قد قدمنا أنہ صنفه یق ست عشرة سنة ؛ 
فکان یصنف منہ ببمکة و المدینة والبصرة وبخاری ء واللہ أعل ۔ 

قلت : وحکی الحافظ ی موضع آخحر عن محمد بن أبی حاتم الوراق 
قال : معت البخاری یقول : لو نشر بعض آستاری ھژلاء م یفھموا کیف 


مسص 2ھ 


صنفت ٭البخاری“ ولا عرفوہ ؛ خئم قال صنفتهہ ثلاث مرات: وقال أحید بن 


عیدد مرویات *صیح البخار یىی“ رہ 


أی جعفر وا ی بجخاری : قال پی محمد بن إ ماعیل یوماأآ: رب حدیث سمعتہ 
بالبصرة کكتبته بالشام ؛+ ورب حدیث سمعته بالشام کتبقہ بمصر ء فقلت لە : 
یا أبا عبد اللہ بّامہ ؟ فسکت . 

وحکی القسطلای قول الحافظ الملذڈ کور فی الجحمع من آنے ابتدأ تصنیفہ 
وترتیب آبوابہ فی المسجد ا رام إِحء وقال شارح مقدمة القسطلانی عبد الادی : 
بظھر یىی عکس ذلك ؛ وأنے خرج الاُحادیث أولاآ فی تلك الدة وجمعھا ی 
مسوداتہا ء مم ترجم فٰفا وبیضھا ی السجد ا حرام ٤‏ وبین قبر النی 
صلى اللہ عليه وسلم ومنبرہ . ۱ 

والظاھر عند ھذا العبد الفقیر إلی رمتہ ہو ما أفادہ الحافظ کسا لا بخی 
علی من أُمعن النظر علىی التراجےء فإنہم صرحوا فی النراج ا حالیة عن الحدیث 
أن البخاری رحمه اللہ أراد کابة الحدیثء ول م یتفق لہ لعوارض أو لم بجد على 
شرطہ ء فھذا کالنص علىی أنه رہ اللہ قدم التراجم ٠‏ وأدخل فیھا الحادیث 
حیمَا تیسر ء ویژیدہ ما آفادہ شیخ المشاحٌ مولانا ا حاج أحمد على السھارنفوری 
۔قدس سر٥‏ قی مقدمة *الصحیح “ ؛ روی عن عبد القدوس بن عمام قال : 
سمعت عدة من ا لمشایح یقولون: حول البخاری تر اجم ”ساعا اون قبرالنی چنا 
ومنہرەء وقال آخرون مہم أبو الفضل محمد بن طاھہر القدسی : صنفہ 
”بہخاری“ء وقیل “كة“ء وقیل *بالبصرة“ء وکل ھذا سحیح ء ومعناہ آنہ 
کان یضیف فیہ فی کل بلسد من ہلہ البلدان ء فانےہ بتی فی تصینیفہ ست 
اوت می 

وحکی ان تون او سن ھت ار 

أقمقت بالبصرۃ .میں سنین معی کتی أصنفہ ء و اخج ہت 7 انج 
من مکة لی البصرۃ ےےل :. ۱ 0--0“090-0*" 

قلت : وتقدم فی 5 اناد الثانیة یق أحوالہ اتارظة × ما:قال الٰپخاریٔ 


تی اللقدمة 


أھقت بالمدینة بعصد ان حججت سن حرداً ء وقال أیضاً : أقت باسحجاز ستة 
عو ام ء وتقدم فی الفائدة الثانیة نی فضائل ”الصحیح“ ان الإمام البخاری ما 
صنف صحیحہ عرضہ على ابن المدینی وأحمد بن حنبل ویحی بن معین ؛ وتویق 
أُمد بن حنبل ۲٢٢‏ ء وابن معین ۲۳۳ ء وابن الدینی ۲۳٣‏ ء على الصحیح 
کا فی ” التقریب “ ء وعلى ھذا فقد فرغ الإمام من تألیفہ قبل سنة ثلاث 
وثلائین سوی ما ا حقہ فیه بعد ذلكء ویؤید الا حاق اختلاف العدد فی روایات 
البخاری ؛ فی ” التدریب“ : قال العرایق : اما روایة حاد بن شاکر فھی 
دون روایة الفربری بمأئی حدیث ؛ وروایة لبراہم بن معقل دومم| بئلاثٹ 
مائقة فعلم من ذلك أنہ رمہ اللہ الحق نی ”الصحیح“ مرة بعد أآخری ؛ وإن 
سلم فراغہ عن تآألیفہ قبل ثلاث وثلائین ٠‏ وزمان تألیفه ست عشرة سنة 
فأقصی ما یکون فیہ بدہ تألیفہ سنة سبع عشرة ومأتین إذ کان رہ الشریف ثلااً 
وعشرین صنة . 
الفائدةۃ السابعة فی عدد رواباتہ و ما انتخب عنہا 

وتقدم قریباً عن البخاری أنہ قال: صنفت ”٭ ال جامع “ من ست مائة ألف 
فی ست عشرة سنة ء قال ا حافظ فی القدمة : قال الشیخ تی الدین ابن الصلاح 
فما روینا عنہ فی ” علوم ا حدیث “ : عدد أحادیث ” صحیح البخاری “ سبعة 
آلاف ومائتان وخسة وسبعون بالأحادیث الکر رة ء قال : وقیل : إنہا باسقاط 
اللکرر أربعة آلاف ؛ ھکذا اطلق ابن الصلاح ء وتبعہ الشیخ محی الدین 
النووی ئی ” مختصرہ ”لکن خالف فی ” الشرح ” فقیدھا بالمسندة ء ولفظە: 
جملة ما نی ” الصحیح “ من الأحادیث السندة باللکررة ؛ فذ کر العد ةۃسواءی 
فأخرج بقولہ : المسندة الاحادیث العلقة وما أوردہ فی الثر اج والمتابعة 
وبیان الاختلاف بغیر إسناد موصل؛فکل ذلك خرج بقولہ : السندة ء بخلاف 
لطلاق ابن الصلاح ._ ۱ ٰ' 


علدد مرویات یح البخار یی“ دہ 


قال النووی فی ” شرحھ “ : وققد رأبیت أُن اذ کرھا مفصلة لیکون 
کالفھرست للابواب ء نم ساتھا النووی تبعاً ای الفضل بن طاھر ؛ فذکر 
عدد روایات کل باب ء فقال : بدء الوحی خسة أحادیث ؛ وھکذا قال فی 
کل باب : وتعقب ا لحافظ فی ” القدمة “ علىی کل باب بحذائے ء فقال علی 
قولہ : بدء الوحی خسة أحادیث : بل سبعة ء تم بسطھا ء وھکذا قال یق کل 
باب إپی أن قسال الحافظ فی آخر الکتب : فجمیع أحادیله باللکرر سوی 
العلقات والتابعات علىی ما حررتہ وأتقنتہ سبعة آلاف وثلاث مائة وسبعة 
وتسعون حدیثاً ء فقد زاد علىی ما ذ کروہ مائة حدیث وائنان وعشرون حدی"اً . 

قلت : ہو کذلك ء فإنہم ذ کروا ۷۲۷٢‏ ۔ ۱۲١‏ ۔ ۷۳۹۷ وھذا الذی 
ذ کرہ ال حافظء تم :عدد الحافظ المعلقات والتابعات فی کل باب وقال فی آخرہ: 
فجملة ما فی الکتاب من التعالیق ألف وثلاث مائة وواحد وأربعون حدیثاً 
)۱۳٣١١(‏ ء؛ واکرھا مکرر حرج فی الکتاب اأصول متونه ء ولیس فيه من 
التون الّی لم خرج فی الکتاب ولو من طریق أخری إِلا مائة وستون حدیث 
قسد أفردتہا یق کتاب مفرد لطیف ؛ وحلة مافیہ من ا متابعات والتنبيہ علی 
اختلاف الروایات ثلاث مائة وواحد وأربعون حدیثاً )۳٣۱(‏ ء فجمیع ما فی 
الکتاب علىی ھذا باللکرر تسعة آ لاف واثنان و نمانون حدیثاً (۹۰۸۲) ء وھذہ 
العدةۃ خارجة عن الموقوفات علیى الصحابةء والملقطوعات عن التابعین فن بعدھء 
وقد استوعبت وصل جمیع ذلك ی کتاب ”تعلیق التعلیق”ءوہذا الذی حررته 
من عدة ما فی ” صحیح البخاری “ تحریر بالغ فتح اللہ بہ لا أعل من تقدمنی 
إليه ء و أنا مقر بعدم العصمة من السھو وا حطاً ؛ و اللہ المستعان ۔ 

قلت : ما ذکرہ الحافظ ۔ رحہ اللہ ۔ من ا جموع ھکذا حکاہ بعد قر یب 
من ثلائین سن فی آخر ” الفتح “ لان تالیف ” القدمة “ کان فی سنة ثلاث 
عشرة ء والفراغ من تألیف ” الفتح “ فی أول یوم من رجب سنۃة اثنتین 


٦‏ الملقدمة 


وأربعین ہ٤‏ وذکر ی آخر ” الفتح “ أیضاآً العدد الذی ذکری ” القدمة ؟ : 
کیا سیأتی فی کلام قر یبا ۔ 

وی فیه تأمل لأنہ - رحہ اللہ - قال أولا“ : فجموعه باللکرر سبعة لاف 
وٹلاث مائة وسبعة وتسعون ؛ لم قال : وجملة التعالیق ألف وثلاث مائة وو احد 
أربعون ء وجملة ما فی من ا تابعات ثلاث مائة وواحد وأربعون فیکون ا جموع 
تسعة آلاف وتسعة وسبعین أو اثنین ونمانین ء وھکذا صورتہ : ۔ ۷۳۹۷ ۔ 
١‏ ۔- ٦٣٣٤‏ ۹۰۷۹ ۔- ۔ 

لکن اخافظ ۔قدس سرہ۔ ذکر یق آخر ”لفتح“ أیضاً مثل مسای 
*القدمة “ءإذ قال : فجمیع ما یق ”ا جامع” من الحادیث بالمکرر موصولا“ 
ومعلقاً وما نی معناہ من ا تابعة تسعة آ لاف واثنان وئمانون حدیثاءوجیع مافیه 
موصولا” ومعلقاً بغہر تکرار الفا حدیث وخس مائة حدیث وثلائة عشر حدیثاً 
فن ذلك المعلق و ما ی معناہ من ا لمتابعة مائة وستون حصدیاً ء والباتیق )١(‏ 
موصول وافقه مس علی تر جھا سوی مان مائة وعشرین حدیثاً وقد بینت 
ذلك یق آآخر کل کتاب من کتب ھذا ٭ ا مامع “ ؛ وجمعت ذلك هہنا 
تنبیھاً علی وم من زعم أن عددہ بالکرر سبعة آلاف ومائتان وخسة وسبعون 
حدیثاً ء ون عددہ بغیر الکرر أربعة آلاف او حو أربعة آلاف . 

وقد أوضفت ذلك یق آخر ٭القدمة“ ء وذلك کلە خارج مما أودعہ ی 
تراجم الأبو اب من ألفاظ الحدیث من غیر تصریمح ما یدل علىی آنه حدیث 
مرفوع ء کنا بینت علىی کل موضع من ذلك فی بابہ ء کقوله : (ہاب اثنان 
ما فوقھ| جماعة) فإنہ لفظ حدیث أخرجہ اہن ماجەء وفیه من الاڈثار الموقوفات 
علی الصحابة فن بعدمم ألف وست مائة وئنمانیة ٦ثارء‏ وقد ذکرت تفاصیلھا 
أیضاً عقیب کل کتاب ؛ وف الکتاب آثار کثیرة لم یصرح بنستّہا لقائل 


)١(×‏ آأی ألغان وثلاث مائة وثلالة وخوت حدیلڈْ 


مرتبة ”صحیح البخاری“ بین کتب ا حدیث ۲۷ 


مج 


مسمی ولا مبہم ؛ خصوصاً فی التفسیر وف الراج فلم یدخل فی ھذہ العدة 
وقد نبہت علیہا أیضاً فی أماکہا ۔ 

قلت : وما قال الحافظ جمعت ذلك هھنا تنبیھا علی وہم من زعم إخ 
أآشار بذلك إلی ابن الصلاح ء وتبعه النووی کا تقدم ی أول هذہ الفائدة ء 
وبذلك جزم النووی ی ”٭ تقریبه* ؛ إذ قال : وجملة ما فی ”البخاری“ سبعة 
آلاف ومأنان وخسة وسبعون حدیثاً بالکرر ء وبحذفے أربعة آلاف ء قال 
السیوطی فی ٭التدریب“ : قال العر اق ہہبج7 یق روایة الفربری ء وآما 
روایة حماد بن شاکر فھی دون روایة الفربری بمآتی حدیث ؛ ورو ایة [برامم 
اہن معقل دو نھ| بنلاث مائة حدیث . 

قال شیخ الإسلام : وھاذا الذی قالوہ تقلیداً حموی ؛ فانے کتب 
البخاری عنه وعد کل باب منہ؛ ٹم جع ا لجملة وقلدہ کل من جاء بعدہ نظراً 
لی أنه راوی الکتاب ء ولہ بے العنایة ا تامة ء قال : ولقد عددتھا وحرر تھا 
فبلغت ء فذ کر السیوطی کلام ال حافظ ا مذ کور نی ”الفتح“ ء إلا ان ما تقدم 
عن ”الفتح“ وما حکی عنہ السیوطی فیہما اختلاف فی العدد ‏ ولذا م أذکر 
کلامہ کلە ء ولا یبعد أن یکون ذلك من النساخ ؛ وقال یف آخرہ : ھکذا 
وقع یق ”شرح البخاری؟ ء ونقل عنه ما بخالف ھذا یسپر؟ . 

وقال الحافظ فی ٭ الفتح ” (١۔۔ )٦٦‏ فی (ہاب کفران العشیر) 
تنیبھا علی فائدة مھمة أن البخاری یذھب إی جواز تقطیع الحدیث إذا کان ما 
یفصله منه لا یتعلق بما قبله ولا بما بعدہ تعلقاً یفضی إلی فساد العنی ؛ فصنیعه 
کكذلك یوھم من لا بحفظ ا حدیث أن ا ختصر غیر التام لا سما إذا کان ابتداء 
الختصر من أثناء التامء کا وقع فكھذا الححدیث ء فان أوله ھنا 
قولہ گا اریت النار “لی آخر ما ذ کر منەء وأول التام عن اہن عباس قال 
خسفت الشمس علی عھد رسول اللہ کچ ء فذ کر قصة صلاة الکسوف ء تم 


َ 


۸ المقدمة 


خطبة النی کیا وفیہا القدر للذکور ھناءفن أراد عد الأحادیث الّی اشتمل عیلھا 
الکتاب یظن أن ھذا الحدیث حدینان أو أکثر لاختلاف الابتداء ء وقد وقع 
یق ذلك من حکی أن عدته بغیر تکرار أربعة آلاف أو نحوھا کاہن الصلاح 
والشیخ محی الدرن ومن بعدہما؛ ولیس الاأمر کذلك بل عدتہ علی التحریر آلفا 
حدیث وخمس مائة حدیث وثلائة عشر حدیژاً کا تقدم . 

وقال صاحب ”کشف الظنون “ : ومہم ۔أی من رواة البخاری۔ : 
إراہم بن معقل النسبی ا حافظ ء وفات منہ قطعة من آخرھا رو اھا بالإاجازةۃء 
ولٰہذاقیل : إن روایة إبراھم اُنقص الرو ایات ء فإہہا تنقص عن روایہة 
الفربری ثلاث مائة حدیث ؛ قال ابن حجر : ہذا غیر مسلم ؛ فإنہم انا قالوا 
ذلك تقلیداً لحمویء فإنه کتب ”البخاری“ ورواہ عن الفربری ؛ وعد کل 
باب منہ : ثم جمع الجحملة ء وقلدہ کل من جاء بعدہ نظراً منہم لی آنه راوی 
الکتاب ؛ ولیس کكکذلك؛ إلا ان ماد بن شا کر فاتہ من آخر البخاری فوت ؛ 
ف پروہە فعدوہ فبلغ مأتی حدیث؛ فقالوا:روایتہ ناقصة عن رو ایة الفربری؛ 
وفات ابن معقل آکثر من ماد فعدوە کا فعلوا نی روایة حادء وذکرہ 
البقاعی ی حاشیة ”الألفیة“ . 


الفائدة الثامنة فی مرتبتہ بن کتب الحدیث ومراتبہا 
اعلم أولا” أنہم جعلوا کتب ا لحسدیث على خسة مراتب ؛ أبجملھا شیخ 
مشایخنا الشیخ عبد العزیز الدھلوی فی رسالة وجیزة “ماما ” ما یجب حفظه 
لناظر  “‏ وہی فی ال حقیقة کامھا ینبغی حفظھا لمن نظر فی کتب احخدیث ؛ 
اُذکرھا أولا بیّامھا اعتناء بأنہا ولکونہا ختصرة ؛ وھی مطبوعصة ی 
ا من ء فقال : 


بسم اللہ الرمن الرحمم ٠۰‏ فیا بجب حفظہ الناظر فی ہذا الکتاب وآمثاله 


طبقات کتب ا حدیث ومزیة بعضھا علی بعض ۹ 


ان یعرف مراتب )١(‏ الّی صنفت ل ممیع الاحادیث النبویسة ء علىی مہ 
آفضل السلام و التحيیة ؛ وھی علیى م مراتب خسة : 

اُحدھا : التب ا حردةۃ الصحاح + فلا یپوجد فہہا ما .2 عليه باللضعف 
فضاة عن الو ضع 6 مثل 300 وطاً ۶ و ضیح البخار یىی“ َ و ”یح جو 
و ”حیح ابن حبان“ ؛ و الاک“ ٤‏ و ”ا حتارة “ للضیاء القدسی ء و ا 
اہن خز بمة ٤‏ 6 لے أں عوانة جج 7 * صیح اہن السکن “ 2 و“ النتی “ 
لاہن الجحاروھ . ۱ 

وثانیھا : الکتب الّی لا ینزل أحادیلہا من الضالح لاأخذ ء منہا : 
أی داؤد“ ٤‏ ”جامع ول 3 و مسند یں“ 3 فإن الضعیف الذی و 
فیہا یقرب من الحسن 4 یسا قال شیخنا الأجل 1 اللہ الٌدھلویٰ احدث ء 
وکلام الاکٹرین بدل علی أن ”النسائی“ أیضآً من ھذا القبیل ۔ .- 


التہا : کت التی یوجسد فیھا کل نوع من الاّحادیث : َ 
والصالح والمنکر ٤‏ ممژا: ”سنن ابن ماجےےگ و“ مسند الطیالسی 
و”زیادات وی .- و اوح ار اق او اس س مھ 
منصور ء و”مصنف آی بکر بن أی شيبة“ ؛ و“مسند آبی یعلی الوصلی؟ 
و مسند الہزار “ +'و”مسند ان جریرگ رب ہذیب انان ا و سس 
الفرآن“ لہ و ”التارخ “ لے و تفسیر رحس و ٤‏ وکذا سائر التفاسیر ء 
7 العاجم الٹلائة للطبر انی ” الکبیر > و' ال وفنط ؟ و“ الصفیر“ ‏ و ”سن 
الدارقطنی “ و ”خر ائبەک وہ ا لاں لیم و ”سن البی“ ء و”شعب 
الابمان “ 2.- ۱ ۱ 


3 یر فی الأصل ہت مراتب الکتبپ ابی صنفت اع الاحادیث: 


(م۔-۱۷) 


کر المقدمة 


ورابعھا : الکتب البّی کلما یوجد فیھا الأحادیث بحم عليه بالضعف ء 
منھا : ”نوادر الأصولٴ“ 'حکم الترمذی ء و“ تاریخ احلفاء“ و”تاریح ابن 
النجار“ ء و”مسند الفردوس “ للدیلمی ء وو* کتاب الضعفاء“ للعقیلی ء 
و”الکامل“ لان عدی٤‏ و ”تاریخ الخطیب البغدادی"ءو ”تریح ابن عسا کر“ . 

وخامسها : الکتب الّی حبزت للموضوعات ؛ منھا : ”موضوعات 
انن ال لحچوزی“ء و”تنزیە الشریعةٴء و ”مو ضوعات الشیخ حمد طاھر الہر وا لی“ 
وغیرھا (کتب ھذہ الأسطر الفقیر عبد العزیز الدھلوی) انہت الرسالة ؛ 
وبسط ذلك الشیخ اللذ کور ۔قدس سرہ ۔ فی رسالة ڈے أخری ی الفارسیة 
اللسماۃ ب۔ ”العجالة النافعة“ إلا أنە جعل الکتب فیھا علی أربع طبقات : 

الو لی : الّی ھی فی أعلىی درجة الصحة والتلئی بالقبولء وعد منھا ثلائة 
7 مہ قال : وجع القاضی عیاض ھذہ 
الثلائة فی ”مشارق الاٗنوار “ وھذہ الشارق غیر ”مشارق الاٗنوار “ للصنعانی 
الذی جمع اأحادَثٌ ”الصحیحین “ 

والطبقة الثانیة : الکتب الّی لم تبلغ نی الصحة والشھرة والتلی بالقبول 
لی الدرجة الو ی ء إلا أنہا یق ھذہ الامور الثلاشة قریبة إلی الأوی ؛ وعد 
منھا ”الترمذی“و” ابا داؤد“و ”النسائی“ء وقال: قال والدی ۔قدم 7-۰ 
آق 0ا۴ لق عندی داخل ی ہذہ الطبفة ء وك اُصل ف معر فة اوت 
والسقم ا وحخان ماحے“ ضا جدہر بأن بعد فی هذہ الطیقة . 
والقالنة + کب انحدثین الذین سبقوا الشیخین أو عاشروہا ء أو کانوا 
وت و ا ولنہم ون کانوا من الأتیة التبخرن ی انث 
والثقات العتمدین ء لکہم ذکروا ؛ کرس اف ء بل ا موضوعات 
فا > وعد میا ”مد جت و سنن ان ماج“ و”مسند الدارئ؟ 
و”مسند أبی یعلی اللوصلى“ ء و”مصنف عبد الرزاق“ ؛ و” بی بکر بن أبی 


مزیة بعض کتب الحدیث على البعض ۱ 


ےج حص66۴) 


فلا سد عی سیا1 رم الطیال یکا سان الذا رقط یک٠‏ 
و ”صحیح اہن حبان؟ء و الستدرك حام“ )١(‏ ء و کتب البیہی؟” رت 
الطحاوی“ ء و ”تصائیف الطبر انی“ 

والرابعة : الکتب الی 7 نی القرون السالفة و دونھا التأخرون ؛ 
فروایات ھذہ الکتب لا یعتمد علیھاء وعد منھا ” کتاب الضعفاء“ لابن حبان؛ 
وتصانیف ا حاک ؛ و” کتاب الضعفاء “ للعقیلی ء و” الکامل “ لاہن عدی ء 
ومصنفات اہن مردویہ وا حطیب البہفضسدادی وان شامین و”تفضیر ان 
جریر“ )٢(‏ ومؤلفات الدیلمی من ”الفردوس“ وغیرہ وأبیف فو تھ 

وابن عساکر وأبی الشیخ وابن النجار ؛ انتھی ختصراً و معرباً . 

هذا وقد أخذ الشیخ ھذا عن کلام والدہ الشاہ وی الله الدھلوی ؛ فإنہ 
ذکر ذلك کلہ یق ”حجة اللہ البالغة“ء ترجم کلامہ لہ السعید ئی الفار سیة؛ 
فقال الشیخ یق”حجدة الله“ : اعلم أنە لا سپیل لنا إلل معرفة الشرائع والأحیام الا 
خر الہ ی گٌلَ؛ ولا سبیل لنا إ یل معرفة اعبارہ ٌَِ إلا بتلتی الرو ایات ا نتھیة 
إليه بالاتصال والعنعنةء سواء کانت من لفظہ کٹا أو کانت أحادیث موقوفةء 
قد صحت الرو ایة بھا عن جماعة من الصحابة والتابعین ء بحیٹ یبعد إقدامھم یق 
الحزم بٹله لولا النص آو الإشارة من الشارع ء فثل ذلك روایة عنه 
صلى اللہ عليه و س دلالة . 

۰ ذکر ”صحح ابن حبان“ و”المسندرلغ“ فی هذہ الطبقة صعب ؛ وقد 

تقدم ذ کرشا ” فا بجب حفظہ للناظر“ فی الطبقة الو ی ؛ ویمکن التفصی عنە: 
ےت باعتار لسن فقط ء ولاحظ هھنا الشھرة والتلی أيضاً ٤‏ 
وھذان لیسا فی الشھرة فی الطبقة الاو لی ؛ بل ولا الثانیة . 
.(ی) وفیہ أن تفسیر ابن جریر وابن مردویہ عدا فی الطیقة الثالثق ”فیا بجب 


حفظه :للناظر * ١‏ والتوجیه مساغ . 7و رج و مہ سیت جم 


٣۲‏ القدمة 


وتلی تلك الروایات لا سبیل إليه ی یومنا ھذا إلا بتتبع الکتب المدونة 
ی عل الحدیث ؛ فاإنہ لا یوجد الیوم روایة یعتمد علیھا غیر مدونة ء وکتب 
اس حدیث علی طبقات مختلفة ومنازل متباینة > فوجب الاعتناء بمعرفة طبقات 
کتب الحدیث ؛ فنقول : هی باعتبار الصحة والشھرۃ علىی أربع طبقات ء 
وذلك لن أعلی أقسام ا حدیث کا عرفت فیا سبق ما ثبت بالتواٹر ء واأمعت 
الأمة علی قبولہ والعمل بہ ٹم ما استفاض من طرق متعددة لا بتی معھا شبھة 
یعتد پھا ء واتفق على العمل بہ جمھور فقھاء الأمصار ۔ : 

۔فالصحة آن بشترط مؤلف الکتاب على نفسه إبراد ما صح أو حسن غیز 
مقلوب ولا شاذ ولا ضعیف لپِلا مع بیان ضعفه ‏ فإن لبراد الضعیف مع 
بیان ضعفه لا یقدح فی الکتاب ء والشھرۃة ان تکون الاحادیث ا مذ کورۃ فیھا 
داثرة علىی ألسنة ال حدثین قبل تدویٹھا وبعد تدوينھاء فأئمة الحدیث رووھا 
قبل الؤلف یق مسانیدھم ومجامیعھم ؛ وبعد الؤلف اشتغلوا بروایة الکتاب 
وحفظه وکشف مشکلە وشرح غریبه وغیر ذلك؛ فإذا اجتمعت ھاتان الحصلتات 
کلا نی کتاب کان من الطبقة الاأولی نم ونم ہ وإن فقدتا رآساً م یکن لے 
اعتبار ء وما ان أعلی حد فی الطبقة الأولی فإنه یصل ال ی حد التواٹر ء وما 
دون ذلك یصل إلی الاستفاضة ء تم إلی الصحة القطعيه ۔ أعنی' القطع المأاخوذ یق 
ع الحدیث الفید للعمل ۔ والطبقة الثانیة لی الاستفاضة والصحة القطعیة أو 
الظنیة ء وھکذا ینزل الأمر ۔ ۱ 

فالطبقة الأُولی منحصرة بالاستقراء فی ثلائے کتب ء؛ ۷ 0 اک 

و ”الصحیحان“ للبخاری ومسلم ۔ 

والطبقة الثانیة : کتب لم تبلغ ” الؤطاًٴ _"" ولکٹھا 7 ھا 
کان مصنفوھا معرو فین بالوثوق والعدالة وا حفظ والتبحر فی فنون احدیث ؛ 
ول برضوا فی کتبھم بالتساھل فیا اشترطوا علی ألفسھم ٤‏ فتلقاھا من بعدھم 


مراتب کت اسحدیث بالتفصیل ۳۳ 


بالقبول ء واعتنی بھا ا حدثون والفقھاء طبقة بعد طبقة ء واشتھرت فیا بین 
الناس وتعلق 7 لقوم شرحاً لغریبھا نے عن رجاھاء” کسمٰن أں:داؤڑگ 
و”جامع اارمذی“ء و* تی النسائی“ء وھذہ الکتب مع الطبقة الاو ی اعتنی 
باأحادیٹھا رزین گی ”نجرید الصحاح “ ون الأئیر یی ”جامع الأصول؟؛ وکاد 

”مسند أُحمد“ ان یکون من جملة ہذہ الطبقةء فإن الإمام اُحد جعله صا رف 
بہ الصحیح والسقم وقال : مالیہم ں فی فلا تقبلوہ ۱ 


والطیقة الثالیة : مسانید وجوامع ومصنفات صنفت قبل الیخاری - 
وگ زماہہما وبعدصا جمعت پین الصحیح وا لسن والضعیف والمعروف 
والغریب وغیر ذلك ؛ ول م تشتھر فی العلباء ذلك الاشتہار وإن زال عنہا اسم 
النئرۃ الطلقة ٤‏ وم تفحص عن محتھا وسقمھا ا حدثون کثیر تفحص ء فھی 
باقیة علی استتارھا و اختفاٹھا ء ” کمسند أبی علی“ و”مصنف عبد الارزاق“ 
و ”أبی بکر بن أی شیبة“ ؛ و”مسند عبد بن حید“ والطیالسی ٤‏ ونب وی 
والطحاوی ارات وکان قصدھم جع ما وجدوہ لا تلخیصه ونذیبہ . 

والطبقة الراہة : کتب قصد مصنفوهھا بعد قرون متطاولة ء جع ما 
لم یوجد فی الطبقتین الاولیین ء وکانت فی ال جامیع و المسانید ا ختفیة ء فنوھوا 
بأمرھا ٤‏ وکانت علی ألسنة من م یکتب حدیدے ال حدثون ککثیر من الوعاظ 
التشدقین وأھل الأهو اء والضعفاء ء أو کانت من آثار الصحابة والتابعین ء أو 
من أخبار بی إسرائیل ء أو من کلام کاو ماف لھا الرواۃ بحدیث 
انی کی سوا او اعت کو کانت من عتملات القرآنِ والحدیث الصحیخ؛ 
از اد ارالی نوم تم اتال رود فزائقی الروایةفجعلوا المعانی أحادیث 
مرفوعةء أو کانت جال شتی فی أحادیث ختلفة ء فجعلوھا حدیثاً و احداً بنسق 
واحد > ومظنة ہذہ الأحادیث ”کتاب الضعفاء؟ لاہن حبان, ء و“ کامل ابن 
عدی۔“ِ وکتب ا خطیب وأی نعم والجوزقاقف: وان عساکر وان۔ اجار 


یں الملقدمة 


والدیلمی؛ء وکاد ”مسند اللحوارزی“ یکون من ھذہ الطبقةو أصلح ھذہ الطبقة 
ما کان ضعیفاً محتما و اسوعءھا ما کان موضوعاً مقلوباً شدید الکارة ء وھذہ 
الطبقة مادةۃ ”کتاب الوضوعات“ لابن ال جوزی . 


وھھنا طبقة خامسة ؛ مہا : ما اشتہر علىی ألسنة الفقھاء سی 
والؤرخین ونحوهھم ولیس لہ أصل نی ھذہ الطبقات الّربع ء ومنھا : 
دسه الماجن ی دینه العام بلسانہ ء فأئی بإسناد قوی لا یمکن ال جرح فیەء فأثار 
ی الإسلام مصیبةً عظیمةء لکن الجھابذة من أھل ا لحدیث یوردون مثل ذلك 
علىی التابعات والشواھد ء فتھتك الأُستار . 

أما الطبقة الُٗولی والثانیة فعلیھ| اعتاد ال حدثین؛ والثالثة فلا یباشرھا للعمل 
علیھا والقول بھا إلا النحار یر الجھابذة الذین بحفظون أ ماء الرجال وعلل 
الأحادیث ء نعم را یؤخذ منھا التابعات والشواھد ء وقد جعل اللہ لکل شی 
قدراء وأما الرابعة فالاشتغال بجمعھا و الاستتباط منھا و تعمق من ا تأخرینء 
انتھی حتص را ا وملخصا. 

وقال السیوطی فی ٭ التدریب ؟ : ٭ صصح اہن خزیمة “ أعلی مرتبة من 
”صیح ابن حبان“ لشدة تحریە ء حتی إنە یتوقف ق التصحیح لادنی کلام یق 
الإسنادء فیقول : إن صح انحہر أو إن ثبت کذا وتحو ذلك ؛ ومن صنف 
نی الصحیح أیضاً ”لسن الصحاح” لمعید بن السکنء وصرح ا حطیب وغیرہ 
ہأن ”الؤطاً “ مقدم علىی کل کتاب من ا موامع والمسانید ء وقال ابن حزم : 
وی الکتب ”الصحیحان“ ّ ”صصح سعید بن السکن “و المنتی“ لابن ال حارود 
وکای؟ لقاسم بن إصیغ؛ تم بعد ھذہ الکتب ” کتاب أبی داؤدٴء و”کتاب 
النسائی“ ؛ و “نف قاسم بن إصیغ ٠”‏ و" ”مصنف الطحاوی“؛ و”مسافنید“ 
اُ. والہزار وابنی ابی شییبة بی بکر وعیّان ء وابن راهویه والطیالسی ؛ 
و”الستدرك“ ء وغیز ذلك من الکتب الکثیرة الٌی حکاھا عنه السیوطی . 


سبب ترجیح ”البخاری“ علی”مسل“ ۰ك 


ہذا باعتبار إچمال الکلام علىی ترتیب کتب ا لحدیث؛ وأما باعتبار التفصیل 
فی الکتب الستة مھا عند ا لجحمھور ” صحیح البخاری “ ء قال النووی یق 
”اتقریب“: ول مصنف نی الصحیح ا جرد ” صحیح البخاری؟ نم ”مسل “ ء 
وا أآصح الکتب بعد القرآن العزیز ‏ و”البخاری“ أصحہاء وقیل : تر 
أصح ء والصواب الاّول وعلیہ ال جمھور ء وما روی عن الإمام الشافعی أنە 
قال : ما اع یق الأرض کتاباً اکر صواباً من کتاب مالك ؛ وی لفظ عنه: 
ما بعد کتاب اللہ أصح من ”مؤطاً مالك“ء فذلك قبل وجود الکتابین ء انتھی . 


قلت : وہو واضحء فإن الإمام الشافعی رحمہ اللہ توق ٢٠٥ھ‏ ء وکان 
الپخاری إذ ذاك اہن عشر؛ ومسكٰ ولادتہ یق ہذہ السنة ء فلن وجود کتابیھھاء 
فان تالیف ”البخاری“ عندی فی حدود مأتین وعشرین إلی ثلائین کا تقدم ء 
وتألیف ”مسلم“ نی سنة مسین وماأتین کا جزم بے العراتیق ء وحکہ السیوطی 
یف ”التدریبٴ“ء وکانت مد تألیفہ خس عشرة سنة ء وقال أٌیضاً : روی عن 
بی على النیساپوری شیخ الحاکم أنہ قال : ما حت دی السماء کتاب آصح من 
صحیح مسل"ء ھذا وقول من فضل من شیوخ الغرب کتاب مسلم علی کتاب 
البخاریء إن کان ا مراد بہ أن کتاب مسلم یترجح بأنہ لم بمازجه غیر الصحیح 
فإنه لیس فیه بعد خطبتہ إلا ا حدیث الصحیح مسروداً غیر مزوج بنثل ما یق 
کتابِ البخاری ء فھذا لا بس بە ء و 7 0-0 
برجع إلیٰ نفس الصحیح ٠‏ وإن کان امراد أن کتاب مسلم اصح صحیحاً فھو 
وو دی ری دج سس و ہ6 : قول آبی على لیس فیە 
ما یقتضی تصریحہ بن کتاب فسام آصح :من کتابٰ البخاری خلافٰ اما یقتضیه 
إطلاق الشیخ بحی الدین یق ختصرہ“ وی ”مقذمة شرح البخاری“ لە ؛ وانا 
یقتضی نی الأصحیة عن غیر کتاب مسلم عليهء وأما إئباتھا لہ فلا ء لن إطلاقہ 
حتمل ان بریبد ذلك ویحتمل أُن پرید المداواۃ .مسا فی حدیث و(ما أظلت 


٢‏ المقّدمة 


ا حضراء ولا أقلت الغبراء اصدق )١(‏ ج. من آبی ذر ) فهذا لا یقتضی 
أنه أصدق من جمیع الصحابة ولا من الصدیق ؛ بل نی أن یکون فیھم اصد 
منہ ء فیکون فیھم من یساویە . 

قال : ومع احتّال کلامہ ذلك فھو منفرد سواء قصد الأول' ڈوالٹانی ء 
قال : وقد رأیٹ نی کلام أبی سعید العلائی ما یشعر بأن اباعلی لم یقف علی 
* صیح البخاری “ ؛ قال : وہذا عندی بعید ء والذی یظھر ی من کلام 
ای علىی أنہ قدم ”صحیح مسل“ لمعٰی آخر غیر ما پر جع لی ما بحن بصددہ من 
الشرائط الطلوبة ی الصحة بل لن مسا صنف کتابہ نی بلدھ بحضور أصوله 
نی حیاۃ کثیر من مشایخهء فکان یتحرز فی الألفاظ ویتحری فی السیاق بخُلاف 
البخاری ؛ فریما کتب ال حدیث من حفظہ ول بمبز ألفاظ روایےةوهذا را 
بعرض لہ الشك ء وقد صح عنه أنہ قال : رب حدیث ممعته بالبصرة فکتبته 
بالشام . 

ول یتصد مسا لا تصدی اے البخاری من استنباط االأحام و تقطیع 

الأحادیث ہ و م یخرج الموقوفات ء قال : وأما مانقل عن بعض الغاربة فلابحفظ 
عن أحد منھم تقیید الاأفضلیة بالاأصحیة ء بل أطلق بعضھم الأفضلیة ءَ وھذا 
اح الوضح وجودة الرتیب کا قاله عیاض ؛ وقال ابن الملقن : 

بعض ا لتأخرین قال : : إن الکتابہن سواء ؛ فهھذا قول الٹ ؛ وحکاہ جم 
شرح الأُربین ٠‏ ومال إليه القرطی ٤‏ انتھی ملخصاً من ” التدریب ” 

قلت : وا پستدل بہ علی رجیح رو وو ےڈ و آن 
الروایات التکلمة نی ” البخاری “ أقل عدداً من الروایات التکلم فیھا یق 
مسلم“ ء کمای الشعر المعروف : 


ُ 


ام بسط الکلام علی معنی ھذا الحدیث القارئ فی ”شرح النخبة 


بیان مراتب الأمھات الست ٣۷‏ 


فدعد )١(‏ لجعی وقاف ر٢"‏ مسلام وہل )٣(‏ ھا فاحفظ وقیت من الردی ۔ 
وبذذلك جزم العر ای ی ”الفیته“ إذ قال ی (باب آصح کتب الحدیث): 
أ امن صنف فی الصحیح محمد وخص ٘ بالٹرجیح 
ومسل بعد سرت مع أبی علی فضلوا ذا لو نفع 
وتبعه السیوطی ق ” الفیته “ إذ قال : 
أول جامع الحدیث والاثر ان شٹھاب ہمر لہ عر 
وأول جنسامع . لابواب .اع فی العصر ذو اقتراب 
کان جریج وەشیم مالك ومعمر وولد البارك 
وأول الخضامع ‏ باقتصار على الصحیح فقط البخاری 
ومسامۓل بعدہ والأول عل الصواب فی الصحیح أفضل 
ومن يفضل سلا فإنيشا مرتیلہ و وضعهہ قد أٴُحکا 
والجمالتة أن ”7 ححیح البخاری “ أعلی رتبة فی الصحة وغیرھا عنسد 
ا چمھورء نم ” الصحیح ٭ امام مسلم ء تم ” السنن “ امام بی داؤد عند ھذا 
العبد الضعیف ؛ وبذلك جزم صاحب ” مفتاح السعادة “ ء إذ قال نز اعلم ان 
ر ٹیس ھژلاء الطائفة وقدوتھم بعد مالك اللإامام .7 عبد اللہ حمد بن إ ماعیل 
البخاری ٤‏ ویليەه ی الر تبة کتاب مس + ویلیھا أبو داؤد ویلیھم ابو عیسی 
ارمذی ٤‏ ویلیھم أبو عبد الرحن النسائی ؛ وبذلك جزم صاحب ”نیل 
الأماتی إذ قال تی شرح قول القسطلانی : ومنھم من لم یتقید بذلك کباق 
. (ا) ۷۸ء حسب ا حروف الأَیجدیة . 
.9ھ( ١۰٠۱ء‏ حسب الحروف الآبحدیة . 
)۰:۷۳ ۳۲ ء حسب الحروف البجدیة 


)۱۸-۳( 


م۳۸ القدمة 


الکتب الستة ء قىال : وھی ” سن آأبی داؤد “ ” والئرمذی “ ” والنسائی “ 
”وابن ماجہ “ ء وھم علیى ھذا الترتیب نی الصحق . ۱ ۱ 

وکلام ابن سید الناس نی شآن أبی داؤد یشیر إلی أنہ یجعلہ فی مرتبة 
مس ؛ إذ قال : فھلا آلزم مسلم ما ألزم به أبوداؤد ہ٠‏ فعی کلامھا واحد 
۔ إلل آخر مابسطے السیوطی فی ” التدریب “ ۔ و کی لفخرہ أن الئرمذی 
والنسائی من تلامذته ؛ وعرض أبوداؤد ” سننه “ علىی شیخہ الإمام اُحمد بن 
حنبل فاستحسنہ ء ویدل ذلك علی أنه صنف قبل ا تین وإحدی وأربعین ؛ 
لأنه عام وفاۃ الإمام أحمد بن حنبل ۔ 

وی ” الحطة “ : قال ابن السبکی فی ” طبقاتہ “ : الفقھاء لا یتحاشون 
من اطلاق لفظ الصحیح علیھا وعلی الٹرمذی ؛ وقال ال حطابی : کتاب أبی 
داؤد جامع لنوعی الصحیح وا سن ء وآما السقم فعلل طبقات ؛ کتاب آی 
داؤد خلا منھا برئ من جملة وجھھا ء ئُم بعد ذلك ٭ سن النسائی “ عند ذلك 
الضعیف ؛ ا قال ابن الأئیر :سألہ بعض الأمراء عن کتابہ ”السٰن الکبری“ : 
ڈکله صحیح ؟ فقال : لا ء قال : فاکتب لنا الصحیح منے جرداًء فلخص 
منھا الصغری ؛ وماہ ” ا نجتی“ ۔ بالمو حدة أو النون ۔ وا لمعنی متقارب : وقال 
الحافظ آبو علی : للنسائی شرط فی الرجال آشد من شرط مسل ء وکذلك 
الحاکم وا حطیب یقولان : إنہ سحیح ؛ وإن لہ شرطاً فی الرجال أشد من شرط 
مسلى ء لکن قوظھم غیر مسلم ء کذا فی ٭ ا حطة “ . 

قلت : ہو كکذلك ولیس ھذا حله ء لکنھم أجمعوا علی أن رتبته بعد 
” الصحیحین “ ء وف ” الیائع ا خی ۶:: قال السائی: ” کنات۔السن“ کلے 
صحیح ؛ وبعضہ معلول إلا أنه یبین علتہ ء والنتخب السمی ” با جتی “ کله 
صحیح ء وقال الکوثری نی ہامش ” شروط الأئمة ” الحازی : والنسائی علىی 
تآخرہ زمنا ذکرہ بعضھم بعد ” الصحیحین “ فی اارتبة ء لآنه أشد انتقاداً 


بیان مر اتب الأمھات الست ۹‌ 


لرجال من الشیخین ء وأقل حدیتاً منتقداً بالنظر إلی من بعد الشیخین ؛ ویحسن 
بیان العلل ۔ 


]2 بعد ذلك عندی ”الٹرمذی ‏ ء وی ”التدریب“ : قال النھی : انعطت 
رتیة ” جامع الثرمذی “ عن ”سن آبی داؤد“ و *النسائی“ لآخراجہ حدیث 
وأٔبضاً ان الروایات الی حکم علیھا بالوضع 'اترملی ”روط رن “ا 
ھی اکئر جداً مما حکم علیھا بالوضع فی ” آبی داؤد “ ” والنسائی “ ء؛ کا 
سیأتی فی ا حامس والعشرین من أنواع الؤلفات ؛ فھذا أیضاً یؤید ما اخرتہ 
من الم تیب ؛ وجماعتة قدمو ھا علی 5 النسائی “ کم تقدم قر یبا عن ”مفتاح 
اامعادڈ “ و 07 نیل الڈمانی“ ٰ 


وإلیه بشیر صنیع شیخ مشایخنا الشیخ عبد العز یز فی ”اہستان“ ”والعجالةٴ؛ 
إذ ذکر الکتب الستة علی ھہذا المنوال : البخاری ومساٰ وأبوداؤد والرمذڈی 
والنسائی وابن ماجه ء وسبقہ والدہ الشیخ وی اللہ یف ذلك ارتیب ء کیا یف 
رسالتہ ” الإرشاد إلی مھمات الإسناد “ ء وتبعھ| صاحب ”الیائع ا جٔی“ فی ھذا 
الر تیب ء ومن الٗسلاف ذ کرھا النووی فی ” تقریبهہ “ أیضاً علىی ھذا امنوال؛ 
وآخر الأآمھات الست اہن ماجہ بلا خلاف فی کونہ آخرھا رتبةء وقد اختلفوا 
فی ذکرہ ف المھات ؛ وم یذکرہ النووی فی تقریبہ فی الأصول ؛ واقتصر 
علی الحمسة فقط إذ قال : الصواب آنہ م یفت الأصول الحمسۃة إلا الیسیر 
۔أعی الصحیحین وسنٰن آبی داؤد والئرمذی والنسائی ۔ قال السیوطی : 
م یدخل اللصنف ”سمن ابن ماج“ فی الأصول ء وقد اشتھر ی عصر الملصنف 
وبعدہ جعل الٌصول ستة بإدخاله فیھا ء قیل : أول من ضمہ إلیھا اہن طأھر 
القدسی ء فتابعہ اأصحاب الٌطراف والرجال والناس ؛ وقال الزی : کل ما 
اسم اتور سال سی ھن سر اح کریتھ 


کت المقدمة 


شیخ الإسلام بأنه انفر د بأحادیث کثبرۃءوہی صحیحة فالڈو لی حملہ علی الرجال . 


وی ھا ٹمس لليہ ا حاجة “ : قال اہن حجر اھیٹمی فی الفھرست : 
قال الزری : إن الغالب فما انفرد بہ اہن ماجە الضعیف ء ولذا جری کثیر من 
القدماء على إضافة ” الؤطاً “ وغیرہ لی احمسةء قال الحافظ: أول من أضاف 
”ابن ماجه“إلی اس حمسة أبو الفضل بن طاہرء حیث ادرجہ معھا فی الٌطراف 
وکذا فی ”شروط الأئمة الستة“ء نم الحافظ عبد الغنی فی کتابہ فی ؟ ماء الرجال 
الڈی ھذبہ الحافظ المزی ؛ وتعقبه الشیخ عبد الرشید بأن قولہ : جری کثير 
من القدماء علی اإضافة ” الؤطا “ فیە نظر ء فانا لا نعلم أن أحداً من القدماء 
أضاف إلی ا حمسة کتابألا ”امؤطاً“ ولا غیرہ فہذا الحافظ أبو الفضل بن طاہر 
بقول یق ”شروط الاأئمة الستة“ :إن سعید بن السکن اجتمع إليه یوما قوم من 
آصاب ا حدیث فقالوا لہ : إن الکتب فی ا حدیث قد کہثرت علینا ء فلو دلنا 
الشیخ على شی نقتصر عليه فسکت ہہ ودخل ال ی بیتھ فاخحرج أربع رزم 
ووضع بعضھا إ یل بعض ؛ء وقال : ھذہ قواعد الإسلام ء کتاب مسلم ء و کتاب 
البخاری ء و کتاب أبی داؤد ء و کتاب النسائی ء وہذا أبو عبد اللہ بن مندة 
الحافظ بقول : الذین خرجوا الصحیح أربعة البخاری ء ومسلم ء وأبوداؤں 
والنسائی ء نقلہ السیوطی فی ”زھر الربی؟. 


تم یأتی آبو طاہر السلی فیقول : الکتب ال حمسة اتفق علی تھا علإاء 
الشرق ؛ تم یذ کر ابن الصلاح ی ” مقدمته “ والنووی فی ” تقریبه “ وفیات 
أصحاب الکتب ا حمسة العتمدة ای ” الصحیحین “ ” والسٰن “ لأٌئی داؤد 
والنسائی والرمذی ۔ ولابزیدان علیھم ء ویقول السیوطی فی ” التدریب “ : 
یذ کر اللصنف کان الصلاح وفانہ ۔ أی ابن ماجہ۔ کما لم یذ کرا کتابہ فی 
الاصوٰك ٹھولام کا تری لا یقرت زل الا بن لی صلی 3ت “ ان بی × 
وت للوظطا اگ کہ ود ہا ہا پچ 


بیان نوعیة الکتاب ہی 


وأول من أضاف ” الؤطاً “ إلی الحمسة ا حدث رزین بن معاوہة 
العہدر ی ا مالکی التوق سنة خس وعشرین و مس مائة ۲ کتابہ كَّ التجر ید 
للصحاح والسٰن “ تبعد المباركک بن محمد ا لحزری الشھیر باہن الأئیر اللمتویق 
سنہ ست وست مائة ق کتابہ ظ7 جامع الامول“ ٤‏ و یذ کر الذڈھی کلیھھا 
ی ” تذکرة الحفاظ“ ؛ وأول من اضاف کتاب ابن ماجہ إی ال حمسة مک5 
به الستة الحافظ أبو الفضل محمد بن طاہر المقدسی التو فی سنة سبع وخس مائة ی 
طر اف الکتب الستة لہ ء و کذا ی ” شروط الأممة الستة “ لہ : نم الحافظ 
عبد الغنی المقدسی التوی ستة ست مائة ٤‏ وأول من جع أطرافہ مع السٰن 
الثلاثة الحافظ أبو القاسم بن عسا کر المتویق سنة إحدی وسبعین وخس مائق 
فتبعھم علىی ذلك أصخحاب الأطراف والر جال والناس . 


غسے او 


وآما إِضافة “ الداری ” بدل ٭ اہن ماجه “ فالقول بہ حادث وقع بعد 
ِضافة ٭ سن ابن ماج “ إلی ال حمسة ء وأول من قال ذلك أبو سعید خلیل بن 
کیکلدی العلائی ا لمتوفی سنة إحدی وستین وسبع مائة؛ قال العلامة محمد عابد 
السندی ق ثبتہ العروف بہ” حصر الشارد فی آسانید الشیخ محمد عابد “ عن 
الشیخ صلاح الدین العلائی أنہ قال : لو قدم ” مسند الدارمی “ بدل ”٭ اہن 
ماجہ“ فکان سادساً لکان أولیء وقال العلامة محمد بن ام ماعیل الٗمیر المانی ی 
”توضیح الأفکار “ : وکأنہ اغتر الحافظ العلائی بکلام مغلطائی فإنه قال : 
ینبغی ان بیجعل ” مسند الداری “ سادسآً للخمسة بدل ” ابن ماجہ “ ء وتبع 
العلائی الحافظ ابن حجر کا نقلہ السیوطی نی ” الصدریب “ بقولہ : قال 
شیخ الإسلام : لیس لی الداری ۔ دون السن فی الرتبة ء بل لو ضم إ یل 
الحمسة کان أو پی من اہن ماجه ء فإنه أمثل منہ بکثیر ء وقال ا حدث عبد الخی 
النابلسی فی ” ذخائر الواریث فی الدلالة علی مواضع الاأحادیث“:وقد اختلف 
یی السادس ء فعند امشارتحة ” کتاب السمن “ لا ہن ماجەءوعنذ المغاریة کتاب 


01. القدمة 


” الؤطاً “ امام مالكء لکن صرح الشیخ آبو ا حسن السندی فی مقدمة شرحه 
علی ” سنن ابن ماجہ “ أن غالب التأحرین على آنہ ۔ یعنی ”سن ابن ماجه“۔ 
سادس الستة ء قال : وا حق أن أحسن کتاب رغب لليه الفحول بعد کتاب 
۶ ٣ر‏ ااوطا ٤ء‏ وحق ان بعد فی الٌصول کتاب ” معانی الآثار ” 
امام ای جعفر الطحاوی ؛ فإنه عدہم النظہر فی باب ء انتھی مایق ”ما تمس 
إليہ الحاجة “ وھامشه باختصار وزیادة ؛ ویؤژید اق سو ماق الا فا 
ما تقدم یق أول ہذہ الفائدة عن اہن حزم أنەعدہ فی مرتبة أبی داؤد والنسائی 
وغیرہما ء والمعروف فی زماننا شرقاً وغرباً أُن ” السْن “ لاہن ماجە سادس 
الستة ‏ وھو الذی پراد إذ یقال فی زمانا: ال٘أٌصول الستة أو الصحاح الستة أو 
نو ذلك . 
الفائےدة التاسعة فی نوعیة الکتاب 

أئمة ا حدیث شکر اللہ مساعیھم ٠>‏ صنفوا مؤلفاتہم علیى أنواع کثپرة 
پم أجدھا مجتمعة تی تألیف؛ نعم ذ کروھا متفر قة ق مؤلفاتھم؛وذ کر الستة متھا 
شیخ مشایُنا الشیخ عبد العزیز الدھلوی ۔ قدس سرہ۔ فی رسالتہ ” العجالة 
النافعة“ وأخذ منھا من جاء بعدھا ء فقال الشیخ فی ” العجالة النافعة “ باللغة 
الفاررسیة ما ملخصہ بالعر بیة 

إِن الؤلفات فی علم ال حدیث على أنواع عدیدة ؛ وقال یق آخرھا بہد 
پیان تفصیلھا : فأُنواع التصانیف ستة ؛ الجحوامع ؛ والسانید : والعاجم ؛ 
والٛأجزاء ؛ والرسائل ء والأر بعینیاتِ وہدا 7 فقال : ومنٹھا الجحامع )١(‏ 
وھو ی اصطلاح احدثین ما یوجد فیہ جمیع أنواع الحدیث من العقائد ےر 
والرقاق والاداب والتفسیر والتارخ ؛ ویلخل فيه سیر اللی پان والفن 


(١ء‏ وتعقب عل ھذا التعریف فی ”لفوائد الجامعة شرح العجالة النافعة“ 


تحقیق لفظ “ الجامم“ ۳" 


والمناقب أو ا الب ۔ 

قلت : وھذہ نمانیة أبواب لفن ا حدیث ؛ وجیع کتب الحدیث تحٹوی 
علی ھذہ الٌبواب کلھا أو بعضھا ء قال الشیخ : وقد صنف علاء الحدیث یف 
کل فن من ہذہ الفنون الغانیة تصانیف مفردة ١‏ ٴأحادیث العقائد منھا تسمی 
ع التوحید ء وفیہ ”کتاب التوخید“ لأّبی بکر بن أبی خزییمةء و ” کتاب الأ ماء 
والصفات“ للببھتی ء و أحادیث الأحتام من کتاب الطھارۃ إلی کتاب الوصایا 
علی ترتیب کتب الفقہ تسمی سنناً ء والکتب المصنفة ی ھذا الفن اکر من أن 
تحصر ۔قلت : وسیأتی شی من بیانھا فی النوع الا تی ۔ وأحادیث الرقاق 
تسمی علم السلوك والزھد ء وفیه ” کتاب الزمد “ امام آُحمد و لعبد اللہ بن 
المبارك ؛ ولغیر حا من أئمة ا حدیث فی مذا الفن تألیفات کثیرة ٠‏ وأحادیث 
الاداب تسمی بعلم الدب ء وللامام البخاری فی کتاب مبسوط یسمی ہکتاب 
”الدب الفردٴ ۔ قلت : تقدم ذکرہ فی مؤلفات البخاری۔ . 


وأحادیث التفسیر تسمی بعام آاشیر ومن الب الفھورةفق:ھذا ٹن 
”تفسیر اہن مردویەٴء و ”تفسیر الدیلمی”ءو”تفسیر ابن جربر“ءوکتاب“” الدر 
اللنثٹور “ للشیخ جلال الدین السیوطی بجمعھا کلھا . 
وأحادیث التار والسیر تنقسم علىی نوعین أحدھما : ما یتعلق بجخُلق السماء 
والأرض ؛ وا حیوانات وال جن ؛ والشیاطین واللائکة ١‏ والأنبیاء السابقین 
والاآئم السابقة ویسمی بہدہ احلق وثانیہما: ما یتعلق بذات النی ػػل و آصحابہ 
الکرام وآلہ العظامء من بدء ولادنہ لا ِل وفانہ گا ء وبسمی بعلم السیرةء 
وفیه سیرة ابن إسحاق و سیرة ابن ھشام؛ وسیرة ملا مر؛ وغیرھم کتب کثیرة 
معروفة ؛ وإن تیسرت نسخة مصحیحة خالیة عن الإلحافی والتحریف من کتاب 
٭روضة الٌحباب” السید حال الدین الحسینی الخدث فھو أحمن من التصائیف 
کلھا ی ھذا الفن ء وأیضاً ” مدارج النبویة “ للشیخ عبند الحق احدٹ 


٤ ٤‏ ۱ القدمة 


الدھلوی ؛ و“ السیرة الشامیة“ 7 - اللدنیة“ من مپسصوطات ھمذا 
الفن ۔ قلت : وبسط ”٭صاحب الکشف“ ۲- مؤلفات هھذا الفن ۔ ۰ 

و أحادیث الفتن تسمی بعل الفتن وفیه مصنفات عدیدةء مہا کتاب طویل 
لنم یں حجادب اُورد فيه کل رطب ویابس؛ وأحادیث المناقيف و ا لالب تسمی 
بعلم اللناقب ء وفيه أیضاً تصانیف عدیدة متنوعة ء وقسد أفرد بعض ا حدثین 
مناقب رجال مخصوصین من الال و الأصحاب کناقب قریش و مناقب اور 
ومناقب العشرة البشرة : ”٭ کالریاض النضرة فی مناقب العشرة “ للمح 
الطہبری ؛ و ” ذخاثر العقی 20 وت ہے 

وصنفت کتب کثبرة فی مناقب ا لفاء الراشدین ” کالقول الصواب یق 
مضاقب عمر بن ا ْحطاب “ ؛ و القول ا لی فی متساقب امیر الؤمنین على “ 
وللاإمام النسائی رسالة طویلة فی مناقب علی رضی اللہ عنه وبسبیہا نال 
الشھادة ی دمشق على أیدی نواصب الشام لشدة عداولہم معہ رضی اللہ عنه . 

وإذا وضح ذللك فا جامع یی اصلاح احدئیِن ما یوجد فیه کل من الّبواب 
الهانیة المذڈ کورۃ ” کال جحامع میا “ امام البخاری ء و ا جامع “ لاٍمام 
الرمڈی 3 وأما ٭صیح مسلم“ فإنه واإن کانت فيه أحادیث اکر هذہ الفنون 
لکن لیس فيه ما یتعلق ہفن التفسیر والفقر اعءة : ولذالا یقال لە : اجامع کا 
یقال لأختيہ ء کذا آفادہ شیخ المشایخ + والعروف عند ا حدثین إطلاق الجامع 
عليه ء ولخادیث التفسیر وإن کانت قلیلة لکٹھا موجودة فی آخر الکتاب ء 
وقد أطلق عليه اسم ات الشیخ جد الٰدین الغیر ازی رات اتا 
حیث قال عند ختمه : ختمت بحمد اللہ ”جامع مسل؟ 1وھول ا 76 کان 
الظنون“ یق الجوامع ء أ قال : ”جامع الصحیح“ لاإمام ال/فظ أں الحسین 
مم گُ ا حجاج القشیر ری الشافعی ۰ 


بیان معنی المسند "٤٥‏ 


قلت : وأکثر التأخرو ن إطلاق الحامع عليه ء وأکثر التقدمون إطلاق 
لفظ الصحیح فقط بدون التقیید بلفظ الجامع أو غیرہ ۔ ۱ 

وأما الٹرمذی فأاکثر وا إطلاق لفظ الجامع عليه ء وقد أطلق کثژبر منہم 
عليه لفظ السٰن ایضاً و لگن رتیيه علی تر تیب أُبواب الفقه ۔من تقسدم کتاب 
الطھارۃ وھلم جرآ ء لا سما إذا ذکروہ مع الکتب الأخر کأبی داؤد والنسائی؛ 
فیطلقون عليه أیضاآً اسم السٰن ‏ ومن ا حوامع ” جامع سفیان الٹوری “ مقدم 
علی ”جامع البخاری“ء تقدمت الإشارة إلی ذلك یق کلام شیخ المشایخ الدھلوی 
فی مبدء راجمه فی الفائدة الثالئة من ھذا الفصل ء وقال الإمام ابو داؤد یق 
رسالتہ إ ی أھل مکة بھما یتعلق ” بسن آنی داؤد“ : ویعجببی أن یکتب 
الرجل مع ھذہ الکتب مثٹل ”جامع سفیان الثوری“ فإنه أحسن ما وضع الناس 

قلت : وعلم منہ أن الوامع قد صنفت عدیدة قبل زمان أی داؤد . 

ومن الموامع المعروفضة ” جامع عبد الرز اتی بن شمام الصنعاتی “ ا توق 
۱ھ ا فغ ”الاتحاف “ ؛ وم ہا ”جامع الداری“ ء قال السیوطی یف 
”التدر بی “ 9 مسند الدارمی ىَْ لیس 3ئ بل ھو مر تبِبے على الأبواب 3 
وقال العراق : اشہر تسمیتہ ”بالمسند“ کا می البخاری کتابه ”بالمسند“ : 
لکون أحادیثہ مسندة ء علی أنہم ذکروا فی ترجمة الدارٹی أُن لہ المامع والمسند 
والتفسپر وغیر ذلك ؛ فلعل الموجود الان ہو الجامع والمسند فقط . 

النوع الثانی : السٰن ؛ ولم یذ کرہ.شیخ امشایح أصالة لکنە تقدم ذ کرہ 
یق کلامہ ؛ وھوالنوع الذی یذ کر فیە أحادیث الاحکام خاصة ء وتقدم قر یبا 
ما قاله الشیخ_ قدس سرہ۔ :. إن أحادیث الأحام تسمیٰ بالسان ء ”کسنن 
أی داؤد“ وغیرہ خ3 والکتب الصنفة فیہا غیر ححصور٥‏ نَّ قلت : ومنھا ”السن 

حا 7 کٹ ت . (م۱۹۰).۔ 


٦‏ ا لمقدمة 


الکری “و ”المشری“ القان>- ”٣سن‏ آن عماج“ و ”من الدازفظی ٠“‏ 
و”السن الکبیرۃ والصغیرة“ للببھٹی ‏ و ”سنن ابن حبان“ ء و سن أی مسا 
الکشی“ء و ”سن بی قرة“ء و ”سنن أی علىی بن السکن“ و ”سن الحافظ سعید 
این منصور اللجراسانی“ءوغیر ذلك من السمَن الکثیرة الی ذ کر بعضھا ی”إتحاد 
لنبلام“ تبعاً ”لکشف الظنون“ ؛ وی ” ا جواھر الضیئة“ : إِن للإمام البیھتی 
ات ینہ الگر 0::المان:٥-‏ تحرف ”الین الک ر٠‏ غی خر مار ضادا 
والٹانی : ”السٰن وط العروف ”معر فة السن والآ ثار “ فی ثلاث مجلدات: 
والثالث : ”السٰن الصغیر“ ی جلد . 

و”معرفة السنن والآثار “ فی الحقیقة جع مسندلات الشافعیة خاصة ر تبه 
علی ترتیب المزی ؛ وکآنہ تخریج لس وقال النھی ی ض؛ ”تذ کرة اللحفاظ“ : 
م یکن عند البیھتی ”سن النسائیٴء ولا ”جامع اترعلی ”لہ صن ان مات“ 
بل کان عندہ ”ا حام“ فاکثر عنہ ء وذ کر فی مؤلفاتہ ”السٰن الکبیر “ 
مجلدات ء و”السٰن والا ثار “ أربع مجلدات و”السن الصغیر“ جلدانء وقال: 
قال إمام الحرمین : ما من شافعی إلا والشافعی عليه منة إلا الببھٹی ء فإن لہ 
النة علی الشافعی لتصانیفہ فی نصرة مذحبه . 

قلت : وہو كذلك ؛ فإن أکثر تأٗلیفانتہ ی دلائل الشافعیة مثل اکٹر 
تألیفات الطحاوی فی دلائل ا حنفیة ء ولعل ذلك السر فی أن الشیخ عبد العزیز 
وغیرہ من المشامح عدوا تألیفاتہم| فی طبقة واحدة ء کا تقدم فی الطبقات ۔ 

والنوع الثالث : السانید ء والمسند ی اصطلاحھم ذ کر الأحادیث علی 
ترتیب الصحابة علىی ترتیب حروف اطجاء ؛ فعى ہذا یقدمون أحادیث آسامة 
ابن زید ونس بن مالك وغیر ہا علىی کر الصحابة ء أو على ترتیب السوابق 
الإسلامیة ؛ فتقدم أحادیث العشرة البشرة علی غیرہم ٤‏ وتذ کر أحادیث احلفاء 
الراشدین علی ترتیب الحلافة ء مم أحادیث أھل بدر ء نم أھل الحدییة ؛ مم 


مسلمة الفتحء و بعد الرجال أحادیث النساء فتقدم أحادیث الاأزواج المطھر ات 
ولم توجد عن البنات الطاھر ات إلا رو ایات قلیاة عن سمدة نساء أھل الجنق 
لنھن کلھن منن فی حیاتہ گا إلا السیدۃ الزھراء فبعدہ گے بستة اشھر 
ف تکئر الروایة عنھا رضی اللہ عنھا أ٘یضاً ء وإن رتبت المسانید علی القبائل 
فتکتب أولا” مسانید بی ھاشم ٤لا‏ سما أُحادیث الإمامین ا حسنین رضی اللہ عنھا 
وأمیر الؤمنین علیىی کرم و وجھه ء وبعد ذلك کل قبیلة تکون قریباً منہ 
جیا ٭ وعلىی ھذا یقدم أحادیث عمّان رضی اللہ عنه علیٰ العدی: الا کر رضی 
الله عنه ۔ ۱ ۱ 

قال السیوطی ئی ” التدریب “ : ولعلاء ی تصنیف ا حدیث طر یقان ء 
اأحدہما : تصنیفه علىی الابو اب الفقھیة ء کالکتب الستة وغیرھا ء والثانیة : تصنیفہ 
عل المسانید فیجمع فی ترجمة کل صحابی ماعندہ من حدیثہء صحیحه وضعیفه(١)‏ 
وعلی ہذا لہ أن برتبہ علی الحروف فی ؟ماء الصحابة کما فعل الطبرانی ء وہو 
أسھل تناولا؛ او على القبائل ء فیبد ببٔی هاشم ؛ ئم بالأقرب فالأقرب نسبا إلی 
رسول الله پڑ أو علی السوابق یق ےس ؛ فبالعشرة ء تم أھل بدر 
تم الحدیبیقظے ر الھاجرین بینھا وہین الفتح ء تم أُصاغر الصحابة سنا ء کالسائب 
ابن یزید ء تم النساء بادثاً بأمھات الؤمنین . 

وقال : قال الدارقطی : أول من صنف مسداً نعم بن ماد ء وقال 
الحطیب : وقد صنف آسد بن موسی مسنداً ء و کان اکبر من نعم ء فیحتمل 
أن یکون نم سبقہ فی حدائتہ ؛ وقال ا حام : أول من صنف المسند علىی 
تراجم الرجال فی الإسلام عبید اللہ بن موسی العبسی ؛ وأہو داؤد الطیالسی ؛ 

)١(‏ والی ذلك أشار الحافظ نی مقدمة ” تعجیل اللنفعة “ إذ قال : إن أصل 

وضع التصنیف عل الأبواب أن بقتصر فی على ما یصلح للاحتجاج أو 
الاستشھاد بخلاف من رتب على المسانید ء فإن أصل وضعه مطلق ا جمع . 


۸ ا لمقدمة 


وقال اہن عدی : ٴیقال : إن بھی ا حانی أول من صنف المسند بالکوفة ء 
وأٗول من صنفه بالبصرة مسدد اوت من صنفہ بعمصر أسد السنة . 

قلت : وکان اکر عمل السلف التألیف على المسانید لسعة حفظھم ء فقد 
تقدم فی الفائدة الو ی من ھذا الفصل من کلام ا حافظ اہن حجر رحمہ اللہ ان 
رأی بعض الأئمة أن یفرد حدیث النی ظَلإٍَ خاصة ٤‏ وذلك علی راس الأتین: 
فصنف عبید الله ان عوسی مدآ 2 اؤومتدذ مستندا و سد بن موسی سنا 
ونعم مسنداء ٹم اقتنی الأئمة بعد ذلك؛فقل امام من الحفاظ الا ٰ ات أحادینہ 
علی ا مسانید ء کالإمام أحمد بن حنبل و إسصحاق بن راہویہ وعمان بن آی شیبة 
وغیرھم من النبلاء . ۱ ۱ 

ومنھم : من صنف على الٗبواب وعلىی المسائیسد مص|آ کآبی بکر بن 

أبی شیبة ء وذ کرت فی فھرس ذیول التذ کرة ا مسانید الکثیرة ء منھا : ”مسند 
رط ولی اسان یلک اسان اع کیا ار ات خی رت 
یکم و تةاالتاری؟ وو ٭مع ااطالسی اق لال کک 
٣‏ 9ٹ ہو رت یی سے 
ون آحمد بن منیع” غ و ”مسند ابن آئی آسامة“ء و ”مسند العد یق“ : 
و ٭مسند اہن جیع “ وغیرھاء وذکر ف ”الاغاف “> بیْآن المسانید الکیرة مما 
ذکر ومن غیرد وھذا ہو المعروف عند علاء الحدیث ء وقال الکتا یق یگ 
”ار سالة المستظر فة“ (ص ۔ ٤):وقد‏ یطلق المسند عندھم علی کتاب مر تب علی 
الأبواب أو ا لحروف آو الکلات لا علیى الصحابةءلکون أحادیلہ مسندة ومرفوعءة 
”کصحیح البخاری“ ؛ فإنہ پسمی ”بالمسند الصحیح* ؛ و ”کسنن الداری“؛ 
فإنھا تسمی مسندہ ء انتھی ختصرأ . ۱ 

۔والنوع الرابع : المعاجم ء وعدہ الشیخ النوع الثالث ء إذ لم یعصد السُٰن 
أُصالة + فقال : القسم الثالث : المعاجم والمعجم ی اصطلاحھم ما تذ کر فیه 


بیان الا ۹ 


الأحادیث على ترتیب الشیو خءسواء یعتبر تقدم وفاۃ الشیخءأو یعتبر الٹر تیب 
باعتبار حروف التھجی: أو یعتبر التقدم فی الفضل فی العلم والتقوی وغیر ذلك: 
ولکن الاکثر العبرة بحروف التھجی ؛ ومن ہذا القبیل ا معاجم الثلائة الطبرانی 
انتھی ما فی ”العجالة“ ء وبسط الشیخ قدس سرہ الکلام یف ”بستان ا حدثین“ 
علی ھذہ المعاجم الثلاثة وقال:إن ”المعجم الکبیر “ على ترتیب الصحابة الکرام؛ 
ول یذ کر فیہ مرویات آبی ھریرة رضی اللہ عنہ ء فلعله أراد أن یفرد مرو یاتہ 
نصیفاً فل یتیسر لە أو تیسر لکن م پشتھرء و ”المعجم الاأوسط “ خر وت 
الشیو خ ی ست حجلدات بسط فیہ روایات کل شیخ من مشاہ الذین ھم ألف 
رجل ؛ و ”العجم الصغیر“ أیضأً علی ترتیب الشیوخ ‏ واقتصر علىی روایة 
واحدة من کل شیخ ء انتھی ملخصاً ومعربأء ھکذا یق ”کشف الظنونٴ“ 
إذ قال: ”العجم الکبیر“ و ”الصغیر“ و ”الٌوسط“ فی ا لحدیث للامام الطبرانی 
الحافظء رتب فی ٭الکببر“ الصحابة علی ا حروف ء وہو مشتمل علی نحوخس 
مائة وعشرین ألف حدیث ؛ ورتب فی ”الاٌوسط“ ”والصغبر“ شیوخہ علی 


.ا حروف ایضاآ ء انتھی ۔ 


۷۹۹+" من ان العجم و تیب المشامخ خالفه 
ما تقدم عن ”العجالة“ ء وقد تشرفت ہزیارة نسخة خطیة من *العجم الکبیر” 
فی الدینة المئورة سنة مس وأربعین بعد ألف وثلاث مائةءوکانت علىی ترتیب 
الشایح ء و ”العجم الصغبر “ طبع یق اغند ء وذكکرت + ق ٭”الاصاف“ العاجم 
الکئیزة ء منھا: *معجم ابن الوظ4:7 و معجم أ۵ بکر القرئ“ هو ”معجم 
شھاب الدین القوصی“ ء و ”معجم ا حافظ زین الدین“ ء و”معجم احاضظ 
عز الدین عمر بن ا حاجب“ ؛ و”معجم الشیوخ“ لی بکر ہبارك بن کامل ؛ 
و”معجم الشیوخٴ لی سعد عبد الکریم السمعانی ء و”معجم ان قائع“: 
وغیر ذلك من المعاجم الکثیر ة و أیضاً ذ کرت فی فھرس الذبول امعاجم العدیدة؛ء 


کے القدمة 


مٹھا : ”العجم الکبیر“ و”الصغیر “ کلاہما للذەی ء و کذا للطبر انیءو العجم 
اختص بان حدثین للڈذمی و ”معجم التی بن فہد “ ء و ٭ معجم الشیوخ “ 
للسیوطی ء و ”معجم الشیوخ“ البرزالی ء و ”معجم الشبوخ“ لان رافع ء 
و ”معجم شیوخ التی السبکی“ وغیر ذلك ؛ والاُوجه عندی ان المعاجم تکون 
لی انل ۴ا مان ریا رعدباب کت شون“ ھا 
العاجم العدیدة ۔ 


والنوع اس حامس : الشیخات :و الشیخة جمع شیخ لغة کنا یق ”القاموس“ 
وأدخلھا صاحب ‏ الحطة“ فی اللعاجم إذ قال ی بیان العاجم : والمشیخات یف 
معی العاج ء إلا ان اللعاجم برتب المشایح فیھا علی حروف العج ی أسائہمء 
بخلاف الشیخات قالہ ا حافظ ابن حجرء کذا فی ثبت شیخ شیوخنا محمد عابد 
السندی ال لمدی؛ والأوجه عند ہذا العبد الفقیر إلی رمة ربہ القصوی أن المشیخة 
تقابل المسندء فان السند یجمع فیه الروایات علیى ترتیب الصحابة ء سواء کان 
علی حروف اھھجاء أو غیرھا کنا تقدم ی بیانه ء والمشیخة جمع روایات شیخ 
واحد أو شیوخ عدیدة کا سیأتی ء وآما المجم فھو التألیف على حروف 
المجاء ء سواء کان باعتبار الصحابة کما تقدم ی بیان المسند أو باعتبار الشیوخ 


کا فی ”المجم الاوستا“ از الطبر انی : 


ومن ذلك القییل ” معجم الشیوخ “ لاب بکر بن المبارك ؛ و ” معجم 
الشیوخ “ لابی سصد عبد الکریم السمعانی ٤‏ ولأبی المظفر السمعانی ولغیرا 
ذکرھا صاحب ” الإتحاف “ ؛ ومن ذلك ” معجم الصحابة “ للشیخ ابن لال 
أحمد ا ممدانی التوق ۳۹۸ھ ء ومن ذلك ”لعج“ لی بکر أحمد بن لمبراہم 
الاسماعنل ء اذ قال فی أول ”معجمه“ : أما بعد ء فإنی استخرت اللہ تعالی یف 
حصر أسامی شیوخی الذین معت منھم وکتبت عنھم ؛ وتخریجھا علی ا حروف 
الغجمة لیسھل على الطالب تناوله ١إ‏ مخ ٤‏ و عجم ختصر الشیوخ“ للذھی ء 


قد اشتمل علی ألف شیخء وف*ذیول التذ کرۃ“ فی مؤلفات العراقی : ومعجم 
مشتمل علی تراجم جماعة من أھل القرن الثامن . 

"207 رتا لات افقادت اط بت فا کان نت 
الفردوس ” للدیلمی : و” کتاب الکامل ” لان عدی ؛ و اطلامع الصغیر “ 
للہیوطی وغیرہا ء لکنی لم آأر نی کتب الحخدیٹ هٰذا النوع امآ مستقاڈ 
فھو داخل عندی فی لمج ء والەجم قد یکون فی غیر الأأحادیث أیضاً ء مثل 
ٌ معجم البلدان “ لیاقوت ا حموی ؛ وذ کر صاحب ” کشف الظنون “ عدة 
معاجم من ذلك القبیل ء منھا : تمعجم الشعراء“ للمرز بانیء و”معجم الاأدباء“ 
لیاقوت ا لحموی ؛ و” العجم ی آثار ملوك العجم “ ؛ و” العجم الکبیر“ 
و” الصغیر “ و“ الاأوسط “ فی قراءۃ القر آن و أ سمائے لنقاش الموصلى ء وأما 
الشیخة فھو جمع أحادیث شیخ واحد أو شیوخ عدیندة ء سواء جمعه الحدث 
بنفسه لشیوخہ أو جمعه رجل آخر ء والمشیخات الاؤلفة فی الفن کثیرة مثل 
”مشیخة اہن البخاری “ + وعلیھا ذیل حافظ اللزی ء ”ومشیخة اہن شادان“ 
”الکبری“ ”والصغری“ ء و”مشیخة اہن القارئ“ خر جھا لہ الحافظ العرایق ء 
و”مشیخة أی ا حزم“ء وذیلھا للعراقیء و ”المشیخة البغدادیة“ للشیخ آبی طاھر 
السلی تزید علىی مائة جزءء و”مشیخة تی الدین بن رافع“ء خرجھا الشیخ 
حمد [براھم وذیلھا العراقق ؛ و* مشیخة علىی بن آنجب البغدادی “ فی عشرین 
مجلدا ء و” مشیخة القابی “ لاہن حجر العسقلانی ء ذ کرہ البسقماعی فی 
*معجمه“ ء وغیر ذلك من الشیخات الکثیرة الّی ذ کر ھا صاحب ٭الاتحاف ؟“ 
ضا سا ٭کیف القرت“: کتھ٭" 

وکذا ذ کر یق ”ذیول التذکرةۃ“ وہامشھا عدة مشیخات ‏ منھا : ما نی 
ھامش رجمة ابن رجب:: قال ان حجر : خرج لنفسہ مشیخة مفیدة ء وقال 
فی ترجھة الیاسوق : خرج لکل من ابن أمیلة والصلاح بن آپی مر مشیخة 


٥'۲‏ المقدمة 


ولغیرحاء وذکر عدة مشیخات فی ترجمة اللراکشی ؛ وبسط الکلام علیھا ٤‏ 
وذکر فی ترجة العراق فی ذ کر مؤلفاتہ مشیخة القاضی ناصر الدین التونسی ء 
وذیل مشیخة القاضی آبی ا لحزم القلانسی مخریج آپی رافع ء ومشیخة لان 
القارئ عبدالرمن؛ وذ کر ی ترجمة الأفقھسی لازم السماع على الشیوخ ء وخرج 
للقاضی مجد الدین الحننی مشیخة فی نثمانیة أجزاء انتھیء وغیر ذلك من الشیخات 
العدیدة الّی ذ کرت فیھا 

والنوع السادس : الاأجزاء والرسائل ء وجعلھا شیخ المشایح الدھلوی 
نوعینء وعليہ بی قولہ یق آخر الکلام : فاأنواع الؤلفات ستة ء لکنہ - قدس 
سرہ۔ لم یمیزہما ى التفصیل بل ذکرہما نی نسق واحد ؛ لکن یظھر من النظر 
الدقیق یق کلامہ ۔ قدس سرہ۔ أنہ خص ا حزء بالسند والرسالة بالن ء ما 
سیظھر من کلامهہ ‏ وما یظھر ھٰذا الفقیر أہما واحد ء وشاع یق اصطلاح 
السلف اطلاق الجزء علیھا ‏ وفی اصطلاح التأخرین إطلاق الرسالة علیھا ۔ 

قال الشیخ ۔قدس سرہ۔ : والجزء فی اصطلاحھم تأٗلیف الأحادیث 
الرویة عن رجل واحدء سواء کان صحابباً أو یکون من بعدھرء کجزء حدیث 
أی بکر وجزء حدیث مالك ء وقد یختارون مطاباً واحداً جزئیاً من الطالب: 
الانیة اللذکورة فی أول الباب ء ویبسطون الروایات ی ہذه الجز یةء کا 
صنف آبوبکر اہن أبی الدنیا ی (ہاب النیة ) وف (باب ذم الدنیاء) کتابین 
مبسوطین ء وصنف الآجری فی (ہاب رؤیة الہ تعا ىی ء ولحافظ ابن حجر 
والشیخ جلال السیوطی بد طولی ی تصٹنیف ا ا ات یق ھذا النوع: 
ما لا تعد ولا تحصر ء انتھی ملخصاآً معرباً . 

وأنت خببر بن السلف یطلقون لفظ الجزء على الؤلفة فی ا مطلب الواحد 
0 کجزء رفع الیدہن 5 للبخاری ٤‏ و جزے المر اعة لف اللإمام ۲ للیبھی 4 
و”٭چڑء اہن دیزل الکسائی“ فی حدیث الإفك ؛ و”جزء السیوطی“ فی الصلاۃ 


ذ کر الأربعینات ۳ 


علی النی گػاٍ ء و جزء طرق حدیث نعم الادام الحل “ لأں الفیض 
0 7 جزء فضائل اأُمل الییت “ لاں الحسین البزاز ء و”جزء المنذزری 
فیمن غفرلە ما تقدم من ذنبہ وما تأخر “؛ وغیر ذلك من الٔأجزاء الکثیرة البّی 
ذ کرھا صاحب ” الإتحاف “ ء وصاحب ” کشف الظنون “ ء وعصدوافیق 
مصنفات ال حافظ جزءا فی أُماء الدلسین ء وجزعءاً فی ”عل الیوم واللیلة “ 
والظاھر عندی أن ھذا النوع داخل فھا قال السیوطی فی ” التدریب“ یق 
أنواع الؤلفات ‏ ویجمعون أیضاً حصدیث الشیوخ ٤‏ کل شیخ عل انفرادہ 
ماك وسفیان وغیرھما ء کحدیث الأأسحش لالماعیلی ٭ وحدیث الفضیل بن 
عیاض للنسا ی ؛ وغیر ذلك ۔ کک 
و حافظ ابن حجر والسیوطی رسائل شھیرة فی المسائل ال ختلفة ؛ وفما 
ید طولی فی تألیفھا کا تقدم فی کلام الشیخ ‏ قدس سرہ۔-؛ وق ”کشف 
الظنون“ : الرسالة ھی ا جلدة الشتملة علی قلیل من المسائل الّی تکون من نوع 
واحسد ٤‏ وأصلھا الصحیفة الّی تکون مرسلا من سید مم بسط ف ذکر 
الرسائل اشد الیسط. > ور تھا علی المبروف نظرا إل ول لضاف إلية آکٹرھا 
باعتبار الطالب وبعضن منہا باعتبار الرجال أیضء مثل ”رسالة ی اماء المدلہ 
للِسیوطی + و”رسالة 2 الانبباءٗ وغلد “ء و قال ا حد: الرسل. حرکة الیم ۔ من 
کل شی ؛ وقد ذکر صاحب ”٭ الاإتحاف “ بعض االرسائل ؛ وذکر أماءھا 
صاحب ”الکشف “ عل ثلائة عشر ور قاً طویلا ‏ 
والسایع منھا : الأربعینات ٤و‏ الملصنفات ٴ یق ذلك مالا تعد ولا او ات 
فیہ ا حدثون ما بما فی الببھنی فی ”الشعب“ عن ای الدر داء قال سئل رسول الم 
کہ :ماحد 7 الذی: إذا بلغہ الرجل کان افقیھاً ؟ فقال رس چنا :۵من حفظ 
: (مع-٢٢‏ : 


على أمی أربعین حدیئاً یٴ آمر دیننہا بعثه اللہ فقیمآء و کنت لہ یوم القیامة 
شافعاً وشھیداً: قال الإمام ا مد : حسدیث عتنهہ مشھور یق ما بین الناس ء 
ولیس لە إسناد حیح ٤‏ کذا نی ”المشکاةٴ ء وقال النووی فی ول أربعینتہ : 
قد روینا عن علی بن أبی طالب واہن مسعود ومعاذ بن جبل وأبی الدرداء 
وابن ممر وابن عباس وأنس وأبی ھریرۃ وأبی سعید ال حدری من طرق کثیرة 
بروایات متنوعة أن رسول اللہ کنا قال : (من حفظ على أمتّی أربعین حدیئاً 
من أمر دینھا بعثہ اللہ تعا ی یوم القیامة فی زمرة الفقھاء والعلاء؛ ء وی روایة 
أبی الدر داء: اکنت لە یوم القیامة شافعاً وشھیدا؛ وی روایة ابن مسعود قیل لە: 
× ادخل من ای آبواب الجحنة شثتِ ہ واتفق الحفاظ على أنە حدیث ضعیف وإن 
کثرت طرقهہ ۱ 

وقد صنف العلماء نی ہذا الباب ما لا یحصی من المصنفات ء فأول من 
علمته صنف. فيه عبد اللہ بن المبارك ء تم محمد بن أسلم الطوسی العالم الربانی : 
تم الحسن بن سفیان النسائی ٤‏ وآبوبکر الاجری ٠‏ وآبوبکر الاأصفہانی ؛ 
والدار قطی ؛ واج ا6ء وأبو نعم و ابو عبد الرحمن السلمی؛ وأبوبکر البیھٹی ‏ 
وخلائق لایحصون من ال متقدمین والمتآخرین ء وقد استخرت الہ تعا یل یق جع 
ار ہمین حدیناً اقتداءٌ ہہؤلاء الأّئمة الاٌعلام وحفاظ الإسلام ء وقد اتفق العلاء 
عی جواز العمل ہالحدیث الضعیف نی فضضائل الأعمالءومع ھذا فلیس اعمّادی 
علی ھذا ا-حدیث ہ بل علىی قوله پیا : ( لیبلغ الشاھد الغائب ؛ انتھی مختصراً 
إلیل آخر ما قال۔. 

وأنت خبیر بأنہ رحمه اللہ مع عدم الاعثَاد عليه خصص التألیف بالأر بعینة؛ 
والحدیث أنخحرجہ السیوطی فی ” الجامع :الصغیر “ بروایےة ابن عسدی عن ابن 
عباس ‏ ورقم عليه بالضعف و :زوایة ابن النجارعن أبی سعید ورقم عليه 
بالصحیح ؛ وقال ا حافظ ی ”التلخیص“ روی من ثلائة عشر من الصحابة ء 


بیان الأربعینات “۰٥۵‏ 


أخحرجھا ابن ال جوزی فی ”العلل التنامیة“ وہہن ضعفھا کلھا ء وأفر د النذری 
الکلام علیمٴق جڑء مفرد ء وقد حصت القول فیہ ی افیلس السادمن عشر من 
الإملاء تم جمعت طرقہ ی جزء لیس فیھا طریق تسلم من علة قادحة ء وقال 
السخاوی فی ”القاصد“ : حدیث ( من حفظ على أمتی أربعین حدیثاً بعث یوم 
القیامة فقیهآ؛ رواہ آبو نعم یق ٭ال حلیة“ بنحوہ عن ابن مسعود وابن عباسءوی 
الباب عن انس وعلىی ومعاذ و أبی ھریرة وآخحرین ہ أخحرجھا ابن ال جوزی ق 
”العلل التناھیة“ ؛ قال النووی : طرقھا کلھا ضعیفة ولیس بثابت ء و کذا 
قال شیخنا : جمعت طرقہ ی جزء لیس فیھا طریق تسلم من علة وت 


قلت : وا لمراد بشیخنا ا حافظ ابن حجر ؛ وتقدم کلامہ تقریبآ ؛ ومع 
الہ اصاباظ اوا کس ارس کا اق والت اتووزیئ: اض 
ا تر + وھی مشھورۃ ہین: الناس َء شرحھا الحدلٹون المعروفون 7 منھم ان 
رجبت الحنیلی ٤‏ واہن حجر اللکی الشافعی ء وعلی القاریئ احنی ؛ وغیر ذلكَ 
من الشروح العدیدة: الّی بسطھا: صاحب ”کشت الظاون “ > وبسط أیضاً 
فقد ورد من طرق کثیرة بروایات متنوعة ؛ واتفقوا على أنە حدیث ضعیف 
وإن کثرت طرقه ء وقد صنف العلاء یق ھذا الباب مالابحصی من المصنفات ؛ 
و اختلفقت سافمع' ی تألیفھا وحمعهاوترتیبھاے فنھم من اعتمد لی ذکر 
أحادیث التوحید وإثبات الصفات ؛ ومنھم: من قصد ذ کر أحادیث الاحام ء 
ومنھم من اقتصر عل ما یتعلق بالعبادات 2 ومنھم:من اختار حدیث المواعظ 
والرقاف 1 ومنھم۔ من قصد إ اج ماصح سندہ وس من الطعن ٤‏ ومنھم : 
من قصد ما علا إسنادہ ومنھم : من اُحب حرج ما طال متنہ وظھر لسامعه 
حین یسمعہ حسنہ ء إلی غیر ذلك ء ومی کل منھم کتابہ بکتاب الأربعین ۔ 


وسنوردمن ذلك ما وصل إلینا خہرہ أو رآپناہ باعتبار حروف الضاف 
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إليه ٭ ثم بسطھا بالنسبة إلی مؤلفیھا ؛ ومقاصد الؤلفین ی ذلك على ماتقدم 
کثیرة ء وبعضھا عجیبة ء کا سیأتی عن ال حافظ ابن حجر أنہ الف ار بعینة یعلو 
فیھا سند مسلم على البخاریءوذ کر فی هامش”ذیل التذ کرة“ أن رأس ا حدثین 
جال الدین محمد بن [براہیم الحنی مسند الحجاز ا لمتوق ۸۳۳م خرج لہ الصلاح 
الأقفھسی الأربعین من طریق أربعین من الفقھاء ا حنفیةء ومن ذلك ”الاربعون 
البلدانیات“ وھی کثیرة ء منھا : للوادی آشی ہ والقطب ا حلی ؛ وعبد اللہ 
الوانی ٤‏ والزین العراق ء ذکرہا ی ”ذیول الطکرۃ“ ۔ -ٔ 
وقال صاحب ”الکشف“ : ”اربعین البلدانیة“ لشیخ ا لحماعة والتقدم 
فی الصناعة أبی‌طامر أحمد السلی المتوق ٦۰۷ھ‏ جمع فیه أربعین حدیثاً عن أربعین 
شیخاً ق أربعین مدینة أبان بھا عن رحلة واسعة ء م الشیخ الإمام محدث الشام 
ابن عساکر الدمشنی المتوی ۵۷۱ھ اقتدی بسننەء وزاد علی ما أتی بە الغرابة بأن 
جعلھا عن آربعین من الصحابة ء فصار أربعین من آر بعین لأربعین نی أربعین 
عن أربعین ٤‏ ومن ذلك ”الأربعین العدلیة“ لان‌حجر الکی جمع فیھا ما یتعلق 
بالعدل والعادل ء وأمداھا إلی السلطان سلمان خان ء و کثیر منھم لاحظوا یق 
ذلك الاختصار ٤‏ قال صاحب ”الکشف“ قال اہن رجب : وقد جع العلباء 
جموعآً من کلمات النی ا ا لجامعة اہن السنی فی ”الایجاز “ ء والقضاعی 
فی ” الشٹھاب؟ . ۱ ۱ 
قلت : منھم : شیخ مشاینا الشاہ و لی اللہ الدھلوی لف أربعینة وجیزةۃ 
ی غایة الاختصار من الألفاظ وکان والدی اارحوم - نور اللہ مرقدہ۔ یدرمھا 
مع ”الکافیة“ بسدل ”مفید الطالبین“ ۔ الرسالة اللعروفة فی الدب فی الارس 
النظای ۔ وکان ‏ قدس سرہ ۔ یدرس الجحزء الثلائین من القر آن ا جید بدل ”نفحة 
المن“ء وقال الشاہ وی اللہ ۔ قدس سرہ۔ فی أول ” اربعینتہه“ :اما بعد الحمد 
والصلاۃ فھذہ أربعون جسدیثاً مسندۃٴ بالسند الصحیح إلی النی ایا ء مبانیھا 


الأآفراد والغرائب ۷| 


یسیرة ومعانیھا کثیرۃ لیدرسھا راغب خیر ‏ رجاء أن یدخل فی زمرة العلاء 
لقولہ گے : من حفظ على أمنی ۔ إلی آخحر اسحدیث ۔ءثم ذ کر الشیخ ۔ قدس 
سرہ ۔ سندہ التصل عن شیخه أبی الطاہر المدنی إلی سید الشیوخ علی بن آبی 
طسالب ۔ کرم اللہ وجھے۔ کلھا بسند واحسد ء وآکثرہ عن طریق الا باء 
والأجداد وذ کرھا ی مسلسلانہ أیضاً بقولە: ار بعون حدیٹاً مسلسلة“ بالأشراف 
ٹی غالب سندھاءوفیہ سبعة آباء فی نسق أربعة عشر آأب یق نسق ؛ ئم ذکرھا. 


ولولدہ النجیب الشیخ عبدالعزیز أیضا ”اربعینة“ غیر مطبوعةموجودةۃ 
فی مکتبة مظاہر علوم ء ولشیخ مشایخنا الشیخ محمد إسحاق الدھلوی ”أر بعینة“ 
پی فضائل الحج والعمرة ء ذکرھا صاحب ٭الاتحاف“ ؛ قلت :وکثير منھم 
الف عدة أربعینات ٤‏ منھم : ا حافظ اہن حجر لە ”الاًربعون العالیة لمسلم علی: 
البخاری'ء تشرفت ہزیار تھا ی الدینة المنورة - زادھا اللہ شرافة“ و کر امة“ء. 
وعلىی صاحبھا الصلوات الّی لاتحصی ۔ جع فیھا الحافضصظ أربعین روایتة من 
روایات الصحیحین؛ ویعلو فیھا سند مسا صلی سند البخاری ء و*الامتناع 
بالار بعین التباینة بشرط السماع “ ء و خرح الاربعین النوویة بالأسانید العالیة“ 
عدوھا ی مؤلفادهءو”الار بعین التباینة“ ذ کر وها نی مؤلفاتہء وذ کرھا صاحب 
”کشف الظنون“ء وقال : ”ار بعین التباینة“ لشیخ الإسلام اہن حجر العسقلانی: 
وملخصه نایم الاین ء وجمعھا أیضاً السیوطی ‏ وابن محمد بن موسی 
الحافظ ۔ی یعی أنھ اَیضاً ألفا ار بعینة بھذا الاسے ۔ ۔ وقال ابن فھد ی ” ذیل 
العذ کرة“ فی مؤلفات الحافظ ابن حجر : وخرج لمماعة من شیوخه مشیخات 
وٴأجزاء وأربعینات ۔ 
ومنھم : العلامة السیوطی ؛ إذ عد یق ”حسن ا حاضرةۃ“ فی مؤلفاتے 
”الأربعین التباینة“ ء و”أربعین. 3.3 من روایة مالك عن نافع عن ابن عمر 
-رضی اللہ عنھ| - وفیھا أیضاً ”آربعون حدیثاً یق فضل ال مھادٴء و ”أربعون: 
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حدیثا یق رفع الیدین فی الدعاء“ . 
ومنھم : الحافظ قظب الدین الحلی التوق ٣۷۳ھ‏ ألف ”ار بعین 


تماعیات“ ء و“ أربعین متباینات “ ء و ”آربعین بلدانیات“ ٤‏ کیا نیف ٭ذیل 


ومنھم : الحافظ العلائی ہے سعید خلیل بن کیکلدی التویق ١٦۷ھ‏ ؛ 
آلف ”الٌربعین فی اعمال التقہن“ فی سعٹة وأربعین جزعاآ ء و کٹاب ”الاربعین 
العنعنة“ فی اثبی عشر جزعاً و کتاب ”الاُر بعین اللإهيے“ ثلائة أجزاء ء کذایق 
0 

ومنھم : الحافظ العراتی خرج ”ار بعین تساعیة“ للمیدوی ؛ و”أربعین 
عشاریة“ لنفسه ء أملاھا بالدینة المنورة بین القبر والئبر ء وھی أول أماليە 
و”أربعون بلدانیة“ انتخبھا من ”صحیح اہن حبان“ ء و”أربعون تساعیة“ من 
روایة البیانی ء کذا فی ”الذیل“ ء وغیرھم من ا حدثین ألفوا عدة آر بعینات 
بطول الکلام بذ کر ھم ٠‏ 

مم هذا آخرما ذ کر شیخ الشایج فی ”العجالة“ من الأنواع ء وقال ف 
آخره : فیذە ستة : الےوامع والمسانیسد والمعاجم والأجزاء والرسائل 
والأر بعینات . 

قلت : وقد بقیت أنواع عدیدة ذ کرھا أُھل العلم فی مؤلفاتہم متفرقةء 
منھا : الأفراد والغرائبء وہو النوع الثامن جعلھ| صاخب ”التحاف“ واحداً 
إذ قال : ومن أفقسامھا أیضاً الأفراد والغرائب ء وھو فی اصطلاحھم عبارةۃ 
عن الأحادیث الی تکون عند شیخ ء ولا تکون عند آخرء ککٹاب ٭الآأفراد“ 
للدارقطنی ؛ وفرق بیٹھا أھل الٌصول فرقاً یسیرآء قال الحافظی ”النخبة“ : 
الرایم ۔أی من أنواع الحدیث ۔ الغریب وہو ما یتفرد بروایتہ تخص واحد 
ق ای موضیع وقع التفرد من السند علی ما سیقے عليه الغر یب الطلق والغریب 


الؤلفات یىی غریب الحدیث ۹ 


النسی ء تم قال: مم الغرابة ما ان تکون ی أصل السند ولو تعددت۔الطرق إِليه ‏ 
وھو طرفہ الذی فیہ الصحابی أو لایکون کذلك بأن یکون التفرد فی أثنائہ ء 
کأن پروی عن الصحابی اکثر من واحد مم یتفرد بروایتہ عن واحد ہم 
شخص واحد ء فالأول : الفرد الطلق کحدیٹ لٹھی عن بیع اد وھبتة 
وقد یستمر التفرد یق جمیع رواتہ أو اکرہم ہ٤‏ وق ”مسند الہزار“ و العم 
الأُوسط“ للطبر انی أمثلة کثبرة لذلك ء .- : الفرد النسی سمی نسیباً لکون 
التفر د فیہ حصل پبالنسبة لی شحص معین ٤‏ وان کان الحدیث ف نفسهہ مشھورا 
ویقل إطلاق الفردیة عليه ؛ لان الغریب والفرد مترادفان لغ“ واصطلاحا) 
إلا أن أھل الاصطلاح غایروا ا من حیث کثرة الاستعال ء فالفر د اکثر 
ما یطلقوذے علىی الفرد المطلق ٤‏ والغریب اکثر ما یطلقونه فی الفردِ النسی ء 
وھہذاا من حیث إطلاق ق الام علیھاء وأما من حیث استعالر المشتق فلا یفرقونء 
فیقولون ی المطلق والنسی : تفرد بە فلان أو أغرب بہ فلان ۔ 

وقال القاری فی ” شرحہ “ ا : طرفه الذی فيه الصحا بی 75 
الغر ابة نی ھہذا الطرف أن ہروی تابعی واحد عن صحابی ولا یتابعہ غیرہ فی 
روایتہ عن ذلك الصحابی ء سواء تعدد الصجای فی تلك الروایة أولا ء وأما 
انفرراد الصحابی عن النی گػا فلیس غرابة ء إذ لیس ی الصحابة ما بوجب۔ 
قدحاٗ تم ذکر الاختلاف یق أن انفر اد الصحابی یغرب . ا لحدیث ولا 
فارجع إِليه . ٰ ۱ 


وقال الوُوی فی ٭ التقریب “ : النوع السایع عشر : معرفة الأفزاد - 
فالفرد قسمان اأحدھما : فرد مطلق تفرد بہ عن جمیع الرواة ء والثانی: فرد نسی 
بالنسبة إلی جھة خاصة سر تفرد بہ أمل مکة أو أغل الشام أو تفرد بە فلان ۱ 
عن فلان ء وإن کان مرویاً من وجوہ عن غیرہ ؛ وصنقف الدارقطنی فی ھذا 
۱ النتوع کتابا حافاڈ وی العاجم أمثلة کثيیرۃ من ذلك:.۔ انتھی ملتقطاً و ہزیادة 
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من ” التدر یب“ -. 
وقال أیضاً فی النوع ا لحادی والٹلائین : إذا انفرد عن الزھری وغیرہ 
من یجمع حدیلہ من الأتمة کقتادة رجل بحدیث می غریباً ء ویدخل فی الغریب 
ما انفرد راو بروایتہ وم پروہ:غیرہ ء کنا تقدم فی الأفرادء آو بزیادة نی 
متنہ آو إسنادہ لم یذ کرھا غیرہء ویتقس الغریب إل صحیح کافراد الصحیح ؛ 
ول غیرہ وھو الغالب على الغرائب ء وینقم أیضاً إل غر یب غتناً و إسناداً ؛ 
کسا لو انفرد بمتنہ راو واحد ؛ ول غریب إسنادالامتن کحدیٹ روی 
متنہ خماعة من الصحابة انفرد واحند بروایتہ عن صحا بی آمر وفيە یقول 
الرمذی : غریب من ھہذا الوجه . 
وذ کر صاحب ” کشف الظنون “ ” کتاب الأفراد “ للدار قطی ولان 

شاهینء وسیأتی قریباً فی مؤلفات الإمام مسلم ثلائة کتب؛ ”کناب الوحدان1“ء 
و“ کتاب الأفراد “ ء و“ کتاب من لیس لە إلا راو واحد “ ؛ والعجب أن 
أصحاب أصول الحدیث لایذ کرون هھنا ” کتاب الأفراد “ مسلم + وھو أجدر 
بالذ کر من الدارقطنی ومن بعدہ؛ وذ کر السخاوی فی ”فتح الغیٹ“ ” اٴطراف 
الغرائب“ لابی الفضل بن طاہرء وقال أیضاً : و”کتاب الدار قطتی ” حافل یق 
مائتے جزےء ؛ وعمل أبو الفضل بن طاھر أطرافہ ‏ وقال : صنف أبوداؤد 
لسن“ الّی تفرد بکل سنة: منھا أھل بلد ء کحدیث طلق فی مس الذکرٴء“ٴ 
وقال: إنه تفرد بہ أھل الجامةء وحدیث عائشة فی الصلاة على سھیل بن بیضاءی 
قال الحاغ : تفرد أھل الدینة بہذم السنة ۔ ٠ئ‏ 

ولایذھب عليك أن هھنا نوعین وت ات أآخد افلاثة: 
بالأخر بین ٠>‏ ال الکلام علیہھا التتیيه. وان لم یکونا من آنواع. الؤلفات ف. 
روایة الحدیثء أحدھما: ”غریب الحدیث؟ وثانیھا : ”کتب الوحدان“ . 

اما الاو ل : فقَد قالن السخاوی :غر یب ألفاظ: احدیث ھو خلاف الغرت' 


ذکر ما ألف ف غریب الحدیث ۱ 


الاضی قریباً ء فذاك برجع إلی الانفراد من جھة الروایة ء وهھنا ما یخی معناہ 
من التون لقلة استعالہ ء وقال النووی فی ”التقریب“: النوع الثانی والثلائون : 
غریب الحدیثء وھو ماوقع ق من الحدیث من ن لفظة عااضت در ان تر 
واللحوض فیه صعب ء وکان السلف یتیتون فیه أشد التثبت ء فقد رو ینا عن 
أُحمد أنه سٹل عن حرفِ منہ ء فقال : سلوا أصحاب الغریب فإنی آکرہ أن آنکاٍ 
رو ےی ہے بی ور عن معنی قولہ گلا : د ال مار 
اأحق بسقبه ) ء فقال : أنا لا أذ و تو ور العزثت تع 
ان السقب : اللزیق ۔ 
وقد اکر العلاء التصنیف فیه ء قیل : أول من صنفہ النضر بن شمیل ء 

قالے الام 4 وقال (١(‏ ابو عبیدة معمر ہن ای 3 تم النضرء 5 الاضعی : 
وکنبھما صخیرة وألت بعدضا اہو عغبید القاسم گن سلام کتانہ ا مشھور فاستقصی 
وأجاد . وذلك بعد الین 5 تتبع ہو محمد بن قتیبة الدینوری ما فات أبا عبید 
فی کتایہ: الملشھور کر 5 عم تتبع ابو سلمان اخطایق ما فاہما یی کتابہ املشھور ٠‏ ونیهة 
علىی اُغالرط لی 2 فھذہ أُمھاته ٤6‏ 5 ان بعدضا کتب: کٹرةۃ فیہا زوائد وفوائد 
کثیرة ء ولا یقلد منھا إلا ما کان مصنفوھا أمة أجلق ” مجمع الغرائب “ 
لعبد الغافر الفارسی ؛ و“ غریب الحدیث ‏ لقاسم السرقسطی ج و” الفائق “ 
لازحشری؛ و* الغریبین و للھر وی َ و ”ذیلہ“ ذ حافظ أی موسی المدپنی ٥‏ م 
2 الٹھایة ٦‏ لابن الأئبر 2 ومی اُحسن کتب الغر یب وأجعھا واشھرھا الان ٤‏ 
واکئرھا تدا ول“ وقد فاتہ الکڈرَ فڈذیل عليه الأرموی ہذیل مغ فقف عليه؛ وقد 
شرعت ی تلخیصه تلخیضاً حسناً مع زیادات جمة ء واللہ أسأل الڑعانة علىی 

)0(۱ کذا فی ٭التدریب“ وی أصل ”التقریب“ بدله قیل + وھو الصو اب 
کا 7 بعض نیخ ارت“ 

)۲١-۔م(‎ 


۲٢‏ القدمة 


إتھامھا ا انتھی ماگ ”التدر یب شرح التقر یپ“ ۰ 
قلت : وقصد بلغہ اللہ أمنیته وکل تلخیص النھایة و ماہ ٭الدر النثیر یق 
تلخیص نہایة ابن الائیر“ وقد طبع فی مصر علىی ھامش ”النھایة“ . 
وقال العراقف نی ” الفرعه“ : 


والنضر او معمر خلف آول من صنف الغریب فما نقسلوا 
م تلا أبو عییدة واقتیٰ لقتی ہءُ مد صفا 
وقال ا حافظ ی شرح ”النخبة“: إن خی العنی احتیج إلى الکتب الصنفة 
فی شرح الغریب ؛ ککتاب آبی عبید ہے مس برغ کی مہ 
ورتبہ الشیخ موفق الدین بن قدامة علىی ا حروف ؛ وأحع منہ کتاب بی عبید 
اغروی ؛ وقد اعتنی بہ ا حافظ ابو موسی الدینی فتعقب عليه واستدرك ؛ 
وللزخشری کتاب امہ : ”الفائق“ء حسن الترتیب تم جع ا جمیع ابن الأثیر 
فی ”الٹھایة“ ؛ وکتابہ أسھل الکتب تناولا” مع إعواز قلیل فیه . 


وقال القاریئ فی شرح ” النخبة “ : وقسد لحصه شیخ مشایخنا الملال 
السیوطی ء وزاد شیثأء و ماہ ”الدر النثیر یق تلخیص نہایة اہن الأثیر “ وقال 
أیضاً یف شرح قول الحافظ : وکتاب أبی عبید ‏ بالتصغیر ۔ القاسم بن سلام 
۔بفتح مھملة وتشدید لام -؛ وہو تعب فیہ جدا ء فإنہ أقام فيە أربعین سنة؛ 
وی ” کشف الظنون “ : ” مع الغرائب “ فی غریب الحدیث ء لعید الغافر 
انی المتوی ۳۷٥ھ‏ : ولأنی إماعیل الفارسی التوق ٢٥۷۰ھ‏ ء والمعروف یف 
دیارنا ”جمع البحار “ للشیخ العلامة مس المفاخر محمد بن طاھر الفتنی الحنی 
اللولود ۹۱۰ھ ا توف شھیداً مسافراً لابتغاء مر ضات اللہ ی بلاد ”مالوہ“ عند 
أجین “ بأیدی القرامطة ف ٦۹۸ھ‏ ء کذا یق آخر ”ا جمع “ . 


اللشھورون بابن الأٗئیر الحزری "٣‏ 


ولا ۔یذھب عليك آمران: الأول ما وقع فی آخر کتابہ ‏ المغی” یق ضبط 
الرزخال من سنة تقد سنة تع وسبعین ولف تحریف ءن الناسخ ؛لأن شھادتہ 
۔اقدس سرہ۔ سنة ست وئنمانین وتسع مائة ء فکیف تجاوز تآألیفه الألف ؛ فلعل 
الصواب فیه ما فی فھرس ا مکتبة العیْانیة بحیدر آباد من سنة تألیفه سنة إحدیٗ 
وٹمانین وتسع مائة ؛ والٹانی أن ان طاھر ھذا حنی بلا ریب ء فا حکی عن 
بعضھم من کونے شافعیاً وہم ء والدلیل عليه نص عبار تن فی مبدء کتابہ 
”تذ کرة الموضوعات“ : قال أُضعف عباد القوی الولی محمد بن طاہر بن علی 
الفجنی.المندی مسکتاً ونب وا حننی مذھباً : ہذا مختصر بجمع أقوال العلاء النقاد 
ل یل آخر ما قال ے- 0 

ریاعت اھا علیہ انا اط ان آاان ا خزررف بای تکرہف رآ 
نات ااوافت ری لا آغرے لیم بلق ماد ان:الائر ارک 
وطالا یلتبس أحدھم بالآنخرین ء قال صاحب ”ابد العلوم“ : وکان الإخوۃ 
الثلائة کلھم فضلاء نجباء ؛ آصحاب التصائیف القبولة ء قلما یتفق إخوۃ مشسل 
مل ؛ وھم مشھورون بابن الأثیر ال حجزری ۔ 

. قلت : آکبر ہم مد الدین أبو السعادات مبارك بن محمد بن محمد المولود 
٤ھ‏ ال توق ٦٠٦٥ھ‏ ؛ أشھر الثلائة ذ کر؟ ء ولد ”با لحزیرةۃ“ وانتقسل لل 
”الوصل“ءوهو ہذا المذ کور ھھناءوہو مؤلف ”النھایة“ ی غریب ا حدیثء 
ومؤلف ”جامع ۔الأصول“ فی الحدیث :۔ ولە عدة تألیفات آخر . 

والٹانی:عز الدین أبو ا حسن علىی بن محمد المولود ٥٥۰٤ھ‏ المتویق ٦٦٥ھ‏ 
ولد أیضاً ”با جزیرة“ وانتقل إپی ”الموصل“ مع والدہ وأخویہء وھو مؤلف 
التاری الشھور ”بتاریخ الکامل“ ء وذ کرفیے الاحوال من أول الزمان لی 
۶۸ء وو الذی استدرك علىی ”کتاب الأنساب“ للسمعانی ؛ و ماہ ”لباب 
ااکھٰاب 1 رس لے افاره ق آغرال الات وت فلات ۷ 


الڈی نلحصه اللامی فی محلدین و ماہ: ”تجرید اماء الصحابة“ ء وقد وقع الغلط 
فی مبدئہ من المطابع ہ إذ کتب عليه فی بعض المطبوعات تجرید الصحابة للحافظ 
عز الدین أی السحرز ن الجزری ٤‏ فإن *التجرید“ الذھی ء وأصله ”آسد الغایة“ 
لاہن الجزری . 


وٹالٹھم : أصفرم ضیاء الدین أبو الفتح نصر الله المولود ۰۰۸ھ ال لمتوق 
۷ھ مؤلف ” الثل ۰۰ “ فی مجلدین ء کذا فی ”ابد العلوم” ء ولا یلتبس 
ہژؤلاء الثلائة برجل آخر رابع ء وہوابن الجزری الشافعی الشھیر حمد بن حمد 
ابن محمد الجےزری مؤلف ‏ ” ا لحصن ا لحصین“ الکتاب العروف فی اُدعیة الحدیث 
اأحد القراء الملشھورین ؛ مؤلف کتاب ”النشر فی القراءات العشر“ ؛ و”ذیل 
طبقات القراء“؛ و”التوشیح شرح الصابیح“ وغیر ذلك المولود ١٥۷ھ‏ التوق 
۳ء آلف کتابہ العروف ”با حصن ا حصین“ فی وقعة تیمور لنكوھو المراد 
بالعدو المذ کور فی أول خطبتہء وقد وقع الفراغ منہ نی ۸۷۹۱ء وقع فی بیانە 
التحریف من الناسخ فی ”٭ الاإتحاف “ إذ کتب وفاۃ الؤلف ٣۷۳ھ‏ والفراغ 
من تألیف ‏ ا حصن الحصین“ ۹۹۱ھ فلیتنبہ علىی ذلك ۔ 
آما الٹانی : فقد قال الحافظ نی *النخبة“ : إن الراوی قد یکون مقلا من 
الحدیث فلا یکثر الأخذ عنه ء وقد صنفوا فيهە الوحدان ؛ وھو من لم رو عنہ 
إلا واحد ولو می ؛ وممن جمعہ مسلم وا لحسن بن سفیان وغبر ا : قال القاریٗ 
ٹی شرحہ : قولے من سم یرو عنہ إلا واحد ‏ أی من الصحابة والتابعین ومن 
بعےدھم ےء قولے : جحمعه مسا ۔أی یىی کتابه المسمی ”ہکتاب الفردات 
والوحدات” ۔ وقال النووی فی ”التقر یب“ : النوع السابع والأربعون معرفة 
الوحدان ء وہو من لم یرو عنه إلا واحد ء ومن فوائدہ معرفة ا جھول إذا 
م یکن سحاپباً فلا یقبل ء ولمسلم فیہ کتابءمثالہ ی الصحابة وہب بن خنبش؛ 


وعامر بن شھر؛ وعروة بن مضر ؛ و محمد بن صفوان ؛ ویحمد بن صبی یَ 


ذ کر الو حدان نا 


حاببون لم پرو عنھم غیر الشعی ٤‏ إلی آخر ما بسط من أمثلتہ ی الصحابة 
والتابعین . 

وقال السخاوی ی ”فتح المغیث“ : ومسلم صنف ف الفردات والوحدان 
من النساء والر جال ؛ ما أصل اہن طاہر بہ عندیء وعليه خط العلامة مغلطائی؛ء 
وقال : إن لە عليه زوائد سیفردھا ء وھو من انفرد بالروایة عن الراوی راو 
واحد لا انی لە ء قلت : ویشکل علىی ذلك أنہم لایذ کرون فی ھذا النوع إلا 
”کتاب الو حدان“ اس ولایذکرون ق ذلكٰ ” کتاب الوحدان“ للبخاری ء 
وقد تقدم فی مؤلفات البخاری ذ کر ” کتاب الوحدان “ لە ء الا ہم قیدوہ 
ھناك بمن لیس لە إلا حدیث واحد من الصحابة کسا تقدم نی حله ء وعرفوہ 
ہھھنا بمن م پرو عنهہ إلا راو واحد ؛ وذ کر صاحب ”کشف الظنون“ ” کتاب 
من لیس لے إلا راو واحد “ لسلم ٤‏ تم ذکر ” کتاب الوحدان “ امام مسلم 
والبخاری ء قال : وھو فیمن لیس لە إلا حدیث واحد من الصحابة . 

وذکر الذھی فی ٭التذ کرة“ فی مؤلفات الإمام مسلم ثلائة کتب متقاربة : 

” کتاب الوحدان “ ء و” کتاب الأفراد “ ء و” کتاب من لیس لە إلا راو 
واحد“ ؛ فالظاھر أانہا ثلاثة أنواع ختلفة ء وذ کر السیوطی فی ”التدریب“ فق 
مؤلفاتہ : ”الوحدان“ و*الأفراد“ ء وذکر فی مؤلفات أبی داؤد : ”ما تفرد 
7۰ أُھل الأمصار “ ٤‏ وذکر ی مؤلفات الٹرمذی : ٭ الفرد“ . 

وقال السیوطی أیضاً ی ”التدریب“ : النوع ا حادی والنسعون معرفة من 
م رو إلا حدیثاً واحداً ء ہذا النوع زدته أاء وھو نظیر ما ذکروہ فیمن لم 
رو عنه إلا واحصد ؛ تم رأیت أن للبخاری فیهہ تصنیفاً خاصاآً بالصحابة و بینہ 
وبین ”الوحدان“ فرق؛ فإنہ قد یکون روی عنه اکثر من واحد ولیس لە إلا 
حدیث واحد ؛ وقد یکون روی غنہ غیر حدیث ولیس لە إِلا ناو واحد ٤‏ 


وذلك موجود معروف ء نم ذکر أمثلتہء فعلم منہ أن ھذین نوعان مختلفان ء 


٦‏ القدمة 


لکن أھل الأصول طاما یذ کرون أمثاة أحدھما نی الآخرء وبسط ابن الجموزی 
7 ”الہ لتلقیح “ امماء الصحابة الذیِن انفرد بالرواںِة دن کل واحد مہم واحد ٭ن 
التابعین م بشارکه غیر ہ 7 الروایہة عبه ٢‏ وقال : فإن وجد اہ مشارآك فتلاكٰ 


الروایة لا تثبت عند ال حفاظ ء مم بسط أماءھم صلی حروف العج ء وذکر 


ی مؤلفات الحافظ أبي الفضل محمد بن طاھر المقدسی یق آخر تار ”اجمع 
پین رجال الصحیحین“: ” کتاب معر فة من لم بخرج لہ ی الصحرمحین إلا حدیث 
واحد من الصحابة “ . 

. والنوع التاسع من المؤلفات کی الحدیث : ا مستدرك ٥‏ وہو الذی استدرك 
فيه ما فات من کتاب آخر ؛ مثل ”المستدرك علىی الصحیحین“ لاب ی عبد اللہ 
حمد بن عبد الله الملعروف بالحا م اللیساپوری المتویىق ٤٠٥٦ھ‏ ؛ کذا یق ”کشف 
الظنون“ ء وبسط الکلام على تساملہ فی التصحیح . 

قلت : وھذا طبع فی ال مند ی مکتبة حیدر آیاد - صانہا الله عن الشرور 
والفساد۔ وقال یف أول کتابہ : قد سألی جماعة من أعیان أھل العام پہنذہ 
اللدینة وغیرھا ان أجمع کتاباً یشتمل على الاحادیث ا مر ویة بأسانید حتج محمد 
ابن إ ماعیل ومسلم بن الحجاج بثلھاء إل ان قال : وآنا أستعین اللہ علی إخراج 
أحادیث رواتہا ثقات ؛ وقد احتج بثلھا الشیخان أو أحدھا . 


وھذا نص نی آنہ رمہ اللہ لم یقتصر یق الروایات علىی الرواۃ الذین أخرج 
عنھم الشیخان ء ہل أنخرج عن الرواۃ الذین ھم مثل رواۃ الشیخین ؛ وقال 
السیوطی فی ”التدریب“ : واعتنی ا حا 1 فی ”المستدرك“ بضبط الز ائد علیھ| 
ما ہو علی شرطھا أو شرط أحدصا . أو صحیح وإن لم یوجد شرط اُحدہما 
معبرا عن الاُول بقوله : ہذا حدیث صحیح علىی شرط الشیخین أو علی شرط 
البخاری أو مسلم ء وعن الثای بقولہ : ھذا حدیث صحبح الإسناد ۔ إل آخر 


ما بسط الکلام علیىی تساہلہ فی التصحیح ۔ ؛ وحکی صاحب ٭ الإتحاف ” عن 


ذکر الستدركه ۷ 


”حجة اللہ البالغة “ لشیخ المشایح الدھلوی : إن جل ما تفرد بە ” المستدرك “ 
کللوکی علیدہ اشخی مکانہ یق زمن مشایخھھاءو إن اشنہر أمرہ من بعد؛أو ما اختلف 
انحدثون فی رجالہ ؛ فالشیخان كأَساتذہہم| کانا یعتنیان بالبحث عن خصوص 
الأحادیث فی الوصل والانقطاع وغبر ذلك حتی یتضح ا حال ء والحاکم یعتمد 
نی الاکٹر علىی قواعد خرجة علی قواعد من صنائعھم ؛ کقوله : زیادة الثقات 
مقبولة وغیر ذلك ‏ إ یل آخر ما بسطهھ۔ . 


وقال صاحب ”الکشف*“ : وا ختصرہ شس الدین الڈھی المتویىق ۸١۸۰ھ ٠‏ 
زلیماعل فناملهر سسسننی و ائرف عل الاضل آن الامن الفاضی اترق 
٤ھ‏ وعليه ” تو ضیح المدارك ق تصحیح اللستدرك“ ججلال الدین السیو طی 
و“ الستدرك على البخاری ومسك ای ذر اھروی احافظ عبد بن أُحمد 
الملالکی المتوق ٣٤٤٥ھ‏ . 


قلت : ویقرب من ذلك الذیل وھو أیضاً یکون کالاستدراك علی 
کتاب؛ لکہم عامة یذ کر ونہ ی کتب الرجال والتواریح ء وقلیلا ما یستعملونه 
نی کتب ا حدیث ” کذیل الا ی على اللا ی المصنوعة “ ١‏ وعد السیوطی ف 
مولفاتہ ”بغیة الزائد فی الذیل علی مجمع الزوائد“ء ولا م یستعملوہ فی ا حدیث 
کثبرا لم أعدہ نوعاً مستقل ء وکان حقہ أن یعد نوعاً مستقلا ء والعجب أن 
صاحب ” کشف الظنون “ مم یذ کر الذیول ء وہی کثیرةۃ فی کتب الرجال ؛ 
مثل ”ذیل طبقات الفقھاء ا حنابلة“ لاہن رجب ء و*٭ذیل لب اللباب ی تحربر 
الأنساب “ لِأمد العجمی ؛ و”ذیل التکلة لوفیات النقلة “ للعز ا حسینی ؛ 
و“ ذیل ذیل التکلة “ سای ء و” ذیل العبر بأخبار من غبر “ ۔ لی انحاسن 
الحسینیٰ ء و”ذیل ذیل العبر “ للعرایق ء و ”ذیل طبقات ال حفاظ“ لٗبں اٹحاسن 
الحسینی ؛ و” ذیل الشتبہ “ مغلطاتی ء و“ ذیل ااضعفاء “ لە أیضاً ء و”ذیل 
اللژتلف و الختلف“ الصابوی ٤‏ و” ذیل تار حاب * لاہن عثائر ؛ و”ذیل 


۸" الملقدمة 


ذیل العبر“ لاہن سند ء و”ذیل الیزان “ للعراق ء و”ذیل مشیخة القلانسی“ 
للعرایق ؛ و”ذیل تاریيح اہن کثیر“ لاہن حجی ؛ و“ ذیل الکاشف “ لاہن 
العراق ء و*”ذیل ذیل ذیل العبر“ لاہن العراق ء و”” ذیل النبلاء “ للفاسی ء 
و” ذیل الیزان “ لسبط اہن العجمی ء و ذیل طبقات الشعر انی “ ء و*” ذیل 
الغنی“ التئی بن فھد ء و”ذیل تار یح آبی شامة“ للبرزا یء و”ذیل مغلطائی علی 
الؤتلف وا ختلف “ لاہن نقطة ء و*” ذیل الّہذیب “ مغلطائی ء و” ذیل تاریح 
بغداد“ لاہن رافع ء وغیر ذلك من الذیول الّی ذکرت فی ٭ذیول تذکرۃ 
الذھی “ حافظ آبی ا حاسن الحسینی ء وحافظ تی الدہن بن فھدء ولحافظ 
البیوطی ء والعجب أن صاحب ” الکشف “ لم یذ کر من الذیول إلا ” ذیل 
تواریخ الحافظ الذھی والبرزا ی وابن کثبر“ لائی بکر بن أحمد الأسدی . 


والنوع العاشر الستخرج: وہو ما استخرج لاثبات أحادیث کتاب آخر 
مع رعایة ترتیبہ ومتونه وطرق إسنادہ ؛: وینتھی سندہ إلی شیخ ذلك الملصنف؛ 
أُو شیخ شیخهہ ؛ وہل جرآ بحیث لا بحول المصنف بینە وہین ھهمذا السند 
وفاشدته زیادة الاعیاد والوثوق علىی روایات ذلك الملصنف من جہة کون 
الطرق الأخری لذ ہالاحادیث؛ ”کستخرج بی عوانة“ء ویقال لە : الصحیح 
أیضاً ؛ لانے زاد طرقاً آخری على طرق سحیح مسل وآسانیدہ ء وقلیلا من 
لن أیضاً ء فکأنہ فی نفسہ کتاب مستقل ء وقد انتی منہ الذھی ثلائین ومأتی 
حدیث: وہو الشھور ” ”بنتنی الذھی“ ء کذا نی ” الحطة “؛ وقال السخاوی 
نی ”فتع الفیث* : الامتخراج أن بعمد حاظ إل ”یع االبخاری“ مثلهء 
فیورد أحادیثہ حدیژاً حدیثاً بأسانید لنفسہ ء غیر ملتزم فیھا ثقة الرواة ء وإن 


شذ بعضھ حیث جعلہ شرطاً من غیر طریق البخاری للل أن یلتنی معہ یق شیخه 


8 
و یق شیخ شیخهہ وھکذاء ولو ی صحابی کا صرح بہ بعضھم؛ لکن لا یسوخً 


المخرج العدول عن الطریق الّی تقرب اجّاعہ مع مصنف الأصل إِل الطریق 


الکتب الؤلفة فی المستخر جات ۹ 


البعیدة إٔلا لغرض دو حم مھم و تحو ذلك ٤‏ مم بسط ف بیان 
لم سا ۱ ۱ 

وذ کر السیوطی فی ”التدریب“ الکتب الکثیرة ی ا مستخرجات؛ وقال: 
موضوع المستخرج کمسا قال العراتی أن بأتی الصنف إل الکتاب ء فیخرج 
أحادیثہ بأسانید لنفسه من غیر طریق صاحب الکتاب ء فیجتمع معہ فی شیخہ 
أو من فوقہ ؛ وقال شیخ الإسلام : وشرطہ أن لا یصل إلل شیخ آبعد حنی 
یفقد سنداً یوصله إلی الاأقرب إلا لعذر من علو أو زیادة مھمةء قال : واذلك 
یقول أبوعوانة یق ”مستخرجہ على مسلم “ بعد أن یسوق طرق مسلم کلھا : من 
ہہنا خرجہ ء تم یسوق آسانید بجتمع فیھا مع مسل فیمن فوق ذاك ؛ ورئا 
قال : من ہہنا لم یخرجاہ ء ولا یظن أنہ یعنی البخاری ومسلماً ء فإنی استقریت 
صنیعہ فی ذلك ؛ فوجدتہ انھا یعنی مسلماً وبا الفضل أحمد بن سلمة ء فإنہ کان 
قرین مسلم وصنف مثل مسلم ٤‏ وربھا أسقط المستخرج أحادیث لم یجد لے بہا 
سنداً ءتضيه ء وریا ذ کرھا من طریق صاحب الکتاب ۔ 


مم الستخرجات اللذ کورة لم یلازم فیھا موافقتھما یق الألفاظ ءلأنہم بروون 
بالّلفاظ الی وقعت مم عن شیوخھمء فحصل فیھا تفاوت قلیل فی اللفظ وی 
العنی أقل فلا بچجوز أُن تنقل من المستخرجات وتقول: کذا یق ”الصحیحینکء“ٴ 
للا ان تقابله بھا > أو بقول الصنف : أخرجاہ بلفظہ ء بخلاف الختصرات من 
الصحیحین ء فإنھم نقلوا فیھا ألفاظھا ء انتھی ختصرآ . 

وقال صاحب ”الکشف“ : مستخرج آبی عوانة اکافظ رت رن (فاق 
الاسفر ائی ا متوئی ۳۱۲ھ علی ”صحیح مسل”؛قال ابن حجر : إذا اجتمع المستخرج 
مع صاحب الأصل فیمن فوق شیخہ لایسمی مستخرجاً ء للا إذا م بجد طریقاً 


۳٢۔م(‎ 


۷ الملقدمة 


یوصلہ إ ی شیخەء وحاصله أنه یشترط أن لا یصل لی الابعد مع وجود السند 
مل الأقرب إلا لعذر ‏ والمستخرجات کثیرة” کللستخرج علىی سنن بی داؤد“ 
حمد بن عبد الملك ء والترمذی لاٌبی علی الطوسی ء واستخرج أبو نعیم علی 
”التوحید“ لاہن خزییمة؛ قال البقاعی : الملستخرج لم یلتزم الصحة و نما جل قصدہ 
العلو ء انتھی . 

والنوع ا لحادی عشر العلل : قال النووی فی ”التقریب“ وتبعه السیوطی 
فی ”التدریب“ : ومن أحسن التصنیف تصنیف ا حدیث معلل5ءبأن یجمع یق کل 
حدیث أو باب طرقہ واختلاف رواتہ فإن معرفة العلل اأجل أنواع ا حدیثء 
والو لی جعله علی الابواب لیسھل تناوله ء وقد صنف یعقوب بن شیبة مسندہ 
معلل فلم یغمء قیل : وم یم مسند معلل قط + وقد صنف مسند آأبی ھریرة 
معللڈ فی مائی جزء . 

وقال القسطلانی فی آنواع التألیف :ومنھم من رتب على العلل بأن یجمع 
فی کل متن طرقہ واختلاف الرواۃ فيەء بحیث یتضح إرسال ما یکون متصلاً 
أو وقف ما یکون مرفوعاً وغیر ذلك ؛ وقال الحافظ ی ”شرح النخبة“ : إن 
اطلع علی الوھم بالقرائن الدالة علی وھم روایہ من وصل مرسل أو منقطع ءأو 
إدخال حدیث فی حدیث آأو نجحو ذلك من الأّشیاء القادحةء ویحصل معرفة ذلك 
پکثرة التتبع وجمع الطرق فھذا ہو امعللءوہو من أغحض أنواع علوم الحدیث 
وأدقھا ء ولا یقوم بہ إلا من رزقہ اللہ تعا ی فھا ثاقبًء و حفظاً واسعاآء و معر فةٴ 
تامةٴ بھر اتب الرواۃ ؛ وملکة قویه بالأسانید والمتون ء وھٰذا م یتکلم فیه إلا 
قلیل من أُھل ہذا الشآن ء کعلی بن المدیبی . وأحمد بن حنبل ء والبخاری ؛ 
وأبی حاتم ء و أبی زرعة والدارقطی . 

وقسال أیضاً فی أنواع التصنیف : أو تصنیفه علی العلل ؛ فیذ کر الن 
وطر قەءو پیان اختلاف نقلتہ ءقال القار یئ ی ”شرحہ“ : یعنی بحیث یتضح إرسال 


ذ کر المؤلفات فی العلل ۷۱ 


ما یکون متصلاٴ ووقف ما یکون مرفوعاً وغیر ذلك ء کا فعل یعقوب بن 
شیبة تی مسندہ ء وھہو غایة ما نی بابہ لکنہ م یکہل ونحوہ للدارقطی ء وکا 
قعل ابن بی حاتم فی علله المبوبة . وقال السِوطی فی ”التدریب“ تبعاً النووی 
فی ”التقریب“ .النوع الٹامن عشر المعلل ء وبسمونہ المعاول کا وقع فی عبارۃ 
البخاری ؛ والئرمذی ‏ والحام ٤‏ والدارقطٰی وغیرھم ء وھذا لن ء لأن 
اسم الفعول من أعل الر .باعی لا پأتی علی مفعول ء بل الأجود فی أبضاً معل 
ہلام واحدة ؛ لأنہ مفعول أعل قیاساً ء وأما معلل فھو مفعول علل ء ]2 بسط 
الکلام أشد البسط فی کون ہذا من أجل علوم الحدیث کما تقدم یف 0 
الحافظ ؛ وبسط فی الأمثلة الکثیرة للمعلل ء وقال ی آخرہ : قال البلقینی 

اجل کتاب صنف ف العلل کتاب اہن الاینی ٤‏ وابن آی حاتم ٭ والخلال ء 
وأجمعھا کتاب الذارقطی . 


قال السٍٰوطی : وقد صنف شیخ لامادر فیه ” الزھر الطلول: فی انہر 
العلول “ وقدقہم مر الحام یق علوم ا حدیث اتا اللعلل إلیل عشرة > وحن 
نلخصھا هھنا 7 ٤‏ فبسطھا فارجع الو ات اود کن نیعت 
الظنون“ ”الزھر الطلول فی معرفة العلول“ لابن کَ اامسقلای > ول بیسطا 
فی ذ کرہ شیثاً ء وقال أیضاً : علل ا حدیث صنف فیه جماعة من ا حفاظ 
وانحدثین ؛. مہم الإمام مسلم بن ا حجاج القشیری ء والإمام الدارقطنی ‏ 
والحام الفیسابوری:ء وأبو علىی حسن بن محمد الزجاجی ؛ مم قال ی حرف 
الکاف : ” کتا ب العلل“ فی ا حدیث للدار قطنی ء و” کتاب العلل “ لسفیان 
ابن سحبان ء و کتاب العلل“ المبوب علی آبواب الفقہ لابی محمد بن ای حاتم 
الرازی ا لمتوئی ۸. و“ کتاب العلل ا لمتناہیة فی الحدیث“ لابی الفرج عبدالرعن 
ابن ال جوزی المتوق ۰۹۷ھ : وذ کر فی ”ذیول التذکرۃ “ فی مؤلفات ابن 
۶ ا مادی ا لحنبلی صاحب ”الصارم ا نکی فی الرد على السپکی“ المتویق ٠٢٤۷ھ‏ 


۷۲ المقَدمة 


و”العلل علی ترتیب کتب الفقه“ ء وقال : کان جبلا فی العلل والطرق . 

والعجب أنہم لا یذ کرون نی ذلك ” کتاب العلل “ للاٍمام البخاری ؛ 
وقد تقدم ذ کرہ فی مؤلفات الإمام: ولا یذ کرون”علل الإمام أحمد بن حنبل“ 
بروایة ابنە عبد اللہ ء وقد طبع ی ”أنقرہ “ ء ولا یذ کرون أیضاً ” کتاب 
العلل “ للامام الثرمذی ؛ وقمد ذکرہ فی مؤلفاتہ السیوطی فی ” التدریب “ ؛ 
والحافظ فی ”نّہذیبه “ ء إذ قال : قال الڑدریسی : ان الترمذی أحد الٔآ ئمة 
الڈین یقعدی ہہم فی عل الحدیث ؛ صنف الحامع والتواریح والعلل ء تصنیف 
رجل عا م متقن ‏ کان پضرب پہ الثل ی الحفظ ۔ 

وی هامش ”ذیول التذکرة “ : طالعت شرح ابن رجب علیى ”علل 
الئرمڈی“ بخط ا حافظ ناصر الدین بن رزیق فوجدتہ غزیر العلم جلیل الفوائد ‏ 
لا یستغنی عنه من یعنی بالصلل ‏ ویظھر من هامش ” الکوکب الدری ” ان 
لاإمام الرمذی کتابین نی العلل ء ”الصغری“ ؛ وقد آ لحقہ یق آخر اطلامم ء 
و ”الکبری“ ؛ کتاب آخر معروف . ۱ 

ہذا و ”العلل الکبیر“ لابن أئی حاتم طبع المزء الڈول منہ بمصر فی سنة 
ثلاث وأربعین بعسد ثلاث مائة وألف من اھجرة على صاحبہا ألف آلف 
صلوات وتحیة ء وکتب یق مبدئه من الطابع ٠‏ أُول من الف فیہ علی ما نعلم 
الإمام مسلم التوفی ٢٦٦ھ‏ ء مم جاء بعدہ الحافظ الکبیر عبد الرمن بن آبی حاتم 
:صاحب هذا الکتاب المتوق ۳۲۷م , فحص علل نحو ثلائة آلاف حدیثء وقد 
اأخذ ذلك عن الحافظین الکبیرین والدہ أبی حاتم وشیخه أبی زرعة الرازی ؛ 
ومن ألف بعدہما فی العلل الإمام ا حاکم النیساہوری المتوق ٤٤٠٠ھ‏ ء والإمام 
الدار قطنی المتوق ٤۱۸ھ‏ . 

والنوع الئانی عشر الأطراف : قال السیوطی فی ”التدر یب“ تبعاً ”لشرح 
النخیة “ حافظ : من طرق التصنیف أیضاً جمعه على الٛأطراف ء فیذ کر طرف 


ذ کر الٌأطر اف ۷۳ 


ا حدیث الدال على بقیته ء ویجمع أسانیدہ مستوعباً أو مقیداً یبکتب محصوصة؛ 
وصنفوا ی الأطراف أیضاً کتبا کثیر ةٴ کسائر أنواع الؤلفات ؛ ذ کر بعضھا 
صاحب ” الکشف ” ء منھا ” الإشراف علىی معرفة الٌأطراف “ جلدان لاہن 
عساکر الدمشی المتویق ۶۷۸ھ ء ذ کر فیه أنەہ جع فی أطراف ”سن أبیداؤد“ 
و“ جامع الٹرمذی“ و ” النسائی “ وآسانیدھا ٤‏ ورتہا علی حروف المعجم ٤‏ 
وصل إ ی ”أٗطر اف الستة“ للمقدسی؛ وقد أضاف إلیہا ”سنن اہن ماجە“ فاختبر 
وسبر إی أن ظھر لە فيه أمارات النقصء فأأضاف إلی کتابہ ”اأطراف سنن اہن 
ماج “ خشیة من نقصه عنہ ء ورك أطراف الصحیحین لّام ما صنف فیھا ء 
و“ الإشراف على الأطراف “ أیضاً لسراج الدین مر بن علىی الملقن الشافعی 
التوق ٣۸۰ھ‏ ؛ و ”أطراف الإشراف“ للسیوطی . 

قلت : ذ کرہ السیوطی ی ”حسن ا حاضرةۃ“ فی مؤلفانہ بلفظ ” أطراف 
الإشراف بالإسراف على الٛأطراف“ و حافظ أبی الفضل محمد بن طاھر القدسی 
التوق ۷١۰۰ھ‏ ”کتاب الٛطراف لٛأحادیث الإمام آی حنیفة“ء ذ کرہ فی مؤلفانہ 
یق آخر ”کتاب ا لجمع بین رجال الصحیحین“ ء وقال صاحب ٭الکشف“: 
و ”أطراف الکتب الستة“الشیخ مسرالدین محمد بن طاہر المقدسی المتویق ۷٥٣ھ‏ 
قال اہن عساکر فی ”الاشراف“: هو أطراف الستة ء جع فیہ أطراف السٰن ء 
وأضاف إلیہا أطراف الصحیحین ٤‏ و“ ان ماجہ “ء فزھهصدت فم| کنت 
جمعت 5 ای سبرتە فظھرت فيه أمارات النقتص ؛۔ وألفیته مشتملا عل اأُوھام 
کثیرۃ ؛ وترتیبه ختل ء راعی الحروف تارةَ وطرحھا آخری . 

ومن ثمة للحصھا الحافظ شس الدین محمد بن علىی بن ا حسن ا حسینی 
الدمشتی ورتب أحسن ترتیب ومات ٢٥٦۷ھ‏ ؛ و حافظ جمال الدین أبی الحجاج 
یوسف المزی التویق ٢٤۷ھ‏ ء وفیہا أبیضاً أوہام جمعھا أبو زرععة أكحمسد بن 
عبد الرحم العرایق التوق ۸۲۰ھ و ختصر أطراف الزی“ للذھی 


۷۷ . القدمة 


المتوق ۸ھ . ۱ 

ومنہا ”إتحاف المھرة بأطراف العشرة“ قال صاحب ”کشف الظنون“ : 
یعنی الکتب الستة و المسانید الأربعة فی مان مجلدات ‏ حافظ ابن حجر العسقلانیق 
التوق ۸۵۲ھ أآفرز منہ تألیفہ الصمسمی ” بأطراف المسند المعنلی “ ء وقال یق 
پیانه : ”اأطراف المسند المعتلی بأطراف ا مسند ا حنبلل“ جلدین لی الفضل أحمد 
ابن حجر العسقلانی أفردہ من کتاب ” إتحاف اھر ة بأطراف العشرة“ ؛ وله 
” أطراف ا لختارۃ “ مجلد ضے ٤‏ انتھی ختصرا . 

وناکر عاشس ے٭ غیت ق۶ رغاق او ہک :الک ا 
والمسانید الأربعة ء وتبعہ نی ذلك من جاء بعدہ من صاحب ٭الإتحاف“ وغیرہ 
وھ منہ ؛ والصواب ما قال الحافظ تئی الدین محمد بن فھد ا مکی ال متوق ۸۷۱ھ 
ی:ٴ”ذیل طبقات ال حفاظ “ فی ذکر مؤلفات ال حافظ و ”إتحاف الھرۃ بأطراف 
العشرةۃ“ وھی ” الوطاً “ ؛ و”مسند الشافعی“ ء و” أحمد؟ ء و*الداری ‏ 
و ابن خزیہةے “ ب و" منتی ابن ال لجارود“ ء و” ان حبان“ ؛ و*المستخرج“ 
لی غوانےة ء و الستدرك “ لحاک ء و” شرح معانی الا ثار “ للطحاوی ؛ 
و”السنن“ للدارقطنی ؛ نثمانیة أسفار مسودة ؛ وانمغا زاد العدد واحداًء لأآن 
”صیح ابن خزیمة“ م یوجد سوی قدر ربعدء وآفرز منہ أطراف مسند أحمد 
وسمی ” المسند العتلی بأطراف السند ا حنبل“ فی 'جلدین . 

وھکذا حکی السیوطی فی ”نظم العقبان ی أعیان الأعیان“ کا أرسل 
پل عبارته مولانا الشاہ محمد شبیر عطا الندوی ۔ ا مدرس بدار العلوم لندوۃ 
العلماء لکناؤ ۔ بلفظ ” إتحاف المھرة بأطراف العشرة “ وھی ” الؤطأ“؛ 
7- مسند الشافعی“ ء و”٭سند أحمد کو جامع الدارمی “ ء و*” صحیح اہن 
خزیة “ ء و“ منتی ابن الجمارود“ ؛ و” صحیح ابن حبان “ء و*مستخرج 
بی عوانة “ ؛ و” مستدرك الحاکم “ ء و” شرح معانی الا ثار “ للطحاوی ؛ 


پیان التراجم ۷٥‏ 


و٭سمن الدارقطنی“ ؛ ویؤیدہ ما نی ”ما تمس إلیہ ا حاجة “ فی بیان ”شرح 
معانی الا ثار “ للطحاوی ؛ وقد اعتنی بجمع أطارافہ الحافظ اہن حجر فی کتابہ 
”تحاف المھرة “ء ورأیت منە نسخة عتیقة فی المکتبة الاصفیة بحیدرآباد کن 
پا مند ء ونسخة آخری فی خزانة ” پیر جھنڈا “ بحیدرآباد باکستان ء قلت : 
وق فھرس حیدرآباد ا مند نسخة منہ ی عشر مجلدات بط یوسف بن شاھین 
سبط الؤلف ؛ وقد زرت آنا أیضاً نسخة منہ فی مکتبة الدینة ا منورةۃ سنة 
مس وأربعین بعد ثلاث مائة وألف: ومن الاٌُطراف أیضاً ” ذخائر الواریث 
یق الدلالة علی مواضع 2 4 للشیخ عبد الغنی النابلہ ی الحنی جع فيہه 
اُطراف الکتب الستة و ” الؤطاً “ وقد طبع مصر ۔ 
والنو ع الثالٹ عشر :الر اج قال السیوطی ی ٭التدریب“ : ویجحمعون 

ایضاً الثراجمء کمالك عن نافع عن ابن عمر بج عن أبیە عن کی 
ابن آپی صالح عن آبی ھریرة ء وعد السیوطی نی ”حسن ا حاضرة“ فی مؤلفاتہ 
أربعینتہ من روایة مالك عن نافع عن ابن عمرء وی ”ما ٹمس اليہ الحاجة“ 
قال ا حا کم النیسابوری فی ”الدخل“ فی أصول الحدیث : الفرق بہن الاأبواب 
والبراجم ان التراجم شرطھا أن یقول الصنف : ذ کر ما روی عن أی بکرا 
الصدیق عن الن ی چائے برجم علی ھذا السند ؛ فیقول : ذکر ماروی قیس 
اہن أی حازم عن بی بکر فحینئذ از مه ان بخرج کل ما روی قیس عن 
أں بکر صحیحاً کان أو سقیماء فأما مصنف الاہواب فإنه یقول:ذ کر ما صح 
وثبت عن رسول ایا ی (أبواب الطھارق) أو غیر ذلك من الأبواب ۱ 

قلت : وھذا الذی ذکرہ ا حاکم أیضاً نوع من الثراجم ء وبدخل یق 
ار اجم عندی من روی عن أبيه عن جدہ٥ ٤‏ قال الحافظ یق ”شرح النخبة“۔: 
ومنے من روی عن أبیه. اعن جدہ وع الحافظ صلاح الدین العلائی 
التأخرین مچلداً کیپرآ فی معرفة من روی عن آبیيە عن جدہ عن -7 


۷٦‏ الملقدمة 


وقسمہ أقساماً؛ فنہ ما یعود الضمیر فی قولہ : عن جدہ على الراوی ؛ ومنه 
ما یعود علی آبیە ‏ وبین ذلك وحققہ وخحرج فی کل ترجمة حدیثاً من مرویە 
وقسد لمحصت کتابہ المذ کور ؛ وزدت عليه تر اجم کیرةٴ جداً ؛ واکثر ما 
وقع فیه ما تسلسلت فیه الروایة عن الاباء بأربعة عشر أبأء قلت : وبآتی ھذا 
الأآخیر قریبا یق ”المسلسلات“ . 


وقال النووی فی ”التقریب“ : النوع ا حامس والأربعون : روایة الّہناء 
عن آبائہم ء لأبی نصر الوائل فیہ کتاب؛وآہمہ مال م یسم فیہ الاب والجد ء وھو 
نوعان : اأحدھہا : روایة الرجل عن أبيهە فحسب ء وہو کثبر ء والٹانی : 
روایتە عن أبیه عن جدہقال ابن الصلاح بسندہ عن أبی القاسم منصور العلوی 
یمول : الإسناد بعضے عوال وبعضه معال ء وقول الرجل : حدثی أبی عن 
جدی من المعا ی ؛ وقال ال حاکم نی ”ا مدخل“ بسندہ إلی مالك بن نس بقول یف 
قولہ تعا ی: دوإنہ لذ کر لك ولقومك؛ قال:قول الرجل حدثنی آئی عن جدی؛ 
وألف فیہ الحافظ أبوالعلائی ” الوشی العلم “ نم تارةٗ پرید بالجمد اب الب 
وتارةٗ پرید الأعلی فیکون جداً للاٴب؛ کعمرو بن شعیب عن آبی عن جدہ؛ 
لە ھکذا نسخة کبیرة ء اکٹرھا فقھیات ؛ واحتج بەہ اکثر ا حدثین إذا صح 
السند إلیے حا لحدہ علی عبد اللہ الصحابی ء وحکی ا حسن بن سفیان عن 
إسحاق بن راہویہ قال عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ کأبوب عن نافع عن 
ابن عمحر . 

قلت : و کتاب أبی نصر الذ کور ذکرہ السخاوی نی ”فتح الغیث“ ؛ 
قال : صنف فیہ ا حافظ ابو نصر عبیداللہ بن سعمید بن حاتم السجزی الو ائی کتابء 
وزاد عليه بعض ال تأخرین أشیاء مھمۃ نفیسٌ کما قال ابن کثیر وکذا لاأئی 
حفص بن شاھین” کتاب من روی عن أبیە من الصحابة والتابعین“ء وھذا النوع 
کیا قاله أبو القاسم معال ۔ ای مفاخر ۔ قال السخاوی : وقد صنف ابن آأبی 


بیان التعالیق و ا اؤلفات فیہا ۷ 


خوئمة جزءاً فیمن روی عن آبیہ عن جدہ ء وھو فیا أعلم أول مصنف فیه ء 
و کذا الملزی وارسل بہ إلی شیخه الدمیاطی لکونہ کان آرسل إليہ من مصر 
یسألہ عن جمل من ذلكء والعلائی وہو أجمع مصنف فی ذلك ء ماہ ”الوشی 
اعم ” وقد لحصه شیخنا ‏ ای الحافظ اہن حجر ۔ و ذ کر أبوالفضل بن طاہر 
فی آخر کتابہ فی ا مھیات منہ فصلا کبیا ء والقطب القسطلانی منہ حملق" ۔ 


قلت : وذ کر ابن ا چوزی فی ”التلقیح“ فصلاٴ فی تسمیة من روی عن 
آیبہ عن جحدہ ٭ وجدہ من اخحخاب رسول الله پیا 3 وبسط اأماءھم 


غرییة : ذ کرھا السخاوی فی روایة الاباء عن الابناء وعکسه ؛ وذکرہ 
النووی یق”التقریب قال:روی عن معتمر بن سلمان التیمی ؛قال حدثنی أبی قال 
حدثتنی آنت عی عن آیوب السختیانی عن الحسن قال: ویح کلمة رحمة ء قال 
التووی کابن الصلاح : ھذا مثال ظریف بجمع أنواعاً ء منھا روایة الأب عن 
ان ء وروایة الأکبر عن الصغر ؛ ورواییة التابعی عن تابعيه ء وروایة 
ثلائة تابعین بعضهم عن بعض ء وغیر ذلك ؛ وہذا فی غارة الغرابةء ویبعد 


“٤ح‎ 


ان یوجد مجموع ہذا فی حدیث ؛ کذا فی ”التدریب“ و”فتح الغیث 


والرابع عشر: التعالیقءلم یذ کر وھا عامةً لکٰہا نوع مستقل من الؤلفات؛ 
قال القسطلای فی مقدمة شرحے بعد الکلام علی أول الصنفین : ٹم تلاھم 
کثتر من الا عق التصَث کل علی حسب ما سنح لہ فنہم من رتب 
علیل الملسانید 6 ومہم من ر تب علی العلل . ومہم من حذف الاسناد و اقتصر 
علی ان فقط ؛ کالبغوی فی ” مصابیحه “ : والاؤاؤی فی ”مشکلانه “: 
قلت : لم اجدھذا امآ خاصاً معروفاً بینہم ٠‏ لکہم ذکروا ھذا النوع یق 
مؤلفانہم کا تقدم عن القسطلانی ؛ وقال صاحب ” کشف الظنون “ ف بیان 

یگک٣-۔م(‎ 


۱۷۹۷۸ اللقدمة 


تدوین الحدیث ؛ ومّہم من قصد إلی استخراج احادیث تتضمن ترغیباً 
و ڑھیا ٤‏ وأحادیث تتضمن اُحىئاماً شرعیة جامعةّ فدوہا وأآخرج متونہا 
وحدھا ‏ کا فعله البغوی وغیرہ . 


واللؤلفات نی ھذا النوع لا سما للمتأآخرین ما لاتحصر ؛ فإن جل التأحرین 
یؤلفون علىی ھذا النوال ء ویستغنون باللسبة إلی خرجیہا عن ذکر الإسنادء 
کا فعله البغوی فی ” الصابیح “ ء والشیخ و ی الدین أبوعبد الہ محمد بن 
عبد اللہ الحطیب ی ٭المشکاة“ء وقال فی أولە : وإنی إذا نسبت الحدیث إلیہم 
۔أی إ ی الأئمة التقنین البخاری ومسلم وغیرا التقدم ذ کر ۔ کأئی أسندت 
دت آ النی ا ٤‏ لأنہم قد فرغوا منہ وأغنونا عنہ . 

وئثله ”ال٣م‏ ین الصحیحین“ للإمام اخیدی الاندلی لذوق ۸٤ھ‏ 
و“ نجریید الصحاح الستة “ لالٍمام رزین بن معاویة العبدری ا الکی ا لمتوق 
٥ھ‏ ؛ و” جامع الأصول لأحادیث الرسول “ للامام ابن الأثیر الحجزری 
الشافعی ا متوق ٦ھ‏ ء وقال فی الفصل الرابع فی خلاصة الغرض من جمعہ : 
نی ما وقفت علىی الکتب رأیت کتاب رزین ٴکبرھا و أممھا ء فاحببت أن 
أشتغل بہذا الکتاب الجمامع ء فلا تتبعتہ وجدتہ قد أودع أحادیث فی أبواب 
غیر تلك الأبواب أو ی بہا ء إٰیل آخر ما ذکرہ صاحب ”الکشف“ من کلامہ 
وبیان محتصر اته . 

و”جمع الزوائد“ للھیٹمی ا توق ۸۰۷ھ ء؛ جع فيه ز وائد الکتب الستة ء 
من ” مسند أحد “ء و الہزارإ/ء و“ أبی بعلی “ الوصلى ؛ والعاج الثلائة 
للطبرانی ء وطبع نی مصر فی عشر مجلدات ء وکتب فی أولہ : قد کنت جمعت 
زوائد ”مسند الإمام أحمد“ و” بی یعلىی “ الوصلى و” أبی بکر الہزار“ ومعاجم 
الطبرانی الثلاشة ۔ رضی اللہ تع۔ال ی عن مؤلفیہم وأرضاھم ۔ کل واحد مہا 
تصنیف ستقل ء ما خلا ” العجم الصغیر“ ٤‏ و” الاأوسط؟“ ء فاإنہما یف 


الکتب الؤلفة فی الاحادیث ۷۹ 


تصنیفِ ٤‏ فقال ی سیدی وشیخی ال حافظ أبو الفضل العراق : اع ھذہ 
التصانیف ؛ واحذف آسانیدھاء فلا رأیت إشارتہ إلی بہذلك صرفت تی إليہ 
انتھی ختصرأ . 

ومثل ”جع الفوائد “ للعلامة محمد بن سلمان 7 9-9 9چ“ 
الکر مة ا متوق ۱۰۹۰ھء و قال فی أوله:ھذا جع الفوائد“ من ”جامع الاضولگ 
و”جمع الزوائد“ ء الاأول لاإمام ابن الأئیر الزری؛ جع فیہ مایق ”تجرید“ 
رزین بن مغاو یة سی الستةء بإبدال ان ماجوگ“۔ ”بالموطاًٴ “٦ء‏ و الغا یی للحافظط 
المیٹمی جع فیہ ما یق ”مسند مد و ”بی یعلی” ٤‏ ”ران ٤‏ ومعاجم 
الطہر انی الثلائة من الٗحادیث الزائدة علی ما فی أصول الستةء جعل ”ان ماحہ“ 
ھھنا دون الؤطاً“ 3 انتھی ختص رآ 2 وطبع ہذا ۴ اهند ِسھ ی مولانا عاحع 
إ می امیر ہی (نور الله مرقدی) . ۱ ۱ 

ومثلہ جمع الحوامع“ لعلامة لوط التوق ۱ء وھو کتاب کبیر 
فی ھذا الفن ء ذ کر فيه أنہ قصد استیعاب الٛحادیث وی ؛ و قسمه قسمین: 


الڈول : 010ھ 2 یذ کر ری شرفارئن وراؤ ر2 
۳ أو اکٹر ء یعرف منے حسال الحسدیث مرتباً ترتیب اللظ علی 
حروف الخ 


والٹانی : الُحادیث الفعلیة خخضة ء أُو الشتملة علی قول وفعل أو 
سہب؛) أُو مر اجعة و حو ذللكَ مرا علی سام الصحابة قصد فيه الصنفٰ 
جع الأحادیث النیوزتةے ہأُسرھا 3 لکن قد۔ اآخئر مت المنِية قبل إتمامهہ ۔ کذا ق٦‏ 
كَّ الکشیف “ 5 ولحص منےهے کتابہ الشھیر و بالحامع الصغیر فی خذگ الیل شیر 
النلیر  “‏ مر تب عی ا حرزوف ء ذکر فی آنه اقتصر علی الأحادیث: الوجیزۃء 
وبالغ ی تحریرہ ء وذکر فی آخرہ آنہ فرغ من ألیفہ فی الثامن ء عشر من ربیع 


۸۰ القدمة 


الڈول ۹۰۷ھ:نم ذیالے العلامة السیوطی بنفسہ یلد آخر ماہ ” زیادة اجابع _ 
الصغیر “ ؛ کذا فی ” الکشف “. 

والعجب أن الإمام السبوطی لم بذ کرہما فی ذیل مصنفاتہ یق ”حسن 
انحاضرۃ“ ء وأجمل الکلام وأجاد صاحب ”کشف الظنون“ على علم الحدیث 
وتعریفہ وتدوینہ ء إلی أن قال : نم جاء الحلف الصال ء فأحبوا أُن یظھروا 
تلك الفضیلة ء ویشیعوا تلك العلوم الّی آفنوا آمارھم یق جعھا ء لما بإبداع 
ترتیب ء آو بزیادة تہذیب أو اختصار ء أو استنباط حکم وشرح غریب ؛ 
فن ہؤلام التأخرین من جمع بین کتب الاو لین بنوع من التصرف والاختصار : 
کمن جمع بین کتابی البخاری ومسام ء مثل أبی بکر أحمد الرمانی ء وأبی مسعود 
براهم بن محمد الدمشئی ءوأبی عبد اللہ ا حمیدی: فإلہم رتبوا على ا مسانید دون 
الأبواب ء وتلاھ أبو الحسن رزین العہدری فجمع بین کتب ”البخاری“ ؛ 
ومسلم "رط مالك“ءو”جامع اثرمدیٴ و ”سن آن داؤد*و”اانضائی ٤‏ 
ورتب عل الاٌبواب ء إلا أن ھؤلاء أودعوا التون عاریٴّ من الشرح . 

طوصت ‏ اغعریس رفا سے سر عنم الکات ات ای 
ھی أم کتاب ا حدیث واأشھرھا ء وباحادیٹھا أخذ العلاء واستدل الفقھاء ء 
ومصنفوها آشھر علاء الحدیث واکٹر مم حفظاً ءوتلاہ الإمام ابن الأثیر ال زری؛ 
فجمع بین رزین وبین الاأصول الستة بتھذیبہ وترتیب أبوابہ وشرح غریبہ ‏ یق 
”جامع الأصول“ فکان اأُجع ما جمع فيه تم جاء الحافظ جلال السیوطی فجمع 
بین الکتب الستة و ا مسانید العشرة وغیرہاء نی ”جع الموامع “ فکان أعظم بکثیر 
من ” جامع الأصول “ من جھة التون ء إلا أنہ لم یبال ما صنع فیہ من جمع 
الأحادیث الضعیفة ء بل الموضوعة . 
7۲ و کان أول ما بدأ بہ ہؤلاء التأخرون أہم حذفوا السائید ٤‏ ا کتفاءٴ 
بذکر من روی الحدیث من الصحابی إن کان خبراًء وبذ کر من پرویه عن 


الکتاب المشھور فی الٌحادیث ۸۱ 


الصحابی إن کان آثرا ء والرمز إلی الخرج ء لن الغرض من ذ کر الُسانید 
کان أولا” لإثبات ا حدیث عو بت کانت وظیفة الُولین ؛ وقد 
کفوا تلك ا مؤنة ۔ 


ومن أشھر عا یوجد نی دیارنا ی ھذا الفن: کتاب ”کنز الال“ لعلامة 
الشھیر بعلی المتئیءوہو :على بن حسام الدین بن عبد الملكء الحونفوری الأأصل ؛ 
الہرھان پوری الولد ا حنی المسلك ء ا لمولود یق ۸۸۸۰ء قال صاحب ٭ الدائق 
ا حنفیة“ : إن تار یح ولادتہ سحرخبز )۸۸٥(‏ معناہ قائم السحرء قلت : فھا ی بعض 
الکتب من سنة ولادتہ ۸۰۷ھ تحریف من الناسخ ؛ وؤژید الأول ماف 
الاتحاف“ أن عمرہ تسعون سنة ء لآنہ توفی عند السحر ی الثائی من جمادی 
الو لی ۹۷۵ھ ؛ کتب الطابع نی أول ”کنز المال“ : قدفرغ الؤلف من تآألیفہ 
یق ۷ھء و قضی حبہ یق ۹۷۵ف "" وفاته (اقضی کبہ) فا وکذا قال 
صاحب ”الکیف“ زا فرغ اللؤلف ن تأَلیفه یی حمادی الو ی ۷ھ 5 

0 الشیخ 7 صدیق یی خان فِٗ < 2د اسر سا عت عل 
اُصله من جونفور ؛ کے کن ے ٠‏ 00 تلمذ علی الشیخ 
حسام الدین الملتای وغہرہ من العلماء 3 م سافر یق ۹۵۳ھ لی اسلحرمین مین 
الشریفین لُ و عب الشیخ یا ا حسن البکر ی 6 وتلمذ عليه ٠‏ بقول شیخه 
والتالیف ء ور تب ”جع الجوامع“ للسیوطی على آبواب الفقه ء زید مڑلفاته 
على مائة ؛ وکان الشیخ ابن حجر المکی الفقيہ الشافعی أستاذہ ؛ وف الآخر 
تلمذ عليه ولیس احرفة منہء تویق سنة ۹۷۵۰ھ وناریح وفاته × قضی حبه ) 
وذ کر للە الشیخ عبد الحق الدھلوی ترجحةً حافلة فی القصد الأول من کتابہ 
” زاد المتقین 5 سلوكه طریبق الیقہن ٤‏ وائی عليه کثبرا 6 وحرر أحو الہ یی 


۶۲ القدمة 


أبواب خمسة بإیضاح تام ء وللشیخ عبد الوہاب التنی کتاب مماہ ”إتحاف التی 
یق فضل الشیخ علىی التی “ أبان فیہ عن فضائله الکثیرة ء وہو حقیق بذلك ء 
وقد وقفت علىی تآلیفهہ فوجلدسًما نافعةً متعة تام ء انتھی بلفظہ ‏ وی 
”فیض الباری“ : أن الشیخ علیأ التنی حننی ء شیخ لصاحب ”مع البحار؟؛ 
قلت : هو كذكك کا صرح بہ فی مبدء کتابہ ”جمع البحار“ وآٹنی عليه ثناءً 
جیا واسعاً ء وتوسل بہ فیە . 
وقال الشیخ المتٹی فی ”کنز العمال“ : یقول أحقر عباد اللہ علی بن حسام 
الدین ء الشھیر عند الناس با لمت ما ریت کتابی ‏ ال جامع الصغیر “ و”زوائدہ“ 
تألینی شیخ الإسلام جلال الدین السیوطی ملخصاآً من قسم الاقوال من ”جامعہ 
الکبیر ”ء وہو مرتب علی ا حروف ؛ جمعت بینھا مبوباً علی الأبواب الفقھیة 
مسمیا الجمع ال مذ کور ” منھج العمال ی سن الأقوال “ ء تم عن لی أن أبوب 
ما بی من قسم الاأقوال ء فنجز بحمد اللہ ء ومیتہ ” الڑکمال لمنھج الال “ ؛ 
2 مزجت بین ہذین التألیفین کتاباً بعد کتاب ء وباباً بعد باب ء ممیزاً أحادیث 
*الإکیال * ون :* مرح ای0 ۶ء خاز؛ ککایا سعد * ھار الال قسات 
الأقوال“ء نم عن ی أن أبوب قسم الأفعال أیضآء فبوبتہ على ا لمٹھاج المذ کورء 
فصار ذلك کتاباً واحداً ومیتہ ” کنز العمال فی سنن الأقوال والأفعال “ 
انٹھی بختصرآ . ْ : 
وقال صاحب ا الکشنف“ فی ” جع الموامع “ للعلامة السیوطی : انه 
قسمه قسمبن: الأول فی الّقوال مرتباً علی حروف المعجم؛ والژانی فی الأٌفعال 
مر تباً علىی مسانید الصحابة ء کا تقدم مفصلا قریباآً فی ذکر جع اللوامع“ 
ٹم قال صاحب ” الکشف “ : مم إن العلامة الشھیر بالتتی رتب ھذا الکتاب 
الکبیر ء کا رتب ” الجامع الصغیر“ وہماہ ”کنز العال“ وذ کر فی أنه وقف 
علی کثیر مما دونہ الأئمة من کتب ا حدیثء فلم یز فیھا اکثر جمعآ منہ ء حیث 


ہیان الٹرغیب وال رر ہیب و الؤلفات فیه ۸۳ 


جمع فیہ أصول الستة ء لکن کان عاریاً عن فوائد جلیلة ء منہا أنه لا پمکن 
کشف الحدیث إلا إذا حفظ راس احدیث لن کان قولیاً ء واسم راویه إِن 
کان فعلیاً ء ومن لا یکون کذلك یعسر عليه ٤‏ فبوب ولا“ کتاب ” اللمامع 
الصغیر“ و” زوائدہ ”ء و ماہ ”منھج الال“ ؛ تم ہوب بقیة الأقوال وماہ 
”غایة المال “ ؛ تم بوب قسم الأفعال من ” جع الجموامع“ وماہ ”مستدركه 
الأقوال“ء نم جمع ال جحمیع فی ترتیب کترتیب ”جامع الأصولٴء و ماہ ”کنز 
الممال“ انتھی مختصرآ . وغیر ذلك من الکتب الّی لاتحصر نی ھذا النوع ء فإن 
المتأخرین بأسرھم صنفوا علىی ہذا النوال ء وقد أملت الکلام علی ھذہ الکتب 
الذکورةۃ لشھرتہا بین أھل الع ہ٠‏ واحتیاجھم إ ی المعرفة فی أحواضا من 
التقدم والتأخر ۔ 

والحامس عشر الترغیب والترہیب : ذ کروہ نوعاً مستقلا من أنواع 
التالیف ء کسا تقدم قریباً فی النوع السابق من کلام صاحب ” الکشف “ ؛ 
وکذا عدہ القسطلای نی مقدمة شرحہ نوعاً مستقلاٴ إذ قال ؛ ومنہم : المقتصر 
علی الثرغیب والرھیب ٤‏ وعد صاحب ”الٰکشف“ عدة کتب فی ذلك؛ مہا: 
٭”رغیب الصلاة“ للاٍمام الببھی؛ و”نرغیب السامع فی الصلاة علی خیر شافع “ء 
للغھاب أحمد بن سلام الشافعی التوق ۹۳۱ھ ؛ وذ کر الذھی فی تذکرة 
الحفاظ “ فی مؤلفات البیہٹی : ” الترغیب والئرھہیب “ ء وأشھرھا المتداول یق 
الدیار ”الٹرغیب والترھیب“ حافظ زی الدین المنذری ا لمتوق ٦٦٥٥ھ‏ . 

قال صاحب ”الکشف“ ہو کتاب کبیر نی جلدین ؛ ألفه حاویاً ما تفرق 
یق غیرہ من الکتب؛ مقتص رآ علىی ما ورد صرباً فی الارغیب والرھیبءوذ کر 
ا حدیث بعزوہ إلی الکتب ا مشھورة کالصحیحین والسْن الأربمة ؛ وبعض 
المسانید ء وأشار إل ی صحة إسنادہ وحسنہ أو ضعفہ ء وأفرد لاراوی: ا ختلف فیه 
باب فی آخر الکتاب ذکرمم مرتباً علی ا حروف ؛ ومن قبله ٭الترغیب والٹرھیب“ 


للشیخ الإمام قوام السنة أبی القاسم الأصبھانی ‏ التوفی ٥٥۰ھ‏ ء قال المنذری : 
وقد استوعبت جیع ما فی کتاب أبی القاسم الأصبھانی ما حم یکن فی الکتب 
الذ کورۃء وھوقلیلءوأضربت عن ذ کر ما فیه من الاأحادیث التحققة الوضع ؛ 
وذ کر صاحب ” الکشف “ ”الئرغیب والتزھیب“ لان موسی الدبی ء ولان 
زتجویہ حمید ہن لد الأآزدی المتوق ۲۳۸ھ ۔ 

قلت : ویدخل فی ھذا النوع الکتب الؤلفة فی الفضائل ء وھی اکٹز من 
ان تححصر ؛ ذکر عدة منھا صاحب ”الکشف“ ؛ منھا : ” فضائل اللمھاد “ 
لاہن شداد الموصلى ا لمتوق ٣٦٣ھ‏ ؛ قال : وصنف الشیخ مجد الدین طاہر بن 
نصر اللہ فضائل للسلطان صلاح الدین ء قال : وأول من صنف فیہ عبد اللہ بن 
المبارك ”کتاب ا ےھاد“ ء وأبسط ما صنف فيه من الأوائل و الاو اخر کتاب 
اخافظ بہاء اللین بن عسا کر المتوفیق ٦٠ھ‏ فی محلدین ؛ ومنھا : ”فضائل 
ال مال“ لان زنجویہ اللذ کور ے ولاف ظ الدین أبی البرکات النسنی ا لمتوق 
۰٠ھ‏ ولحافظ القدسی ا لحنبلی التوق ٦٦٥ھ‏ ء و ”فضائل الأنصار “ للامام 
أی داؤد ء وفضائل البصرة ء وبغداد ؛ والشام ء والشیخین ء والعشرة ؛ 
والأنصار ؛ والصحابة ء وغیر ذلك ؛ ما ذ کرھا صاحب ”الکشف * . 

وذ کر ی ”ذیول التذ کرة“ : ”فضائل أم ااؤمنین خدیجة“ ؛ و”فضائل 
رمضان“ ؛ و ”فضائل الثلائة“ ء لاہن عسا کر و”فضائل حراء“ للعر اق أیضا؛ 
وہٰذا العبد الفقیر إلیل رمة ربہ البتلی بالسیثات ء عدة رسائل ی ذلك فی اللغة 
الأردیةء منھا : ”فضائل الصلاۃٴ“ء و ”فضائل القر آن“ء و”فضائل رمضانٴ ؛ 
و”فضائل الحج“ × و”فضائل الصدقات“ ء و”فضائل الذ کر “ ؛ و”فضائل 
التبلیغ ” ء و”فضائل الصلاۃ على النی گل“ ء تقبلھا اللہ تبارك تعا ی بلطفہ 


العمم )١(‏ ۔ 


(۱) بقول الناشر : قد تلقیت مذہ الرسائل بقبول عظم ؛ وظھرت ھا 


ذ کر المسلسل و الؤلفات فیه ۸۵ 


والسادس عشر المسلسلات :وہو نوع کثیر الؤلفات سلفاً وخلفاً ء قال 
الحافظ فی ”شرح النخبةٴ :إن اتفق الرواۃ فی الإسناد فی صیغ الآداء کسمعت 
فلاناً قال: معت فلان أوٴ غیر ذلك من الصیغ ء أو غیر ذلك من ا حالات 
القولیة ء کسمعت فلاناً یقول : أشھد بالق لقد حدثی فلان ء لإل آخرہ ء أو 
الفعلیة کقولہ : دخلنا علی فلان فأطعمنا ٹمراً ء إلی آخرہ ؛ أو القولیة و الفعلیة 
مع کقولە:حدثی فلان وھو آخذ بلحیتهءقال : آمنت بالقدر فھو المسلسل 
وھو من صفات الإسنادءوقد یقع التسلسل قف معظم الإسنادءء کحدیّث السلسل 
بالأولیة ء فان السلسلة ینتھی فیھا إلی سفیان بن عیینة فقط ومن رواہ مسلسل5 
ہل منتھاہ فقد وم ۔ 

وقال السخاوی یق ”فتح الغیثٹ“: السلسل لغة: اتصل الشیٗ بعضهہ ببعض؛ 
ومنه سلسلة الحدید ء ومسلسل الحدبث من صفات الإسنادء وہو ما توارد 
فیه الرواة واحداً فواحداً ء نم قال بعد ذ کر الأمثلة الکثیرہ للنسلسل :و تقسیمهہ 
لی مان کا فعلہ ا حام ء لنا ہی مثل لہ ولم برد الحصر فیھا ء کا فھمہ ابن 
الصلاح وتعقبہ بعدم ا حصر فیھا ؛ وقال العراتیق فی ”الفیتہ“ : 

مسلسل الحدیثٹ ما تواردا فی الرواةۃ واحداً فواحداً 

حالا‌لم آوو صفاً أووصف سند کقوم کلھم معت فاتحد 

و قسمھم ِلٰ مان مل وقلا یسا ضعفاً ی"حصل _- 

وقال النووی فی ”التقریب“ : والنوع الثالث والٹلائون السلسل ؛ وہو 
ما تتاپع رجال إسنادہ علی صفة واحدۃ للرواۃ تارة وللروایة أخری؛ولە أنواع 
طبعات لم تعرف إِلا لکتب نادرة معدودة ء واننشرت ف الناس انتشاراً یبا 
ونرجمت فی عدة لغات اُجنبیة وإقلیمیة : 


5 


٦‏ ا ٢‏ القدمة 


کثیرۃ ١‏ کسلسل التشبيك بالید والعد فیھا ء کحدیث : _اللھم صل على محمد 
لل آخحرہ ء مسلسل بعد الکات الحمس فی ید کل راو ؛ و کذلك المسلسل 
پالغنافحة وغیرہا : والسلسل باتفاق اماء الرواۃ کا حمدیینوالمساسل بالفقھاء 
و الحفاظ أو غیرہما:ء قال السیوطی : قد معت کتاباً ھا وقع فی ساعاتی من 
المسلسلات ہأسانیدھا ٤‏ وجع الناس نی ذلك کثیرا ء وقلا یسام عن خلل فی 
التسلسل ء وقال شیخ 0ئ2 و مسلسل بروی فی الدنیا المسلسل پقراءة 
سورة الصف ؛ وذکر یق ' شرح النخبة “ أن المسلسل پالحفاظ مما یفید الما 
القطعی ٠‏ انتھی ختص رآ ۰ 

وذ کرصاحب ”الکشف“ قلیلة منھا ء ومن جملتھا ”المسلسلات الکبجری“ 
للعلامة السیوطی ء قال : وھی نمسة ونمانون حدیثاً ء وعد السیوطی فی ”حسن 
احاضرةۃ“ ی مؤلفاته ٭ السلسلات الکہری “ ء و”جیاد المسلسلات “ ؛ وی 
”البستان“ لشیخ مشایخنا الشیخ عبد العزیز الدھلو 7 ”المسلسلات الصغری 
السیوطی اکٹرھا مذ کور فی مسلسلات والدی الشیخ وی اللہ الدھلوی ۔ 

قلت : مسلسلات شیخ مشاینا الشیخ ول ی الہ الدھلوی المسماۃ ”بالفضل 
ان یق ال من حدیث النی اوت > مع الرسالتین الأخریین البدیعتین 
له وی مروی:لعطداغا ک الد الئمین فی مبشرات النی الأمین“ ؛ والثانیة : 
النوادر من حدیث سید الاو ائل والأوآخر “ ء طبعھا أولا شیخی ومولائی 
حضرةۃ الشیخ مولانا خلیل أحمد المھاجر المدنی پور اللہ مرقدہ۔ فی حدود سنة 
۰ من اطجرة فی ھا وی نت سنا ا والڑجازةٴٰٰذہ الرسائل 
الثلاث یق الدرسة العلیة الشھیرة ” بمظاغر العلوم “ ء و کتبت علی هامشھا 
مسلسلات کثیرۃ . گے 

واکثر السخاوی فی بیان المسلسلات وقال:: وقد أفرد کثبر من الأئمق 
مھا وقع لی من المسلسلات وقع لی من ذلك بالسماع جملة ء کللسلسلات لی بکر 


بیان الثلاثیات والکتب ااؤلفة فیہا ۷ 


اہن شاذازں ولأی حمد الإ ہر اھیمی 3 ولانی محمد الدیباجی ولا بی بل المافأ 
وَلأبیَ سعد بن أبی عصرون: ولاٌی القاسم التیمیء ؤللعراق؛ ولأٗی الکارمء وَلڈی 
سعید العلائی ء والقاضی ابی بکو العر بی : وأفر دت مائة مٹھا بالتصنیقف میینا 
شأنھا ٠+‏ ورویت ذلك إملامٌ وحدیتاً بالقامرۃ ومکة ٠‏ انٹھی مختصراً . 

السایع عشر الثلاثیات : وھی الّیَ بین انحدث وین النی ا ناد رواق 
وقد تقدم أن یق ٭ صحیح البخاری ' “ من ذلك: اثنین وعشرین حدیاً ء 5 
الکلام عليھا یىی خصائصض : الخاری ٠‏ وقد اعتبی الناس بطیعھا منفردف عن 
ہو الصحیح ٴ “ للتاویہ ہشأُنھا ؛+ وہر التعلیق علیھا والشرح فا“ مھم حمد شاہ 
اہن ا حاج حسن المتوق ۹ قال شاعت ”الکی نف“ الہ اعلیھا شرح لطیعن؛ 
وگ ٭الاضاف ک“ :و علیھا تعلیق للا علی القارئ اھروی ۔ا مک ی؛ وشرح فار سی 
للمولویٰ عبد .الباسط القتوجی 0 فرح گی الار دیہ للشیخ الأنیر صدیق حسن 
خان البھو با ی . صاحب ” الإتحاف “ ء ولف العلاء ثلاثیات آخری ء منھا.: 
”ثلاثیات الإمام الداری“ ٭ حمد عبد اللہ ہن عبید الرحمن اللہ مرقندی آلمتوف 
٥ھہ)‏ وھی خمسة عشر: ۔حدیٹاً و قعت: یق مسندہ بسندە ٠‏ و”ثلالیات الشیخ 
أی إسشاقف رام بن عحمد الناجی الشافعیٰ “ للتوی. ػه<۰ھ َء روابة عن اہن 
حجر ؛ و ”ثلائیات عبلد ن حید“ المتو یق ۹ھ ٤‏ کذا یق ٭الکشفن “ 


والٹامن عشر الأمالی:قال صاحب ”الکشف“ :ہو جع الإملاء > وہو أن 
یقعد عال اوحوله تلامذتہ پا حابر: والقر اطیس ء فیتکام العالم, ھا فتح الله سبحانہ 
و تعا ی عليه: امن العامءویکتبہ التلامذة فیصیر ا الڑملاء والآمالی ' 
و كذلك کان السلف من الفقھاء وا حدثین و أُھل العر بیة وغیرہھا یق علومھم ؛ 
فاندرب مت لذفات 7 والعلاء ‏ ول اللہ الصبر ء وعلاء الشافعیة یسمون مثله 
لتعلیق ۔ و ا کا 


ج 7 " ف الما الکٹرۃ ق 7 اض 3 سو 0 200 


۸ اللقدمة 


'*التحاف“ الأما ی فی الحدیث ؛ وذ کر منھا أما ی ال حافظ ابن حجر ء اکٹرھا 
حدیث آملاہ بمدینة حلب ء وقال ابن فھد اللکی فی ”ذیل التذکرةۃ“ فی ترجمة 
الحافظ .ان حجر : إنہ أملی من حفظه آربعین حدیتاً متباینة الإسناد ؛ وقال : 
وی مدة إقامتہ بدمشق وکانت شھرین وثلث شھر : قرأً فیھا من مائة مجلد مع 
ما یعلقه ویقضیه من أشغاله ؛ وأملی قریباً من مائة مجاس او أزیدء م ان عزمہ 
و لی سو ریس رر سب9 
[ملائے تخریج أحادیث ”ختصر ان حاجب* فی مجل-دین . وشرع ف تحریج 
أحادیث ”الأذ کار ٭لاووئ وھ سر نل الا فی ؛ أہقاہ اللہ تعا یو قال 
السیوطی فی ”ذیل التذ کر ة“ : قد أملی لوان خر و ألفِ جلس ۔ 
لەاسع عشر الزوائد : وکان السلف یعتثون بہذا النوع من التألیف کثراآ؛ 
مثل ” زوائد ابن حبان علىی الصحیحین“ مغلطائی ء .و“ زوائسے مسند أحمد علی 
السٹة  “‏ و” زوائد أبی یعلی علی الستة “ ء و” زوائد العجم الصغیر علی 
الستة “ ؛ و”زوائد العجم الأوسط على الستة “ ؛ و” زوائد اللیة “ ؛ 
و” زوائد ابن حبان على الصحیحین “ ٤‏ کلھا للھیٹمی ؛ و” زوائد سنن اہن 
ماجہ “ ء و” زوائد سنن البیٹی الکبری علی الستة “ ء و” زوائد المسانید العشرة 
علی الستة “ ؛ کلھا للبو صبری ؛ کا نی ”ذیول التذکرة“ 1 ۱ 
وقال صاحب ‏ ”الکشف“ : ” إتحاف ال حیرة بزوائد ا مسانید العشرة “ 

لحمدد بن 2 بکر البو صیری المتویق ۰٤۸ھ‏ ذکر فی و" زوائد مسند 
الطیالسی “ کو اس اق ئ1 ٣س‏ مو گج رت ا نآ اض ان 
و”إسحاق بن راہویہ“ و”أىی بک بن آی شیة“ :و ”آمحد بن میع“ 
و“ عببد بن مد“ و الحارث بن محسد بن أپی أسامة  “‏ و ایی یعلی 
الو صلی “ علی الکتب الستة ‏ ورتب على مائة کتاب ”کللصابیح“ ء وعد فی 
مؤلفات الحافظ اہن حجر ” زوائد مسند الہزار “ء و” موارد الظمآن إلی ز وائد 


ذکر بعض ال ختصرات من کتب الحدیث ۸۹ 


ابن حبان “ ء وذ کر فی ھامش الجحزء الأول من ” مع الزوائد “ للھیٹمی 
أماء زوائدہ ھمکذا : ” جمع البحرین فی زوائد العجمین  “‏ أی الأوسط 
والصغیر ۔ و” البدر النیر ی زوائد العجم الکبیر“ ؛ و”غایة القصد ف زوائد 
أحد.“ ؛ و” البحر الزخار ی زوائد الزار“ > و القصد الأعلی ف زوائد 
أئی یعلی ٦‏ وو* موارد الظمآن لزوائد ابن حبان “ ء و” بغیة الباحث عن 
ڈو ئل اکارٹ ای٠‏ ۱ 


وھکذا ذ کر ابن فہد مماء ذیول ا ہیشمی فی ترجمتہ یف ”ذیل التذ کرۃ؛ 
یو و رر سای یلست “ء وذگرہ صاحبٰ 
* الكفف“ یدوت اللْمیة لك الؤلف فقال : مو ن الظمآن ؟ یق زوائسد این 
ا٥ق‏ حتف 


. العشرون ا ختصرات : وھذا النوع مض می فی فلت 
مٹل ” ختصر الأطراف “ لأبی ا حاسن ا لحسینی ٤‏ و ”ختصر مشکل ال ثار ٴ 
لی ااوايہ عم بن رش الکبیر ء و*” مختصر سان آبی داؤد ” الجتارئ: 
: کت “ للقر طٰی و” ختصر الأطراف ؟ ٤‏ و ختصر سان 
لن کلاضا لذھی ء عختایق "تر التذ کرة * ء اوک صاحب 
سم ى وصاحب ” الحطة “ عدة ختصرات ابخاری ٴ ا ”خختصر 
الشیخ جمال الدین أبی العباس أُحمد وج القرطی” االتویق ٦٥٥ھ‏ ء وختصر 
العلامة ز ن الدین آبی العباس أحمد خی الز پیدی. التوی ۸۹۳ھ مان ”التجرید 
الصریخ لأحادیث ا حامع الصحیح ظ وغنتصر الشیخ بدر الدین حسن بن خر 
الحلو یء التوق ۷۷۹ھ ماہ ”اإرشاد السامع والقارئ التلی من صحیح البخاری“ 
8 ذلك من الختصرات الکٹیرڈ للکتب العروفة یق الحدیٹ ؛ وعدوا ق 
مؤلفات ا حافظ ابن حجر اور ھا افدایة/ 9 اڈ 
نی تخریج أحادیث اطدایة * کتاپین۔مستقلین ٠‏ کے 


۹۰ ہے ‏ قت 


_ ا حادی والغشرون التخاریج : وقد اکر العلاء التصانیف تی ذلك ٤‏ منہا : 
” مخریج أحادیث الر افعی“ فلنسامی : و"تخریج أحادیث ال ہدایة “ لابن الترکانی 
صاحب  ”‏ الوھر النی“ ؛ و*٭نحر بج أحادیث الکشاف “ للزیلعی ب و تحخرمح 
أحادیث المانیاث “ للسرمری ؛ و“ مخریج أحادیث الرافعی “ لاہن جماصة ؛ 
و”تخریج 07 ریہ ء و”* آحادیث المٰہاج“ کلاہما للعراتی ‏ و تخریحج 
أحادیث الترمذی “ ء الی یشبر إلیھا فی الاّبواب للعراتیق أبضاآً و رج 
اُدلة القنبيه “ لاہن ' و تحریج أحادیث مختصر ابن الحاجب“ لاہن کثیر 
و”تخریج زوائد ابن حبان علی الصحیحین“ مغلطائی ء ذ کرها کلھا ی ” پول 
التذ کرۃ “ ء وقال اي ”لیت “قد نت اطالامی لان ََ 
کنابین ق:” خر حرج اأحادیث: الاحیاء نا +: کر وھوالذی صنفه 
یق ۷۵۱ھ وقد تعذر الوقوف فیه علىی بعض أحادیثہ ء تم ظفر کثبرا با عزب 
عنه إلٰ ۷۹۰ھ ء ‏ فصنفت صضرہ ایپ ہے غن مل الأسفار فی ن؛ حریچ 
ى فی الاحیاء من الأخبار“ ۳ئ : 


من تلمیذہ احافظ بن عجر استدرك علىی ما فاته فی مجلد * وست 
الشیخٌ زین۔الدین قا - بن قطلو بغا الحنی اللصری التوی ۸۷۹ھ أَیضاً کتابآً 
سام ” تحفة لأحیاء فما فات من فرح أحادیث الإحیاء “ انتھی ختصرا 
وافیع الما الحافظ ابن ججز عدة مصنفات فی ذلك >“ جا مرج 
الشرح الکبیر“ ٤ )١(‏ وٴ شرع الُربعین لنوویة: ٔ ًَ و مخریج أحادیث 
غتصر ان ا حاجب ا و" ربج أحادیث الأذ کار “ ٤‏ و فحرحخ. أحادیث 
ألر اذ فی“ ٤‏ و اث الکشاف لی ٍ‌ بالاف الثاف 7ج تخریج 
أحادیث الکٹاف و وت خریج أجادیث فردوسٰ " ڈکرھا. ات فی او 


لئ گرۃ . : وعبوِ ر3 مؤلفإتة ایضا و کت منتھی تر ف علمی شر 


ے 


7 هل هو ”* لتلخیص الک“ آو۔ غیرہ ۂ فَلہف 


ذکر ختلف الحدیث ومن صنف فیه ۱ 


والجےدل“ فی مجلدین ء و التلخیص الحبیر فی تخریح أحادیث الرافعی الکبیر “ء 
وھو مطبوع نی مصر واەند ء و”الدرایة فی مخریح أحادیث ادایة“ و”الدرایة 
نی منتخب أحادیث الدایة “ ء و اللباب فی شرح قول الرمذی وفی الباب“ء 
و“ ھدایة الرواة لی تحریج المصابیح والمشکاۃ “ : 


قلت : وکتابہ ”الدراة “ تلخیص ل۔” نصب الرأیة فی خریج أحادیث 
افدایۃ “ ؛ للشیخ حال الدین الز یلعی المتو یق ۷۲ھ ؛ وما بجب التلبيه عليه 
أمران : الڈول : آنہ طبع فی مطبعة هندیة علی ” الدرایة “ حافظ ابن حجر 
باسم ” نصب الر أیة “ ء وہو تحریف من الکائب ء فان ” نصب الرأیتة ” 
من تألیف الزیلعی ء واسم تلخیص الحافظ ” الدرایة “ء والژانی : أن العروف 
بالزیلعی فی ال حنفیة اثنان ء أحد”ا : ھہذا ء والغانی : شارح ” الکئز “ عمان 
ابن علىی أبو محمد المتوق ٤٣۷ھ‏ ؛ فهھ ا اثنان طالما یلتبس اُحدھا بالآخر ء 
وصاحب التخریج هذا تلمیذ لشارح ” الکنز ٴ . ۱ 

الثانی والعشرون شرح الآثار : واختلفوا فی اسم ھٰذا النوع ء وھذا 
الٰذی اخثٹر تہ فی ا ےه أخصر وأوضح ی الدلالة علی القصود امأخوذ من 
کلام الحافظ ‏ إذ قال فی ” شرح النخیة “ : وإن کان اللفظ مستعملا بکٹرَة 
لکن فی مدلوله دقةء احتیج لی الکتب المصنفة فی شرح معانی الأخبار ء وبیان 
الشکل منہاء و قد اکثر ال ئمة من التصانیف فی ذلك کالطحانوی والحطابی و ابن 
عبد: ار وغیرھم . و“ماہ النووی مختلف الحدیث : إذ قال یق ” التقر یبن“ : 
النوع السادس والثلاثون معرفة مختلفِ الحدیث وحکہه ؛..وہذا فن .من أھم 
النو اع ٤‏ ویضطر إلی معرفتہ جمیع العلماء ء وہو أن یأنی حدیثان مثضادان ف 
العنی ظاہراً فیوفق بینہم| ء أو برجح أخدھا ‏ وانھا یکمل لہ الأئمة الجامعون 
بین الحدیث والفقه ء و الاًصولیون الغواصون على العانی الدقیقة ےَٴ وصنف 
فیۂ الإمام الشافعئ ٤‏ ۔وغو ول من 'تکلم فیہء_ ول یقصد استیفاءہ ولا إفرادہ 


۲ّٰ‌ اللقدمة 


بالتالیف ء بل ذ کر جملقٗ منہ فی کتاب ” الام “ ؛ ینبہ بہا علی طریقة ا جمع 
یق ذلك ۔ 

ٹم صنف فیه ابن قتیبة ء فاتی فیے بأشیاء حسنة وأشیاء غیر حسنة ‏ 
ورك معظہ ا ختلف ء ٹم صنف فی ذلك ابن جریر ء والطحاوی ی کتاہے 
” مشکل الآثار  “‏ وکان ابن خزیمة من أحسن الناس کلاماً فیہ ء حتی قال : 
لا أعرف حدیئین متضادین ء فمن کان عندہ فلیأتنی بہ لأولف پینہما ء انتھی 
ہزیادة من ” التدریب “ 

وأخذ السیوطی ھذا الکلام من العلامة السخاوی ‏ حیث بسطہ فی ”فتح 
للغیث “ ء وقال : ول من تکلم فيہ إمامنا الشافعی ء ولہ فیه جل-. جلیل من 
جملة کتب ” الأم “ ء ولکنہ م یقصد استیعابہ بل هو مدخل عظم هٰذا النوع ء 
یتلبہ ہە العارف علىی طریقه ؛ وکہذا صنف فی آأبو محمد بن قتیبة ء وأتی فیه 
بأشیاء حسنة وقصر باعہ فی أشیاء قصر فیہا ء وأبو جعفر الطحاوی ف کتابه 

” مشکل الآگار“ ء وھو من اأُجل کتبه ء لکنه قابل للاختصار غیر مستغن عن 

الرتیب والہذیب ء وقد اختصرہ ابن رشد . ومن صنف فیه أیضاً أبوبکر بن 
فورك ؛ وأبو محمد القصری ؛ انتھی ختصرآأ . 

وذکرہ صاحب ” الکشف ٴ " واضع زا با ماء مختلفة فقال ن عم 
الآثار هو فن باحث عن أقوال العلےاء الراسخین من الأسصحاب والتابعین وسائر 
السلف ء وسیرم فی آمر الدین ؛ ومن الکتب الصنفة فی ھذا العلم : کتاب 
”سیر الصحابة والتابعین والزھاد “ ء وأما ” آثار الطحاوی ” فإن معناہ مغائر 
لتعریف ہذا العلم ؛ ہو علی ما فی کتب اصول الحدیث یمعی ابر ء قال 
شنیخ الإسلام یق بة الفکر “:إن کان اللفظ مستعملا” بکثرة ء فذ کر ما تقدم 
قر یبا من کلامہ ء لی قولہ:ابن عبد البر وغیرہم 7-٦.‏ مرجم صاحب ”الکشف*” 
فی 'آخر کتابہ بعلم العای وذ کر فیه ”معانی الائار “ الطحاوی ؛ ورم أیضاً 


عٰ سباب الحدیث والؤلفات ی ہذا النوع ۳ّ'‌ 


بعلم تلفیق الحدیث ٤‏ وقال : ہو علم یبحث فیه عن التوفیق بین الاأحادیث 
التنافیة ظاھراء ما بتخصیص العام تارة ء أو بتقیید اللطلق أخری: او با حمل 
علی تعدد الحادثة ء إلی غیر ذلك من وجوہ التاویل .- 


وکثیراً ما یوردہ شراح ا حدیث أثناء شروحھم ء إلا أُن بعضاً من العلاء 
قد اعتی بذلك فدونوہ عسلىی حدة ء ذکرہ آبو ا حیر من فروع الحدیث ؛ 
وم یذ کر فیه کتاباً ء نعم ذ کر فی علم اویل ا حدیث ء فقال : ہذا علم معلوم 
موضوعہ : وبین نفعه ء وظاھر غایتہ وغرضہ ء وفیه رسالة للمولانا شمس الدین 
الفناری ؛ وقد استخرج للحدیث تاأُویلات موافقة الشرع بحیث یقول من رآہ: 
لله درہە؛ وعلی اللہ أجرہ ء وأبضاً للشیخ صدر الدین القونوی شرح بعض 
الأحادیث على التأویلات ء لکن بعضھا خالف ما عرف من ظاھر الشرع ء 
وھو شرح تسعة وعشرین حدیئاً سماہ ”٭کشف آسرار جواھر اح“ ء و”تأویل 
متشابہ الأخبار “ لأأبی منصور عبدالقاہر البغدادی ء التوق ۲۹٦ھ‏ ء و”تأویل 
تلف الأحادیثگ امام عبد اللہ بن مسا بن قتیبة الدینوری المتوی ٢۲۷ھ‏ 
و”کتاب تأویل مختلف ا حدیث“ لابن قتیبہة ء طبع بمصر ء ولیس بھرتب علی 
الأبو اب ولاعلىی المسانید بل فیہ جمع بین الروایات ا ختلفة بدون ترتیب؛و قطعة 
من کناب ”مشکل الاٹثار “ للطحاویءو طبع ببلدة حیدرآباد ی أربع مجلدات ء 
بقال : إن المطبوع نصف من أصل الکتاب ‏ ویہدل عل ذلك أن الأبواب 
الکثیرة توجد فی مختصرہ السمی “با لمعتصر“ ء الطبوع أیضاً ببلدة حیدر آباد 
ولاتوجد یق ”المشکل“ . 
الثالث والعشرون أسباب ا حدیث : قال ا لحافظ فی ”شرح النخبة“ : ومن 
الم معرفة سبب ال حدیث وقد صنف فیہ بعض شیوخ القاضی أبی یعلی بن فراء 
الحنبلی ء وھو أبو حفص العکبری ء وقد ذکر الشیخ تی الدین ابن دقیق العید 
مہ0 


‌ّ٤‏ ‫' الملقدمة 


أن بعض أھسل عصرہ شرع فی جمع ذلك ء و کنہ ما رأی تصنیف العکبری 
ال. کور ء وقال السیوطی ی ”التدریب“ : النوع التاسع والثمانون معرفة 
أسباب الحدیث ء وہذا النوع ذ کرہ البلقینی یق ”عاسن الاصطلاح“ ء وشیخ 
الإسلام فی ” النخبتة “ وصنف فی أبوٴ حفص العکبری ء وحامد بن کزناۃ 
ا حر بائی ء قال الذھی : 7 یسبق إ یل ذلك ء وقال اہن دقیق العید یق ”شرح 
العمدة“ : شرع بعض التأخرین فی تصنیف أسباب الحدیث إلی آخر ما قاله ء 
وقال ایض 7 ”النیع“ : 


أول من م۴ے الف الربانق۔ قالعکری ق سب الآگاز 


وھو کا ق سبب الترآتَ مین القفه و االصایق 


قال صاحب ” الکشف >: عم اُسباب ورود الحدیث وأزمنتہ وأمکنته 
وموضوعہ ظاہر من امه ء ذکرہ من فروع علم الحدیث ولم یذ کرفیە کتاباء 
ویوجد ی دیارنا من ھذا النوع ‏ ”کتاب البیان والتعریف فق أسباب ورود 
الحدیث”ءللسید لبراہم الشھیر بابن مزة الحسینی الحنی الدمشی ا حدث الشھیر 
المولود ١٥۰٥ھ‏ ا توق ١٢٦۵ھ‏ ؛ وقد طبع بھمصر ی مجلدین ٤‏ وہو علی ترتیب 
حروف العجم ء وذ کر فی أولہ بعد ال حمد والصلاة :إن أریح الأآخححال أجرا؟ء 
وأبقاھا ذ کرآ ء وأضوعھا فی عا م الملکوت فناٗ ونشراء کسب العلوم النافعة 
فی الدنیا والآخحرة ء لا سما علوم الحدیث الصطفویة ء و إِن من أجل أنواع 
علوم ا حدیث معرفة الاسباب ء وقد ألف فیھا أہو حفص العکبری کتاباً ء 
وذ کر ا حافظ ابن حجر أنە وقف منە على انتخاب . 


وما م أظفر نی عصرنا مؤلف مفرد فی ہذا الباب غیر آوائل تألیف شرع 
فی الحافظ السیوطی ورتبہ على البواب فذ کر فیه نحو مائة حدیث واخٹرمتہ 


النیة قبل إتمام الکتاب ء سنح پی أن اجمع فی ذلك کتاباً تقر بە العیون ء فر تبتہ 


ذ کر الکنب ااولفة ق ”ری“ ۰۴ 


علی ا حروف والسن العروف ء وحیتہ ”البیان والتعریف فی أسباب ا حدیث 
الشریف“ ء انتھی خُتصرا ء وقال فی آخرہ : قد فرغت من محریرہ وتآألیفہ 
وترتیبہ یف وقت السحر من لیالےة ا حمیس البار کة ؛ رابع حرم الحرام 
افتتاح سنة تسع عشرة ومائة بعد الألف من ھجرة سیسد الأنام ء عليه أفضل 
الصلاۃ وأتم السلام ء فکأنہ فرغ من تألیفہ قبل ؤفانہ بعام ۔ 
الرابع والعشرون الترتیب : وموضوعہ واضح من اسمہ ء کانت مؤلفات 

السلف اکٹرھا غیر مرتب؛ فرتبھا الحلف وہذلوا جھدھم فی ذلكء والمؤلفات 
فی ذلك أیضاً کثیرۂ ء مثل ”ترتیب أطراف الزی عل الأٌلفاظ“ لأّبی ا حاسن 
الحسیی ء و ”نر تیب البھمات على الابواب “ مغلطائی ء و ”نر تیب بیان الوھم 
والإیھام“ لابن القطان المغلطائی ء و ”ترتیب العجم الاأوسط“ لان زریق ؛ 
و ”ترتیب صحیح اہن حبان“ لاہن زریق أیضأء و”نر تیب الأحادیث الممندة یق 
حلیة الاو لیاء“ للھیٹمی و ” نترتیب کتاب الام“ للبلقوی ء و ”ضرتیب مسند أحمد 
علی الحروف“ لاہن کثیر ء و“ رتیب مسند أحمد على ا حروف“ لان ا حب ؛ 
ریت سن آ3 آذاؤدک ۲ وذکرعاق- وک النذ کرۃ “ ۱ ا 

والعجب من صاحب ”الکشف' أنہ م یذ کر ھذا النوع فی کتابے مع 
کثرة التصانیف فی ذلك؛و تبعه فی الال صاحب ”الاتحاف“ وغیرہ وذ کر 
پی مؤلفات الحافظ ابن حجر ” الانتفاع بترتیب الدارقطنی ص ل الأنواع “ 
و ”تشدید القوس :- لت مسا اھر ڈو کن ۱ ۱ 

وانلشامس والعشرون التألیف على حروف العجم فی أالفاظ الحدیث 

بالابنداء بال؟حادیث: البتداۃ بالألف ٭ والفرق بین ہذا وبین ماتقدم فی النوع 
الراہع ؛ أن ہذا باعتبار ان ٭ وذلك باعتبار الإسناد ؛ و ااؤلفات ی ذلك 
أیضاً کثیرۃ سلفاً وخلفاً ومن ذلك ”ا لمامع الصغیر“ للسیو طیءو”الوضوعات _ 
الکبیر“ لعلى القارئء و ”اسباب الحدیث“ء التقدم فی النوع الثالٹ والعشرینء 


۹٦‏ القدمة 


و سد الفر دوس“ “ للدیلم ى ٤و‏ ”المقاصد ا لے“ للسخاوی؛ و کتب الأطر اف 
عامتھا علیىی ذلك ٥‏ وقسم الأقوال من ٭ جع ال جوامع “” على ذلك . 


السادس والعشرون الکتب ااؤلفة ی الموضوعات : وھی من ام الأنواع 
وقد اکثر الناس التألیف فی ذلك ء قال القاضی الشوکانی فی أول ” الفوائد 
ا جموعة فی بیان الأحادیث اللوضوعة “ : قد اکثٹر العلباء من ن الببان للاحادیث 
الوضوعة ء وھتکوا أستار الکذابین دی سں ‏ اب تس ممیت 
بالر جال الکذابین والضعفاء ء وما ہو أعم من ذلك ؛ 2 فی تراجھم ما 
رووہ من موضوع وضعیف ء ” کصنف ابن حبان“ و ”العقیل“ء و ”الأزدی 
فی الضعفاء“ ؛ و” افراد الدارقطنی“ ء و“ تاریمح الخطیب “ ء و” الام 
و”کامل ان عدی؟“ ء و”میزان الذھی “ ء و٭ لسان البزان “ حافظ اہن 
حجر؛ وقے جعلوا مصنفانہم مختصة بالاأحادیث الموضوعة ؛ ”کو ضوعات 
ابن الجوزی ‏ ہ و“ الصغایق “ے و” الجوزقانی ٴ ء و” القزوینی “ ء ومن 
ذلغ ” مختصر ال جد“ صاحب ” القاموس“ ؛ و”مقاصد السخاوی؟ ء و” تیبز 
الطیب من ال لحبیث ” اربیع ؛ و الذیل علىی موضوعات ابن ا جچوڑی “ 
للسیوطی ؛ وکذلكع کتاب ‏ الوجیز“ لہ و الال ی الصنوعة “ ء وو نحریج 
الإحیاء “ للعراق ء و* التذ کرۃ “ لاہن طاہر الفتنی ء صاحب ”مع البحار“ 
فی اللغةء وھا آنا بمعونة اللہ وتیسیرہ أجمع فی ھذا الکتاب جیع ما تضمنته ھذہ 
الصنفات ء انتھی باختصار وزیادة . 


وی ذکرہ الکتب شئ من القسامح ء فلا کلھا لیست فی الأحادیث 
الملوضوعة ؛ ” علقاصد ا لحسنة “ للسخاوی ؛ فإن موضوعہ ذ کر الحادیث 
الشتھرة ء وھی ختلفة امراتب ء بعضھا صحاحء وقال الشیخ محمد طاھر الفتنی 
ا حنی المذ کور ی مبدء کتابہ ” تذ کرة الملوضوعات“ : وا بعثنی إليه آنےە 


بیان الکتب اؤلفة ی الملوضوعات ۹۷ 


اشتھر ف البلدان ”موضوعات الصغان یىی“ )١(‏ وغیرہ٥؛‏ وظنی أن لمامھم ”کتاب 
ابن ا جوزی؟ وئنحوە ؛ ولعمری أنہ قسد أفرط فی اکم بالوضع حتی تعقبه 
العلباء من أفاضل الکاملین ء قال مجدد الائة السیوطی : قسد اکثر ابن ا حوزی 
یق ٭ الو ضوعات“ من إخراج الضعیف ؛ بل ومن اللحسان والصحاح کا نيه 
عليه الحفاظ: مہم ابن الصلاح وقد مبز ئی حیزہ ٹلاث ماثة حدیث ؛ وقال: 
لا سھیل إلی إدار اجھا ی الملوضوعات ٠‏ پل أن قال الفتبی : وانا اورد بعض 
ما وقع فی ختصر الشیخ محمد بن یعقوب الفیرو زآبادی* من ” کتاب الغنی من 
حمل الأسفار فی الاسفار“ للشیخ زین الدین العراتیق فی تخریج الإحیاء“ ء وف 
القاصد الحسنة“ السخاوی وی ”کتاب الل لی“ للشیخ جلال الدین السیوطی؛ 
وی ” کتاب الذیل “ لە ء وفی ” کتاب الوجیز “ لە ء و”موضوعات الشیخ 
الصغانی“؛ و”موضوعات المصابیحٴء البّی جمعھا الشیخ سراج الدین القزوینی؛ 
و”مؤلف الشیخ علی بن لبراھم العطار“ وغیر ذلك . ۱ 
وقد عرفت ان القدوة نی ذلك ”کتاب ابن ال حوزی“ المتوق ۹۷٤ھ‏ ؛ 
وذکر الذھی فی ” التذکرة “ ی مؤلفانے : ” الموضوعات ” مجلدان؛ 
و ”الواھیات“ ثلائة جلدات ؛ و”الضعفاء“ جلدء وذ کر لہ صاحب ”الکشف“ 
کتابین : أحدہھا : ٭ العلل التناھیة “ ؛ وثانیھا : ” الملوضوعات الکہری؟“ ؛ 
قال : فی أربعة مجلدات ؛ وھی ” الوضوعات من الأحادیث المرفوعات “ ؛ 
وقد نص ابن الصلاح ومن تبعہ فی علوم اسحدیث علی أن ابن ا جوزی معترض 
عايه نی کتابہ ” الموضوعات “ ء وقد أورد اہن حجر ف ‏ القول المسدد ق 
الذب عن مسند أُحجسد “ جملة من الآاحادیث الی أوردھا ابن الجوزی ف 


ود ۱ 1]: 


ملوضوعات“ ؛ وہی نی ”مسند“ ء ورد عنھا أحسن الرد؛ وأبلغ من ذلك 
ان منھا حدیثاً حر جا یق یح مل“ ٤‏ حتی قال شیخ الإسلام : ھہذہ غفلة 


(ا) أتی ترجمتہ ی شراح البخاری على رقم إحدی وخسین . 


۸ 2, پر لف 


شدیدة من ابن ال جوزی ؛ حیث حم عليه بالوضع ؛ وقد شرع ابن حجر یق 
تألیف تعقبات علىی ” الموضوعات ” ؛ وقسد تتبع ا ملال السوطی جملیة" من 
الأحادیث لیست بھوضوعة فی تآألیف ماہ :”اللکت البدیعات على الموضوعات ”“ 
ولحصھا أیضاً یق کتاب مع 

وقال السیوطی فی ”التدریب“ : ألف شیخ الإسلام ”القول السدد“ ء 
واورد فیه أربعة وعشرینءمنھا:حدیث ف ”صیح مسل“قال شیخ الإسلام : 
م آقف نی ” کتاب الوضوعات “ على شی حکم علمہ بالوضع وہو فی أحد 
الصحیحین غیر ھذا الحدیث . 

واہہا لغفلة شدیدة ٤‏ تم تکلم عليه وعلی شوامدہ وذیلت علىی ھذا 
الکتاب بذیل فی الأحادیث الّی بقیت فی ”الموضوعات“ من المسند ء وھی 
اأربعة عشر مع الکلام علیھا ؛ تم ألفت ذیاڑ هٰذین الکتابین ء میتہ ” القول 
الحسن فی الذب عن السٰن“ أوردت فیه مائة وبضعة وعشرین حدیثاً لیست 
کو ضوعة +فہما: ماف دک أی داؤدگے وھی أربعمة أحادیث ؛ مہا : 
خدیث صلاة التسبیح > ومہا : ما ہو فی ” جامع الترمذی “ ء وھو ثلاثة 


زیادات وتعقبات ء ماہ ” اللا یل ااصنوعةٴ . 


وعشرون حدی“ثأء ومنھا : مایق ”سن النسائی “ء وھو حدیث واحد ؛ 
ومٹھا : ماف ”ان ماجه“ ء وھہو ستةعشر حدیثاأَ ومنھا : ماق ”صحیح 
الہخاری“ روایة ماد ہن شاکر حدیث واحسد ء وہو حدیث اہن عمر 

۱ کیف بك پا ابن عمر إِذا مرت بین قوم 40+09-00+ سنتھم ؛ ھذا ال حدیث 
أوردہ الدیلمی فی ” مسند الفردوس “ ء وعزاہ إی ” البخاری “ ء ورأیت 
بخط العراق آنے ایس ٴق الرواة آلٹھو رین ء وا اازی ذ کر آلہ قٴرْواَة 
حماد ھاگکز فہذا حدیث ثان من أحادیث الصحیحین ء وَجتھا ز ما ہو 
تألیف البخاری غیر ” الصحیح* ء ” کخلق أفعال العباذ “ أو تعلیقاً ق 
” الصحیح ٠“‏ لو فی مؤلف اطلق غليه اسم الصحیحٴ ”* کسنند الداری ٤‏ 


ے‫ 


ذکر الکتب ااؤلفة ی الاٌدعیة الأثورةۃ ۹ 


و” المستدرك “ و صحیح ابن خبسان “ وغیرھا ء انتھی ختصراً کہذا قال فی 
٭ التدریب “ . 

وقال ی آخر کتابہ ”التعقبات علىی الموضوعات“ : ہذا آخر ما أوردتهہ 
ی ھذا الکتاب من الأحادیث التعقبےة الّی لا سپیل إلی در اجھا فی سلك 
اللوضوعات ؛ وعددتھا نحو ثلاث مائق حدیث ؛ منہا: فی ”* صحیح مسا كَّ 
حدیث ء وف ”صیح الیخاری“ رو ایة ماد بن شاکر حدیث ء؛ وف ”مسند 
مد“ نحانیة وثلائون حدیثا ء وی ”سن أبی داؤد “ تسعة أحادیث ء وف 
”جامع الٹرمذی ثلائون حدیثاً ؛ وی ”سن النسائی“ عشرة أحادیث ء وی 
”سن ابن ماج“ ثلاثون حدیثاً ء وفی ”المستدرك“ ستون حدیثاً ء على تداخل 
بی العدد . 

وأشھر الکتب ا موجودة نی ھذا الزمان من ہذا العلم ٭ الؤلفات اائلائة 
للسیوطی : ١۔ ‏ الل ی المصنوعة “ و ٢۔‏ ٭الذیل“ لە ٠.‏ و٣۔‏ ”التعقبات علی 
اللوضوعات“ . ومن الکتب المشتھرة أیضاً ”الوضوعات الکبیر“ لعلی القارئ 
و”تذ کرة الو ضوعات“ لاہن طاھر القدسیء و”تذکرة الوضوعات“ لفتی ؛ 
صاحب ”مع البحار“ ء و” موضوعات الصغائی “ ؛ و” الفوائد ا جموعة “ 
للشوکانی ء وقد طبعت کلھا ی الطابع امندیة والمصریة ۔ ۱ 

والسابع والعشرون الکتب الؤلفة فی الاٌدعیة الأثورة : قال صاحب 
”الکشف * :علم الأدعیة والاًوراد علم یہحث فیه عن الاأدعیة الأثررة والاأوراد 
للشھورۃ بتصحیحھم| و ضبطھم| وبیان خواصهما ء والغرض منے معرفة تلكئ 
الادعیة والڈوراد على الوجہ ا مذ کور ء لینال باستعاها الفو ائد الدینیة و الدنیویةء 
کذا یق ”* فتاح المعادة “ ٤‏ وجعلە من فروع عٰ الحدیث بعلة استمدادہ من 
کتب الأحادیث : والکتب الؤلفة فیہ کثیرةۃ جداأء وہا نا مورد لك ما وصل 
إلینا خبرہ علىی تر تیب ھذا الکتاب إجالا: ” الاہتھاج “ أدعیة الحج والعمرة ؛ 


۰٣‏ القدمة 


”الدعیة المنتخبة“ ء ”اذ کار اذ کار“ ء ”اذ کار ا حج“ ء ”اذ کار الصلاة” ء 
”ادعیة ف والعمرة“ + لقطب الدین محمد اللکی المتویق ۹۸۸ھ ء ”الأدعیة 
النتخبة فی الدو یة ا حجریة“ ء للشیخ عبد الرحمن البسطای ٤‏ آلفے فی لیلاة 
عید الفطر ۸۳۸ھ ورتبہ على :مسة أبواب ء کلھا ی الطاعون . 

قلت ؛ والکتب ی ذلك کثيرۃ جداً ألفھا العلباء سلفاً وخلفاً ؛ والعر وف 

”عمل الیوم واللیلة“ لابن السی ء ا لمطبوع فی بلدة حیدرآباد ء وقال 

صاحب ” الکشف ” : ”*عمل الیوم و اللیلة“ للحافظ المنذری المتویق ٦٥٥ھ‏ ؛ 
قال فیہ : صنف العلاء فی عمل الیوم واللیلة والدعوات والأذ کار کتبا کثیرة؛ 
ومن أحسنھا امام ابی عبد الرمن النسائی التوق ۳۰۳ھ ؛و أحسن منہ لصاحبهہ 
الحافظ ا مد العروف بابن السبْی المتویق ٣٦۳ھ‏ وہو مع الکتب فی ہذا الفن؛ 
لکٹھا مطولة فحذفت الأسانید لضعف ہم الطالبین ٤‏ انتھی کلام النذری ؛ 
وللمام أن نعم الأصفھانی ء وللسیوطی ؛ کذا ف ”الکشف” 

وعد السیوطی فی ”حسن ا حاضرة“ فی مؤلفاتہ ی الحدیث : ٭سھام 
الاصابة فی الدعوات ا حابة“ و ” و“ الکام الطیب “ و ”القول ا ختار فی الأثور من 
الدعوات والٗذکار “و ”اذ کار اذ کار “و ”الجزء یالصلاۃ على النی گلا 
ومن الکتب المعروفة فی ذلك فی دیارنا أبضا: ” کتاب الاذ کار ” لاإمام النووی 
التویق ٦۷٥ھ‏ ا مطبوع بمصر ؛ قال فی أولہ : قسد صنف العلاء ی عمل الیوم 
واللیلة والدعوات والاذ کار کتبا کثيیرةٴ معلومۃً عند العارفین ء ولکنھا مطولة 
بالأسانید والتکریر ؛ فضعف عنھا حم الطالبین ء فقصدت تسھیل ذلك علی 
الراغبین ؛ فشرعت ف جمع ھذا الکتاب ختصرا ء واٗحذف الآسانیسد ق 
معظمہ ء إ ی آخر ماقاله ء وقال فی آخرہ : فرغت من جععہ ی ا حرم ٦٦٥ھ‏ 
سوی أحرف ألقتھا بعد ذلك ء و ماہ صاحب ”الکشف“ ” بمحلیة الہرار “ 
إذ قال : ”حلیے الْہرار وشعار الأخیار فی تلخیص الدعوات والأذ کار“ 


بیان أ حیة ” ا لحصن ا حصینٴ“ َ۲ 


ماإمام بحی الدین النووی الشافعی التو یق ٦۷٥ھ‏ ؛ کتاب مفید مشھور ”اذ کار 
النووی“ فی بحجلد ‏ وشرحه الشیخ محمد بن علىی بن محمد بن علان ا مکی ا لمتوق 
۷ھ ماہ : ”الفتو حات الر بانیة علىی الذکار النوویة“ ء ولحصہ النووی یف 
کراسة سماہ ”اذ کار اذ کار“ ء نم شرح ہذا الللخص ؛ وللسیوطی ا مذ کور 
تألیف آخر ماہ ”تحفة الأہرار ہنکت الاُذ کار النوویة“ ؛ وللشیخ شھاب الدین 
الرملی الشافعی المتویق ٢۸۲ھ‏ خفتصر الأذ کار “ ء انتھی مختصرآ . 


ومن الکتب المعروفة نی ذلك أیضاً ” ا حصن الحصین “ الطبوع بمصر 
وا ند بھرات کثبرةۃ ؛ ‏ حمد بن محمد بن محمد الحزری الشافعی المتوق ٣۸۳ھ؛‏ 
- أریع وثلائین ونمان مائة ۔ وما یق ”الکشف“ وتبعہ غیرہء من لفظ :سبع مائة 
تحریف من الناسخ ء وقال فی أولہ : ہذا ‏ ال حصن الحصین من کلام سید 
ال سلین“ وسلاح الؤمنین من خزانے النی الأمین ء وا یکل العظیم من 
قول الرسول الکریم ء ہذلت فی النصیحة ء وأخرجتہ من الأحادیث الصحیحة؛ 
اہرزتە عدة“ عند کل شدة ء وجردتہ جنة تئی من شر الناس وال جحنة ء نحصنت 
7 فی دم من المصیبةء و اعتصمت به من کل ظا م ما حوی من السھام ا مصیبة 
ولا کلت 'رتیبہ وتھذیبہ ء طابنی عدو لا بمکن دفعہ إلا اللہ تعا لی ء فھربت 
منے ختفیاء وتحصنت بہذا ” الحصن ا حصین “ ؛ فرأیت سید ا ر سلین 
کے ٤‏ وأنا جالس على پسارہ ‏ وکأنہ کا بقول : ما ترید ؟ فقلت لە : 
یا رسول اللہ دع اللہ ی وللمسلمین ٤‏ فرفع رسول الله ایا یدیە الکریمتین وآنا 
أنظر إلیهما ء فدعا ء تم مسح ہا وجھه الکریم ٤‏ وکان ذلك لیلة ان حمیسی ء 
فھرب العدو لیلة الأحد ء وفرج اللہ عٔی وعن ا سلمین ببرکة مسا ی ھذا 
الکتاب عنہ گا انتھی حتصرآ . 
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۲۰۲ المقدمة 


وقال ئی آخرہ : قال کاتبہ لطف اللہ تعا لی فی غربتہ ء وأخذ پیدہ یق 
شدتے : قد فرغت من ترصیف ھذا ‏ ا حصن الحصین ؛ من کلام سید 
الرسلین لئ ٠‏ یوم الحد بعد الظھر الثانی والعشرین من ذی ال حجة ۷۹۱ھ 
پمدرسی داخل دمشق ۔ حاہا اللہ تعا ی من الافات وسائر بلاد المسلمین ۔ ھذا 
وجمیع أبو اب دمشق مغلقة بل مشیدة بالأحجار ء و ا حلائق یستغیثون صلی 
الأسوار ٤‏ والناس ٹی جھد عظیم من ا حصار ء والیاہ مقطوعة ء وقد أحرق 
ظواھر البلدء وٹھب اکثرہ ء و کل أحد خائف على نفسه وماله وأھل وجل 
من ذنوبہ وسوء اعماله ؛ وقد تحصن بما یقدر عليه ء فجعلت ھذا حصنی ؛ 
وتوکلت علی اللہ تعا یىی وھو حسی ونعم الو کیل انتھی مختصرآء وبسط صاحب 
”الکشف“ فی شروحہ وتصراتہ ٤‏ وقال : والعدو اللذ کور ہو : تیمور . 

ومن الکتب المعروفة ی ذلك أیضاً: ”القول البدیع فی الصلاۃ علی ا لحبیب 
الشفیع “ ء لعلامة السخاوی التوق ۹۰۲ھ وفرغ من تآألیفہ ی أواخر رمضان 
۱ھ بالقاھرة ء کذا یق ”الکشف“ . 

ومن الکتب ا معروفة فی ذلك : ” دلائل ا حیرات “ و”شوارق الاّنوار 
یق ذ کر الصلاة علیى النی ا ختار “ عليه الصلاة والسلام ء للشیخ ای عبد الله 
محمد بن سلمان بن أبی بکر ال جحسزول السملا لی الو ۸۷۰ھ قال صاحب 
الین“ عدا کتاب آیة من آیات اللہ تعالی فی الصلاۃ علی النی ككاء یواظب 
پتھراعثته ی المشارق و المغارب ء لا سما ی بلاد الروم ‏ وله اختلاف فی النسخ 
لکثرة روایتھا عن الؤلف ٤+‏ والمعتبر نسخے الشیخ أبی عبد اللہ محمد الصغیر 
السھیلی و کان من آکبر أصحابہ ‏ و کان الؤلف صصحھا قبل وفاتہ بئان سنین 
یعی ضحی یوم ا ٣حمعة‏ سادس ربیع الڈول ٦٦۸۸ء‏ کذا قال صاحب ”الکشف؛ 
ووقع فیہ التحریف ی ذکر موتہ وتبعہ غیرہ من صاحب ”الإتحاف“ وغیرہ 
ف بیان الکتاب إذ ذ کروا وفاتہ ٥٥۸ھ‏ فان التونی فی ہذہ السنة کیف أصلح 


کتابہ یق سنة ۲٦۸ھ‏ ۔ 

وقال صاحب الاتحاف “ فی الاُژسماء : أبو محمد عبد اللہ بن محمد بن 
سلمان الجزو لی السملا ی ء وجزواے وملالےة قبیلتات من بربر ؛ توف ف 
سجدة صلاۃ الصبح ق السابع عشر من ربیع الژول سنة سبعیِن ونان مائےے ٢‏ 
ولا یذھب عليك أن مشایبجُنا بختارون ورد ” الحزب الأعظم “ الاتی ذکرہ 
علی ”الدلائل“ 2 ا فیھا من الر وایات الضعیفة : 

ومٹھا: ”ا لحزب الاعظم والورد الأفخم“ مولانا علی بن سلطان حمد 
الوروی نزيل مکة المكرمة ء ا لمعروف بلا عى القاری الحنی ا توق ١۱۰۱ھ‏ 
کیا فی ”الفوائد البھیة“ وغیرہ ء قال فی أول کتابہ : یقول العبد الداعی مغفرةۃ 
ربےه الباری علىی بن سلطان محمد القاریئ : ما رأیت بعض السالکین یتعلقون 
باُوراد المشایخ المعتبرین 3 وبأحزاب العلماء اکر مین 3 حی و ایت بعضھم 
تعلقو ا ”٭بالدعاء السیی“ و الارسن الامی “ 3 وحدت بعضص الع ام یتقیدون 
بقر اعة دعاء بحو القدح ٤‏ ویذ کرون 7 إسنادہ متا < شبھة فےه من الوضع 
والقدح ء فخطر ببا ی أن أجمع الدعوات ا أثورة ی الأحادیث المنشورة ٤‏ من 
الکتب العتبرة الشھورة ” کا حصن“ لجزریء و”الاذ کار “ للنوویء و”الکلم 
الطیب“ ؛ و ا لجامعین' ؛ و*الدر“ للسیوطی ؛ و”القول البدیع“ للسخاوی ؛ 
رحھم اللہ ء مقدماً للدعوات القرآنیة ء وہذا من حتارات مشایُنا للڈوراد ء 
وغیرھا من الکتب فی ہذا النوع کثیرة ۔ 

والثامن والعشرون الناسخ والمنسوخ : وقد صنفبف ف4 قاسم من اصبغ ٠‏ 
وأبو عبید: وان الأنبار ی ۰ والنحاسءوبدل گن أںی المعمر التبرہزری وغیرہم ٤‏ 
کیا ذکرہم صاحب ”الاتحاف“ ء وقال : قال بدل بن أبی المعمر فی کتابہ : 
أول من جمع علم ناسخ ا لحدیث و منسوخہ الزھری؛ قلت :ومن الکتب المعروفة 
” کتاب الاعتبار یی الناسخ والنسوخ من الإ ثار .2 للحازمی الطہوعة 7 داثرۃ 


۲٣٤٣‏ المقدمة 


اللعارف حیدر آباد اطند . 

التاسع والعشرون متشابہ الحدیث : قال ی ٭الاغحاف وہھمن جمع بین 
متشابہ القرآن وا حدیث ؛ مس الدین محمد بن اللبان ء وہذا القدر یکنی ٰذا 
الختصرء وللا فالراسخون یق 2 بذلوا جھدھہ نی الأنواع الکثیرةۃ فی ا حدیث؛ 
شکر اللہ مساعیھم وجزام أحسن الحزاء۔ 

الفائدةۃ العاشرة فی نسخ الکتاب وہیان رواتہ وأسانید ھذا العبد الضعیف 
الفقیر إ ی رحمة ربہ : قال القسلانی نی مقدمته تبعاً ما قال ا حافظ فی القدمة : 
ذکر الفربری آنہ مع البخاری من مؤلفہ تسعون ألفاً ء وأنہ لم یبق أحد پروی 
عنه غیری ء قال احافظ : اطلق ذلك بناء على علمه > وقد تأخر بعدہ بتسع 
سنین آبو طلحة منصور بن محمد بن علی بن قریدة البزدوی ۔ہفتح الموحدة 
وسکون الزاء۔ وقال ا حافظ ی ”الفتح“ : اتصلت لنا روایة البخاری عنه من 
طریق بی عبد اللہ محمد بن یوسف الفربری ٤‏ وکانت وفاتہ فی سنة عشرین 
وثلاث مائة و کان ماعہ ”للصحیح“ مر تین ء مرةٴ بفربر سنة نمان وأربعین ء 
ومرة ببخاری سنة اثنتہن ونمسین ومأتین . 

ومن طریق مبراہیم بن معقل بن الحجاج النسی ٤‏ وکان من الحفاظ ؛ 
وله تصانیف٤؛‏ کانت وفاتہ سنة أربع وتسعین ومأتینءو کان فاتہ من ”الےامع “ 
أوراق رواھا بالإاجازۃ عن البخاری ۔ 

ومن طریق اد ہن شاکر النسوی ء أظذے مات فی حدود التسعین ولە 
فاطرت افااء 

ومن روایة بی طلحة منصور بن محمد بن علىی بن قرینة ہقاف ونون 
ہوزن پسیرة ۔ الیز دوی ؛ و کانت وفاته سنة تسع وعشرین وثلاث مائةء وھو 
آتحر من حدث عن البخاری ” بصحیحہ “ کا جزم بے آبو نصر بن ماکولا 


ذکر نسخ البخاری ورواتهہ :3 


وغہرہ . وقد عاش بعسدہ ممن مع من البخاری القاضی ا حسین بن إ ماعیل 
احاملی یغدذاد لکن م یکن عندہ ‏ اللمامع الصحیح ”ءو انمامع منہ حجالس أملاھا 
ببغداد یق آخر قدمة قدمھا البخاری ء وقد غلط من روی ” الصحیح “ من 
طریق ا حاملی ا مذ کور غلطاً فاحشاًء کذا قال ا حافظ ء وتبعہ القسطلانی یق 
مقدمة شرحہ ؛ وہذا الذی غلطہ الحافظ غلطاً فاحشاً أراد بہ العلامة الکرمانی ؛ 
اذ تحال ی مبدء ”شرحه“ : وللشیخ رضی الدین طریقة غیر طریقة الفربری ؛ 
وھی من النفائس ؛ وہہا پہمل لنا من البخاری فی کل مرتیة راویانء وھو 
مھتم ہه معتی علييه عند أھل الشاژن ے ٭ م ذکر الکرماتی سندہ إلی أی محمد 
عبد اللہ بن عبید اللہ بن بحی بن زکریا ااؤدب قال : ویعرف بابن البیع ‏ ہفتح 
الملوحدة و کسر التحتانیة الشدیدة - ولد سنة إحدی وعشرین وثلاٹ مائةءومات 
سنة نمان وأریع مائقڈء قال : أخبرنا القاضی الفقيه أبو عبد اللہ اسلحسین بن 
إماعیل الضی ا حاملی ء و کان أحد اُجدادہ یتبع احمل الذی پر کب علييه ؛ 
وھو آخر من روی عن البخاری ببغدادء وقال بعضھم ماعه منہ اِنھا هو 
صصیحه“ لا لکلەء ولد سنة نمس وئثلائین ومآأتین ء ومات سنة ثلائین 

وٹلاث مائة ء انتھی ا 

وعل من ذلك ان اللسموع عنذ ا مشائ المذ کورین مس روایات ونسخ 
للبپخاری (ق) وھذا الا : 

١۔‏ أبو طلحة منصور بن محمد البزدوی المتویق ۳۲۹ھ . 

٢۔‏ حماد بن شاکر المتوئی فی حدود ۲۹۰ھ أو ۳۱۱ھ 

٣۔‏ لبراہیم النسنی التوق ٢۲۹ھ‏ الذ کور سابقاً . ۱ 
. () وہل لأٗبی جعفر محمد بن حاتم وراق البخاری ایضاً نسخة ء لم اجدھا 
فی ذکر النسخ ء نم أخذ عنه الفربری ف مواضع ٤‏ کا زی فی-۔البخاری ی 
عدة مواضع ؛ 8+- 0+[ للبخار ی 


اج المقدمة 


وذکر الحافظ فی ” الفتح “ آسانیسدہ إل ھؤلاہ الٹلائے الاّخیرۃ 
فارجع إِليه . 


٤‏ الفربری المتوق ٣٣۳ھ‏ وسوأتی بیان نسختہ مفصلا فإن علیھا المدار 
فی دیارنا ء وسیأتی تفصیل تلامیذہ . 


٥۔‏ القاضی ا حسین بن ا ماعیل ا حاملی ا توق ٣٣۳ھ‏ ء ا ختلف فیه بین 
الحافظ والکرمانی . 
فأما القاضی آہو عبد اللہ الحسین بن ا ماعیل الضی ال حاملىی اذ کور ء 
الختلف فیه بین الکرمانی والحافظ ء فبسط ترجتہ الذھی ی ”تذ کرۃ ا لحفاظ“؛ 
فقال : اشحاملی القاضی الإمام ال حافظ ء شیخ بغداد ومحدثہا آبو عبد اللہ ا۔لحسین 
ابن إ ماعیل بن محمد الضی البغدادی؛ ولد ی أول سنة خس مثلائین ومأتین: 
وأول ماعہ ی سنة أربع وأربعین ء وبسط فی شہوخہ وتلامذته ‏ وعد منھم 
الدار قطنی + وقال : وی قضاء الکوفة ستین سن ء قال أبوبکر : کان یحضر 
مجلس ا حاملىی عشرة آلاف رجل قال : وأملی ا حاملی مجلساً کعادتہ یق انی 
عشر ربیع الآخر من سنة ثلائین وثلاث مائة ء تم مرض ومات بعد أحد عشر 
یوما ء انتھی . 
وأما الفربری فسیآتی البسط فی ترجتہ ء فإن على رو ایته مدار الروایات 
یا ماف 
وأما رام بن معقل فذ کرہ أیضاً الذمی نی ”التذ کرةۃ“ فقال : مبراھم 
ابن معقل بن ا حجاج الحافظ العلامة أبو اسحاق النسی ء قاضی نسف وعالھا ء 
ومصنف ”السند الکبیر “ و ”التفسیر ” وغیر ذلك ء وحدث ”یح البخاری” 
عله ؛ قال الستغفری : وکان فقهاً حافظاً بصیراً باختلاف العلماء ء عفیفاً 
صيیأء مات ف ذی الحیجة سنة مس وتسعین ومآأتین ء انتھی ء وھکذا ذ کر 


رواۃ صحیح البخاری ك۰۲۷ 


ہسیپ مجر ہے سے ےجييمیسیےے۔ بے ئا 
صاحب ” ا جحواھر المضیئة فی طبقات ا حنفیة “ ٤‏ فقال : براہم بن معقل 
النسٰی ء قاضی نسف ء مات سنة مس وتسعین ومأتین ء انٹھی ؛ وتقدم قریاً 
ی کلام ال حافظ من وفانہ سنة اربع وتسعین ومأتین ء فا فی ” القسطلانی >“ 
وتیعه صاحب ”الطة “ من و فاته سنة أربعین تن تحر یف من الناسخ ۰ 


وأما ماد بن شاکر فلم یذ کرہ صاحب ” ا لجواھر الضیئة “ وقد عددہ 
فی الفقھاء ا حنفیة ء قال الکوثری فی ہامش ”شروط الأٌئمة“ ‏ حازی : ھذا 
البخاری لولا إراهم بن معقل النسنی وماد بن شاکر ا حنفیان ء لکاد ینفرد 
الفربری عنہ یق جمیع ”الصحیح “ ماع ٤‏ ما کاد أن ینفرد راهم بن محمد ,ہن 
سفیان الحنی عن مسلم ماعاً : انتھی . 


وی هامش ” اہن ماجہ وعل الحدیٹ ” (١ھ)‏ : إن الصواب ئ نستہ 
نسنی کا صرح بہ الکوثری ٤‏ وأیضاً ما قال الحافظ فی وفانہ : أظنہ مات نی 
حدود النسعین ء لیس بصحیح ہ والصواب آنہ توی سنة إحدی عشرة وثلاٹ 
مائثة تھا جزم بہ الکوثری نقل عن ”التقیید“ حافظ ابن نقطة ء وما قال السید 
مرتضی الز بیدی ی ”٭ تاج العروس شرح القاموس* فی باب الواو والیاء فصل 
السین من ول ماد بن شاکر بن سوینة أبو محمد الوراق الفسوی الحنی 
الراوی ٭ صححیح البخاری “ عن البخاری نفسه ء توم أیضا ی النسبة ء فإن 
الصحیح فی نسبته أنہ سی 


ولا یذھب عليك ما تدم ىی عدد روایات البخاری عن السیوطی أن 
روایة ماد بن شاکر دون روایة الفرری بمأتی حدیث + وروایة [راھم 
اہن معقل دو نہما بٹلاث مائة حدیث ہ وما تعقب علىی ذلك . 


. اس کتاب لولانا عبد الرشید النعای فی اللغة الردیة‎ )١( 


۰۰۸ اللقدمة 


وأما أبو طلحة منصور بن محمد بن على بن قرینة ۔بقاف ونون بوڑزن 
یسیرۃ ۔ البزدوی ۔بفتح الوحدة وسکون الزای۔ وکانت وفاتهہ سنة تسع 
وعشرین وثلاث مائة ؛ وھو آخر من حدث عن البخاری ”7 بصحیحه“ ھا 
چرم بہ ابن ماکولا وغیرہ ء کذا یق ”الفتح“ . 
وأما الفرہری فھو الذی عليه مدار الروایات فی ھذا الزمان ء قال ا حافظ 
فی ”القدمة“ : والروایة الّی اتصلت بالسماع یق مذہ الأعصار وما قبلها : 
ھی روایة محمد بن یوسف بن مطر بن صالح بن بشر الفر بریء وقال الکرمانیف: 
الفرہری بفتح الفاء وکسرھا ء وفتح الراء الاو ی ؛ وإسان الموحدة ؛ منسوباً 
لی قریة من قری بخٌاریء مع ”الصحیح“ من البخاری مرتین؛ مرةٴ بفربر؛ 
ومرةّ ببخاری ؛ وقیل ََ مرات ؛ وحامل واء البخاری روایبةء ولد 
الام 
انی“ : فربر ۔ابکسر الفاء۔ہ قریة بینہا وہین بخُاری ثلاث مراحل ء وقال 
ےت حه“ : الفر ہری منسوب یل فربر قریة من قری محاری؛ 
ہی بکسر الفاء وفتح الراء وإسکان الباء اللوحدة ٤‏ ویقال بفتح الفاء أیضاً ء 
سے الو جھین بی اللغة القاضی عیاض وآبو إسحاق بن قرقول صاحب 
مطالع الأنوار “ء وآبوبکر الحازی ء وقال ا حازی : الفتح أشھر ؛ 
ول یذ کر ابن ماکولا غیرہء والوجھان فی النسب ما فی القریة روینا عن الإمام 
أی نصر الکلاباذی ؛ قال : کان ماع الفر ہری من البخاری یعنی ” عصحهہ “ 


سنة إحدی وٹ ٹین ومأتین ومات سنة عشرین وثلاٹ مائة ؛ وف 


مرتین ؛ مرة بفربر سنة ثمان وآربعین ومأتین ء جم مرة ٭ ببخاری سنة اثنتین 
وخسین ومأتین ء وتوف الفرری لعشر بقیث من شوال سنة عشرین وثلاٹ 
مائة ء وقال السمعانی ی ”آماليه“: ولد الفریری سنة إحدی وثلائین وماأتین . 


ایج 


وقال النووی فی مقدمة * شرحهٴ :٥‏ اعل أن ” صحیح البخاری “ متواار 
عنہ ؛ واشتہر عنہ من روایة الفربری ء روینا عن الفربری آنہ قال : سمع 


بیان نسخ ”صحیح البخاری“ ۲۹ 


”الصحیح “ من البخاری تسعون ألف رجل ؛ فا بتی أحد پرویہ غیریء ورواہ 
عن الفر بری خلائق منہم أبوحمد ا حموی ؛ وآبوزید الروزی ء وبو إسحاق 
المستملىی ء وأبو سعید اأحمد بن محمد ٤‏ وأبو الحسن علی بن أحمد بن عبد العزیز 
ا حرجانی ٤‏ و ابو اغیم محمد بن مکی الکشمیھنی ٤‏ وأبوبکر ‏ ماعیل بن محمد 
ابن أُحمد بن حاطب الکشاتی ؛ وعحمد بن أجمد بن مت ۔بفتح ا م٤‏ وتشدید 


التاء المثناۃ فوق۔ وآخرونء تم روا عن کل واحد من 5 حماعات ء 
واشتہر فی بلادنا عن بی الوقت عن الداؤدی عن الحموی عن الفربری عن 
البخار ی + ورویناہ عن جماعة من أصحاب أی الوقت ۔ 

وقال ا حافظ فی ٭ الفتیح ” : أما روایة الفربری فاتصلت إلینا علہ من 
طریق الحافظ أی علی سعید بن عیّان بن سعید بن السکن؛ ہفتح السین والۓفِ؛ 
والحافظ أبی إحاق راهم بن اُمد المستملی المتویق ٣۳۷ھ‏ وی نصر أحمد بن 
محمد بن أمد الأخسیکی بفتج ا حمزۃ وسکون ا حاء المعجمة وکسر السین 
ا مھملة وسکو ن التحتیه وفتح الکاف تم مثلثة ۔ نسبة إلی أخسیکٹ مدینة علی شاطیٗ 
ہر الشاس من بلاد فرغانہ ء کما ی ٭اللب“ ء کذا فی ”نیل الأمانی“ وکذا 
ضبطهہ یق ” معجے البلدان “ ١‏ مم قال : وبعضہم یقولہ بالتاء الثناۃ ‏ أی بدل 
المثلثة نی آخرہ۔ وہو الاأولی ء لن ااثلثة لیست من حروف العجم ٤‏ مم بسط 
یق أحواطا والفقیہ آنی زید محمد بن أحمد الروزی ؛ وأبی علىی محمد بن عمر 
ابن شبویة ۔ پشین معجمة مفتوحہ ؛ فوحدة مضمومة مشددة ؛ فواو ساکنڈقظ 
فثناۃ تحتیة مفتوحۃة ۔ وأبی أحمد حمد بن حمد ا حرجائی ۔ بض م الم الاوگے 
مدینة مشھورة بین لبرستان وخراسان وی مد عبد اہب آحد سرخی - 
بتشدید السین ا مھملة والر اء المفتو حتبن و اللاء العجمة الساکنة ء نم سین مھملة_ 
مکسورۃ۔ نسیة إل سرخس ملین بحراسان . 


)ع6۱۹۷ 


۲۱۰ المقدمة 

ایض ء قال النووی : أما ا حموی فھو بفتح ا لحاء اللھملة : وضم الم الشددة ‏ 
ہو أبو محمد عبد اللہ بن أحمد بن مویة السرخسی و کان ماعه ”صحیح البخاری“ 
من الفربری بفربر ٣٣۳ھ‏ ؛ وتوگق فی ذی الس حجة للیلتین بقیتا من ۳۸۱ھ ء وق 
”الیائع ا خی“ : بتشدید المم الفتوحة ء نسبة إلیل جدہ مویة ۔بفتح ا مھملة 
وضے الم اللشددة وإسىان الواو وفتح الثناۃ التحیۓے ۔ فعلم من ھذا ان نسخة 
السرخسی وا حموی واحدة ء فا ی مقدمة شیخ المشایح مولانا الحاج أحمد علی 
انحدث السھارنفوری من جعلھا نسختین ء والوضع لکل منھا رمزا مشکل ؛ 
وأ میم - یفتح ا ماء واِسىان الژناۃ التحتیة وفتح الثلثة -۔ حمد بن مکی ۔بفتح 
الم وتشدید الکاف ۔ ابن زراع ۔ہضم الزای وخفة الراء وبا مھملة ۔ الأدیب 
الکشمامنی - بکاف مضمومة وشین معجمة ساکنة وفتح الماء وکسرھاء؛ وقد 
تمال الأألف ۔ وقد یقال الکشمیھنی - بضم الکاف وسکون الشین العجمة ؛ 
وفتح الم و إسنان ال۔ےاء التحتیےة وفتح اھٰاء- قر ی4 بھرو 6 و وو المجم 5 
کشمیھن ۔ بالضم تم السکون وفتح مم وسکون یاء وھاء مفتوحة ونون۔ قریة 
عظیمة من قری مرو . 


وی ٭الانساب“ للسمعای : توق بقریته یوم عید الأاضمی من سنة ۲۸۹ھ 
کذا فیە وتبعه غیرہءووقع فیه التحریف من الناسخ ی عدد المائةء و الصواب 
سنة تسع ونمانین وثلاث مائة ء کنا نی ”لباب الأنساب“ ؛ وهو الصواب ؛ 
وق ھذہ السنة ذ کر الڈٹھی فق ”تذکرة الحفاظ “ فی رجحة ابن عابد إذ قال : 
وفیھا مات راویة الصحیح أبو ایم محمد بن مکی الکشمیھنی المروزی بوم 
عرفة ء وا یدل على غلط الاّول نے قرأ ” البخاری ” على شیخه الفربری 
٦ء‏ کا فی ”مشیخة صاحب ادایة “ على ماحکاہ صاحب ”ال مواھر 
الضیئة“ ؛ لکنە ذ کرہ بلفظ مجمد بن بکر ء وأیضاً وفاۃ الفربری ۳۲۰ھ ووفاۃ 


ذ کر الرواة عن الفربری ۲۱ 
تلمیذہ ای ذر ٣٤٤ھ‏ ء وھذان یبعدان وفاتہ ۲۸۹ھ فتدر . 


وأی علىی إ ماعیل بن محمد بن أحمد بن حاجب الکشانی ۔ بالشین المعجمة 
اللشددة بعد الکاف الملضمومة ۔ نسبة إلی کشائیة بلد بصقةذء وھہو آخر من 


ظط -ھتھ 


حدت بپالصحیح“ عن الفر ہری 2 فأما روایية اہن السکن فرواھا مہ عبد اللہ 
این محمد بن آسد ال جهنی ‏ وأما رو ایےة المستملىی فرواھا عنہ الحافظ ابی ذر 
۔ ہفتح الٰذال المعجمة وتشدید الراء۔ عبسد اللہ بن أحمد المروی ۔ بفتح اھاء 
والراء۔ المولود ٢٥٥۳ھ‏ أو ٣٥۳ھ‏ المتوق ٣٤٤٣ھ‏ ؛ وعبسد الرمن بن عبد اللہ 
الممداتی ٤‏ وأما روایة الاخسیکتی فرواہا عنه إ ماعیل بن اصحاق بن لإ ماعیل 
الصفار الزامصد ء وأما روایة بی زید فرواھا عنہ الحافظ أبو نم الاصبھائی؛ 
والحافظ آبو محمد عید اللہ بن لبراہم الأصملى ء والإمام أبو الحسن على بن محمد 
القاپسی ۰ وأما روایة أی صلی الشہو ی فرو اھا عنه سعید بن مد بن محمد 
الصیر یق العیار - بعن مھملة مفتو حة ومثناة تحھتية مشددۂ آخرہ راءہ وعبد 
الرحمن بن عبد الہ ال ممداتی أیضاً ء وأما روایة أبی أحمد الجرجانی رواهھا عنهہ 
أبو نعم والقابسی أیضاً ٤‏ وأما روایة السرخسی فرواھا عنه آبو ذر أیضاً ء 
وأبو الحسن عبد الرمن بن حمد بن المظفر الداؤدی ٤‏ وآأما روایة الکشمیھنی 
فرواھا عنہ أبو ذر أیضاًء وأبو سھل محمد بن أ حمد ا حفصی ؛ وکریمة بنت أحمد 
الملروزیةءوأما روابة الکشانی فرواھا نہ ابو العہاس جغفر ن محمد المستغفر ی؛ 
انتھی مسا فی ” الفتح “ ہزیادة نی ضبط الأمھعاء من ” القسطلانی “ وشرح 
”مقدمت“ پ 

وعلم من ذلك أن الرواۃ عن الفربری على ما ذکرە ال حافظ تسعة ء وقد 
تقدم ی کلام النووی نمانیة ٤‏ الستة منھا مذ کورۃة فی کلام الحافظ أیضاً ء 
والائنان وا : أبو سعید أحمصد بن محمد ء وحمد بن:أمد بن مت زائدان 
وی ” الیائع الےنی فی آسانید الشیخ عبد الخی “ رجل آخر وھو أحد الاٌبدال 


۲۲ المقدمة 


بسمرقند الشیخ أبو لقمان بی بن ممار بن مقبل بن شاہان التلانی ا لمعمر مائة 
وثلاثاً وأر بعین سن ء قال وقد مع جمیعه عن محمد بن یوسف الفربری؛ وذ کر 
ٹی ٭ الیائع “ السند لإليه من طریق العمر باہا یوسف اھروی العروف بسی 
صد ساله ء فعل من ھذا أن الرواة عن الفربری إثنا عشر رجا تسعة یق 
الفتح ” ۰ والائنان فی ” شرح النووی “ ؛ و واحصد فی ” ایانم ا می “ 
وھذا شکلە ۔ 


أبو عبد اللہ محمد یں یوسف الفربری 


المولود ۲۳۱ھ التوق ٣٣۳ھ‏ 


(۱) (ابن السکن ) أبو علىی سعید بن عیان بن السکن المتویق ٣٥۳ھ‏ . 

١۔‏ روی عنهہ عبد اللہ بن محمد بن أسد ال جھنی ۔ 

(۲) ( الستملی ) أبو إسحاق براہم بن أحمد ا توق ۳۷۰ھ ۔ ” کرمائی “ 

۲۔ روی عنه أبو ذر عبد اللہ بن أمد اغروی الالکی التوق ٣٤٤٣ھ‏ 

٣۔‏ روی عنه عبد الرمن بن عبد اللہ افمدای ..-- 

)٣(‏ (الأخسیکی) ہفتح ا ممزۃ وسکون الحاء ء آخرہ مثلثة أو مثناۃ 
فوقیة ؛ آبو نصر أحمد بن محمد المتویق ۳۷۲۸ھ . 

٤‏ روی عنه إ ماعیل بن إسحاق الصفار الزامد ۔ 

ری (آبو زیم المروزی الفقيیه محمد بن أحمد المتوف ۳۷۱ھ . 

. روی عنه آبوحمد عبداللہ بن لراهم الأصملی ا لالکی التوق ۳۹۲ھ‎ ٥ 

٦۔‏ وروی عنە آبو نعم الأصبھانی أحمد بن عبد اللہ التوق ٤٤٣ھ‏ ۔ 


ذ کر الرواةۃ عن الفر بری ۲۳ 


۷۔ وروی عنە أبو الحسن علی بن محمد القابسی ا الکی المتویق ٤٥٥ھ‏ . 
(ع) (الشبوی) ابن شبویة أُبو علی محمد بن عمر بن شبویة . 
۸ روی عنه سعید بن أحمد الصیرفی العیار ۔ 
وعبد الرحمن ا محدانی اللذ کور یق رقم (۳) . 
)0 (ال جرجاتی ) أبو أمد محمد بن محمد ا حر جانی التوفق ۳۷۳ھ أو 
پعدھا بسنة ء کذا فی ” تاریج جرجان “ (ص ۔ )۳۸۰٣‏ ۔ 
روی عنہ أبو نعم الذکور فی رق ( والقابسی ا مذ کور یف 
رغ رن . 
(۷) ز السرخسی ا حموی ) أبو حمد عبد اللہ بن أُحمد بن حمویة المولود 
۳ھ ۔ ٭ کرمان ی “۔ 
وقرأ ”الہخازری“ على الفربری ٣٣۳ھ‏ وتوق ۳۸۱ھ . 
روی عنە آأہو ذر الذ کور ف رقم )٢(‏ ۔ 
۹ وآبو الحسن عبد الرمن بن محمد بن المظفر الداؤ دی المتوی ٦٦۷‏ ھ 
بسط ترجتہ ” الکر مائنی“ . 
(۸) (الکشمیھنی ) آبو ا یئم محمد بن مکی ؛ ویقسال : الکشاہنی 
التوق ۳۸۹ھ ء وقرأ ”البخاری “ على الفربری ٣٣۳ھ‏ کا تقدم . 
روی عنہ أبو ذر الذکور فی رقم (م( <- 
١‏ وروت عنہ کریمة بنت أحمد المروزیة ا لتوفاۃ ص٤98‏ 
سنة ء کذا فی ٭ دول الإسلام“ (١۔ )۲٢٢‏ . ۱ 


١۱۔‏ وروی عنه آبو سھل محمد بن أحمد الحفصی التوق ٤٤٦ھ‏ ۔کذا 


۲٤‏ اللقدمة 


یق ٭التذ کرة*۔ )١(‏ . 

(۹) (الکشا یف) بضم الف وتشدید الشین إ ماعیل بن حمد ا متوق ۳۹۱ھ 
۔ ”تشکیل“۔ وہو آخر من حدث عن الفربری على ما قاله الحافظ . 

۲-۔ روی عنه أُبو العباس جعفر بن محمد المستغفری المتویق ٤٤٣ھ‏ . 

(0۷ (آبو سعیدء أمد بن حمد وو أحد الرجلین اللٰذین زادہا 
النووی کا تقدم و بذ کر النووی سندہ . 

(١١)م‏ (محمد بن أحمد بن مت ) بفتح الم وتشدبد التاء وہو الٹانی من 
اللذین زادہما النووی وم یذ کر أَیضاً سندہ . 

وھذان ‏ أی العاشر وا حادی عشر ۔ ذ کرہا النووی وم یذ کر السند 
لیا ء و بذکرہما مولانا فاروق أحمسد شیخ الحدیث کی المامعة العباسیة 
ببھاولفور - باکستان ۔ یق ”تشکیله“ . 

)۱١(‏ (آبو لقمانء بھی بن مار ا تلانی العمر ۱٢١‏ سنةء وھذا 
عمرہ ء لیس سن وفاتہ ء بسط الکلام على سندہ فی ”قطف الثمر“ ؛ و”الیائع 
لے + وذکراہ بعدة طرق ے وقالا : ہذا السند ئی غایة العلو ء ول یبلغ 
ہذا الطریق ابن حجر ولا السیوطی ء لھا کانا بمصر ٤‏ و کان أبو الفتوح 
” بجخراسان “ ء وذ کر ھذا السند شیخ مشامخنا الشاہ وی اللہ الدھلوی نی کتابهہ 
السلسلات فی الحدیث المسلسل ہالشارنفے “ ۰ فقال : شافھنی أبو طاھر 
الکردی اللدنی عن آبیە الشیخ براھم الکردی عن المعمر الصوق عبد اللہ بن 
ملا سعد اللہ اللاھوری ۔ نزیل الدینة النورة- عن الشیخ قطب الہروا ی عن 
والدہ علاء الدین الہروا ی عن ال حافظ نور الدین أبی الفتوح ا مذ کور قی السند 
وقال فی آخرہ : وآنا آٗروی ”صحیح البخاری“ کلە بہذا السند وھو کما ری 


جج مھ ھا 


ذکر الرواة عن الفر بری ھ2 


یق غایة العلو ء بینی وبین البخاری عشرۃ انتھی . 

وقد حکی فی ” قطف الثمر“ وتبعہ صاحب ” الیائع ا نی ” عن الشیخ 
عبد ا حالق اللزجاجی اُذے صح أن الشیخ قطب الدین الہر وا ی روی * حیح 
البخاری“ عن الحافظ نور الدین الذ کور ء وعلی ھذا فل تبق الوسائط للا 
شعة ء وذ کر ی ”قطف الثمر“ فی: آسائید الشیخ صالح بن محمد بن نوح 
الفلاتی ء قال ابن سنة والشیخ بھی الشناووی والشیخ العمادی والصوا ی : ان 
قطب الدین روی ”الصحیحٴ و“ الؤطاً “ عن أبں الفتوح بغیر واسطة أبیە . 

روی عنه الشیخ اللعمر محمد بن شاذ بت الفرغانی ء و ا لمعمر باہا یوسف 
الھروی ا مشھور بسیصد سالە ء والحافظ نور الدین أبو الفتوح أحمد بن عبد اللہ 
الطاؤسی من رجال امائة الثامنة ۔ 

ٹم ذکر ا حافظ آسانیدہ إل ھؤلاآء الإثبی عشر الرواة عن مشایخھ النسعة 
الرواۃ عن الفرہری ؛ تم قال : فلیقع الشروع فی الشرح والاقتصار علی أُتقن 
الروایات عندنا ء وھی روایة أبی ذر عن مشايه الثلاثة لضبطہه ھا و ئییزہ 
لاختلاف سیاقھا ء انتھی ء قلت : ومشايه الثلاثة ہم : ا مستملی والسرخسی 
والکشمیپنی ء وفی ” قطف الثمر “ فی آسانید العلامة الشیخ صا ح بن محمد بن 
نوح الفلانی السوفی المغربی نم اللدنی الت وف فیھا ۱۲۱۸ھ قال ہا : آما ”صحیح۔ 
البخاری“ فأرویه بطرق اصحھا واٗشھرھا طریق أبی ذر ؛ وھی طریقة امغاربة 
والکیین ء مم بسط فی آسانیدہ إلی أبی ذر عن مشابنہ الثلائة ء وقال : فی ہھذا 
السند مع علوہ لطائف کون رجاله فقھاء مشاھیر مالکین مغاربة ما عدا بی ذر 
وشیوخه ء فإن آبا ذر لیس بمغربی مع کونە مالکیا . ۱ 

وذ کر الکرمانی أسانیدہ إلی أبی ا حسن عبد الرمن عن السرخسی وکریمة 
بنت أحمد عن الکشمیپنیء و أبی ذر عن مشایيه الثلاثة > وقال النووی: واشہر 
بلادا عن آئی الاوقت عن الداؤدی عن ا حموی ؛ وقد طبعت ی اغند ق 


۲۱٦‏ المقدمة 


مطبعة مجلس دائثرة المعارف النظامیة ہبلدة حیدر آباد دکن یق ۱۳۳۸ھ عدة 
رسائل فی آسانید العلاء التاخر بن اللشھورین فی الحدیث الذین ھم مرجع اکثر 
الأسانید ؛ جزی اللہ تعا لی أعوان ا جلس اذ کور عن سائر ا مسلمین لا سما 
انحدثین أحسن الحزاء۔ فإنہم سھلوا الأمر علی طالی الاسانید ؛ شکر اللہ 
ھ وجزامم بلطفہ أحسن المزاء . 

٠‏ * الام لإیقاظ امم “ فی آسائید الشیخ برہان السدین لبراہم بن 
حسن بن الدین الکردری الکورانی الشھروزی ت الملسدنی الولود 
سنة ٣۰٢١‏ ھ و المتویق ٢١۱۰ھ‏ . 

ومٰہا : ”الإمداد“ فی آسانید الشیخ جمال الدین عبد اللہ بن سا م البصری 
الملکی اللولود رابع شعبان سنة ٥٠٤١١‏ ھ التوی راہع رجب ١٣٢٢ھ‏ . 

راڈ بی اطائیع > لفیعغ آحک اٹل ان فرغ من اف 
السابع والعشرین من شوال ١١١٢ھ‏ . 

ومہا : ” قطف الثمر “ الشیخ صال بن محمد بن نوح العمری الفلانی 
المدنی المتوق ۱۲۱۸ھ ۔ 

ومنھا : ”إتحاف الا ار“ للقاضی محمد الش و کانی.مؤلف ”نیل الو طار ” 
التوق ١٥٥٢ھ‏ ء وللشیخ الاٌمیر صدیق حسن خان البھوفا ی أیضاً رسالة طویلة 
فی آسانیدہ مسیاة ” بسلسلة العسجد ی ذ کر مشایي السند “ مطبوعة فی بلدة 
بھوفال ء ولشیخ مشایحنا الشاہ وی اللہ الدملوی رسالة وجیزة مطبوعة فی اند 
مراراً مسماةۃ “”بالڑارشاد إلی مھمات الآسناد“ بسط فیھا أسانیدہ بأشد البسط مع 
غایة الإمال ء فاإنہ قال فیہ أولاآ : قد أخذت معظم ہذا الفن عن أبی طاھر 
محمد بن إبراہم الکردی ا ممدانی أعظم اللہ أجورہ > فسمعت عليه ‏ الام “ 
واستنسخناہ من خطہه ‏ وناولبی کتاب ” مقالید الأسانید “ فطالعتہ ور اجعتہ 


صورة إجازۃة الشیخ الکنکو ھی عن الشیخ عبد الغنی ۲۱۷ 


فی أشکل من الفن٤‏ ورویت عنہ ”صحیح البخاری“ من أولہ إلی آخرہ کنت 
أقرً عليه وھو یسمع ٤‏ وإذا مللت کان ہو یقرأ وأنا أسمع ء نم قال انیاً : وقد 
تصل سندی وا حمد للہ بسبعة من المشایخ الجلة الکرام الأئمة القادة الاّعلام 
من المشھورین با حر مین ا حترمین ء انجمع علی فضلھم من بین احافقین ء الشیخ 
محمد بن العلاء البابلیلء والشیخ عیسی المغر بی الجحعفری؛ والشیخ محمد ہن سلمان 
الر داتی المغریق ٤‏ والشیخ راھم بن حسن الکردی ال مد ی ء والشیخ حسن بن 
على العجمی الکی ء والشیخ أحمد بن محمد النخلی الکی ء والشیخ عبد اللہ بن 
سا م البصری تم الکی ء ولکل واحد منھم رسالة جمع ہو فیھا أو جع لە فھا 
آسانیدہ التنوعة فی علوم شتی ؛ نم ابمل الکلام علىی آسانیدہ إلی ہؤلاء السبعة 
تم علی أآسانیدھم ا ختلفة التنوعة ۔ 
ھلناء وقد قرأت ”ا جامع الصحیح* لأمیر الؤمنین نی ا حدیث الإمام 
'ابخاری أو لا“ نی سنة ١۱۳۳ھ‏ أربع وثلائین بعد ألف وثلاث مائة علىی والدی 
لرحوم مولانا حمد بحی الکاندھلوی نور اللہ مرقدہء وہو قرأعلى شیخه 
إمام الإرشاد مولانا رشید أحمد الکنکوھی فی أوائل السنة الثالثة عشرۃ بعد ألف 
وثلاث مائة ۱۳۱۳ھ کنا تقدم فی أول ھذہ القدمة مفصلا ء والإمام الکنکوھمی 
حصل لہ الفراغ من جمیع الکتب الدرسیة ی سنة نمس وستین بعد ألف ومآتین 
کا بظھر من تذ کرتہ المعروفة ”بتذ کرة الرشید“ ا لمطبوعة با ند ء وقد کتب 
لہ الإجازة الشاہ عبد الغی ی ا حرم ۱۲۷۰ھ وھذا نصه : 
م اللہ الرمن الرحم ٤‏ الحمد ال أولا”“وآخراآء والصلاة والسلام عیى 
سے یت وع لہ و أعححابہ کذلك ٤‏ أما بعد ! فأقول وأنا ملتجیٗ 
إیںل حرم النبوی )١(‏ عبد الغی بن آق مسعیید ٠‏ انجددی الاجاوی :بن سامح اللہ تعا لی 


(۱) کذافق الأصل ۱ 8 
(م-۲۸) 


۲۸ المقدمة 


پلطفہ انی : إن الخ الصالح ال مولوی رشید أحمد النعانی أماً والأنصاری آباً 
توجہ لی زیارة شفیع الذنبین صلوات اللہ وسلامہ علرے وعلى ٦‏ لہ وأحابے 
اُمعین ء وقد کان قرأ ع لی الثلث من ”صحیح أبی عبےد الہ محمد بن إمعیل 
البخاری“ وجیع ”السان“ للژإمام أبی داؤد سلمان بن أشعث السجستانی رحة الله 
علیھ| ؛ وطلب می الإجازة لبقیة الاأمھات الست وغیرھا ء فأجزت لہ ہجمیع 
ما یجوز ی الروایة فیه ء والذی حصلت من مشایخ الحرمین الشریفین ومشایخ 
الھند فأاجزت لە ء وهو إن شاء اللہ أُھل لذلك وذلك ظٔی بە واللہ حسیبه . 

وأوصیہ أُن لاینسانی من صالح دعائہ وأنا أدعولہ أن یثبتہ اللہ تعا ی علی 
القول الثابت حیث لا بیخاف فی اللہ لومة لائمءوأن ینتفع بە المسلمون؛ ویکون 
ذاکر؟ لہ تعا ی علىی کل حال دائمءوحشرنی اللہ تعا یل وإیاہ ق زمرة الصالحین 
مجاہ سید ا مر سلین صلوات الہ وسلامہ عليہ وعلىی آله وأصحابہ أجمعین ء قاله 
بفمہ وکتبے بقلمہ عبد الغنی بن آبی سعید ی المسجد النبوی یوم ا حمعة سنة 
۰ھ ۹ معمرم ء انتھی بلفظه الشریف . 


وأسانید الشیخ عبد الغی قدس سرہ معروفة *بالیائع الجی“ ٤‏ مطبوع 
فی الھند مرات ؛ نم قرأت ”صحیح البخاری“ مرة ثانی فی سنة نمس و ثلائین 
من السنین ا مذ کورة أوان تدریسی فی ا مدرسة العلیة الشھیرة بمظاہر العلوم علی 
شیخی وقدوتی سیدی وسندی الشیخ الجحلیل ا حاج مولانا خلیل أحمد ا مھاجر ا مدنی 
- نور اللہ مرقدہ - بأمرہ الشریف ء فاإنےه ۔ قدس سرہ ۔ کان فی السنة الماضیة 
مقیماً بلمدینے المنورة ؛ فرجع منھا یق آخر السنة سنة أریع وٹلائین ء وہو 
قدس سرہ ۔ قرأً الأمھات الست علىی شیخه مولانا محمد مظھر النانوتوی قدس 
سرہ صدر ا مدرسین بالمدرسة العلیة الشھیریة بمظاھر العلوم ٤‏ وقراً ”البخاری“ 
فی سنة ست وئنانین ؛ وحصل لے الفراغ من جمیع السدرسیات فی سنة ٹمان 
وئمانین بعد ألف وماأتین کا یظھر من تقویم مظاھر العلوم . 


الإجازات ال ختلفة للشیخ خلیل أحمد قدس سرہ ۲۱۱۹ 


وقد کتب الشیخ ۔قدس سرہ۔ فی أول ”المسلسلات“ آنی سا حصل ‏ ی 
الفراغ من العلوم الا لیة قرأت کتب الصحاح الستة علىی أآستاذی ومولائی الشیخ 
حمد مظھر النانو توی ‏ رمة اللہ عليه ۔ بعضھا قراعءةَ عليه وبعضھا ماعاً من 
و بعضهھا ماعاً عليهءحین کان رحمہ اللہ صدر ا مدرسین فی ا مدرسة المسماة بمظاھر 
العلوم ء تم ما ساقی القدور إل بلدة بھو فال ء وتشرفت بحضرۃ ەولانا الشیخ 
عبدالقیوم بن مولانا الشیخ عبدالحی ۔ رجھ| اللہ تعا ىی - اغتنمتہ وقرأت عليه 
”صصیح البخاری“ ء و ”الشمائل“ للئرمذی اپی آخرما قاله۔ ؛ و کان شیخی 
قدس سرہ إذ ذاك مدرساً نی ا مدرسة السلمانیة ببلدة بھوفال ء و کان ذاكغ یق 
سنة ثلاث وتسعین بعد ألف ومأتین کا أر 7 شیخ ا مشایخ مولانا عبدالقیوم ق 
آخر الإجازة الًی کتبھا لشیخی ۔ قدس سرہ۔ ونصہ:مؤرخة امن شوال یوم 
اجمعة سنة ۱۲۹۳ھ ء ومولانا محمد مظھر النانوتوی ا اؤی لليه قرأً الصحاح 
الستة علی مولانا مملوك على النانوتوی المدرس بمدرسة دھلی ء وهھو على مولانا 
رشید الدین الکشمیری الدھلوی ٤‏ وہو علىی مرجع الخلائق الشاہ عبدالعزیز 
الدھلوی ء وہو علىی والدہ مسند الھند الشیخ الکبیر الشیخ ول اللہ الدھلوی . 

ولہ قدس سرہ آسانیسد کثيیرة متنوعة ؛ مطبوعة فی الرسالة المعروفة 
”بالإرشاد فی مات الإسناد“ ء والشیخ عبدالعزیز ۔قدس سرہ۔ ذکر لبذةٴ 
”العجالة النافعة“ وصرح فیھا أنه - قدس سرہ ۔ قرأ العلوم کلھا 
على والدہ ۔قدس سرہ۔ ثم حصل الإجازة عن المشایخ الآخر ؛ الشاہ محمد 


من آسانیدہ ق 


عاشق البھهلّی وغبزەء وذکر آسانیدھم و آسانیسد الشاہ عبدالغی قدس سرہ 
مبسوطة ف رسالة مسماة ”بالیانع الجی فی آسانیسد الشاہ عبد الغی“ طبعت 
۳ 8 

وأ٘یضاً مسولانا حمد مظھر النانو توی - قدس سرہ۔ قرأً شیثاً من کتب 
الصحاح علی الشھیر فی الا فاق مولانا الشاہ محمد إصحاق الدھلوی ؛ وھو من 


۲۲ المقدمة 


ُرشد التلامذة و أخحصھا الشیخ عبد العزیز ا مذ کور ۔ قدس سرہ ۔ وأیضا حصلت 
ی الإجازۃ العامة عن مولانا عنایت إلھی المفی وا لمدیر بالمدرسة ا مذ کورۃ مظاهر 
العلوم ٤‏ فی السابع والعشرین من شھر شعبان ؛ سنة ست وآأربعین بعد ألف 
وثلاث مائة ء وہو ۔ نوراللہ مرقدہ ۔ کان أولا من أکابر ا مدرسین بالمدرسة 
ٹم انتقل إلی إدارة المدرسۃة وهھو قرأ الکتب الصحاح على مولانا حمد مظھر 
اللؤی إليه وعلىی شیخ الحدثین مولانا أححد علىی الحدث الھارنفوری ؛ 
وھو على مولانا الشاہ محمد إسحاق ا موی اليهءوقد کتبت شیئاً من أحوال ہؤلاء 
اللشایخ العظام تق مقدمة ”اُوجز المسالك“ تر کتھا هھنا اختصاراً . 

وفی الصفحة الا تیة جدول إسنادی الذی کتبتہ فی مقدمة ”اُوجز ا اسالكٴ“ 
مع زیادة یسیرة علیھاءمأخوذة من مقدمة ”البخاری؟ لمولانا أحمد علیى ۔ نور اللہ 
مرقدہ۔ ئی سندہ : 


حضرة الفاہ عبد العز ہز الدھلو ی قدس سرہ 


۱ ۱ ۱ 
الشاہ أبو سعید الشاہ عبد القادر الدھلوی الشاہمحمدإحاق!المھاجرالکی مولانا رشید 


۱ 0" عبد الہ لانا 7 الحی البدھان لانا ملا ٰ 2 
ہ عبد الغنی ‏ مولانا عبد ا حی البدھانوی 007 ات ہے سی 

. ک--۰- 

تحضر الإمامالکنکوھی السھارنفوری )١(‏ ___.____ مولانا أحمد على | چّ 
٠‏ مولانا رشید أحمد ا سم 
قدس سرہ ٰ ) 
7 ۱ مولانا عنایت إھمی إجازة ---- مولانا محمد 
سیدی الوالد مولانا مظھر النانوتوی 
عمدمحی ۱ 
نور الله مرقدہ ء حر الشیخ خلول 7 
2 ۱ __حضرۃة مولانا ضازلق :ام0 اجارك ےے ا تاس الا سس کے 
: زکر یا ت بجی ا ا 00207 


٭ وله إجازة فی السلاسل ال حجازیة عن الشیخ أحمد دحلان مفّی الشافعیة 
بمکة الکرمة والشیخ السید مد البرز نجی مفتی الشافعیة بالمدینة المنورة زادما اللہ 
شرفاً وکرام . 
(۱) وھو الخ الکبیر الشیخ لطف اللہ والد مولانا أمسد على انحدث 
السھارنفوری کا ی ”الأرواح الثلائة” (ص - ۷۷) . 


۲۲۲ اللقدمة 


ہذا وفسد پملی ی شیخی وسیدی حضرة مولانا خلیل أحمد قدس سرہ 
الاجازۃ حین رحلتہ إلی ا حرمین الشریفین ۔ زادھا اللہ شرفاً۔ نی شوال سنة 
ثلاث وئلائین قبل قراءتی عليه کتب الصحاح ؛ وھذا نصھا : 

” بس اللہ اارمن الرحم ٤‏ ا حمد تلہ رب العلمین ء والصلاةۃ والسلام علی 
سیدنا حمد فخر الاّولہن والآخرین ء وعلى آلە وأصحابہ وأزواجہ وأولیائہ 
أُمعین ؛ ما بعد ء فیقول ا لمفتقر إپلیل رمة ربە القوی خلیل أحمد بن الشاہ جید 
على الأأنصاری الاّیو بی الأُنبہتوی عفا اللہ عنہ : إن أخی فی اللہ مولانا الشیخ 
محمد زکریا الکاندھلوی قرأً علی من آوائل الصحاح الستة فی جماعقةء ومع 
منی شیٹاً من ” المسلسلات * للشیخ ول اللہ ا حدث الٌدھلوی ؛ وطلب می 
إجازتّتاء وقد حصل لی القراءة والسماع أولا” جلحمیع کتب الحدیث وغیرھا )١(‏ 
البحر الکامل “ و“ ابر الفاضل “ ” الفائق بأنوار علی الئبرین الشمس 
والقمر “ مولانا الشیخ محمد مظھر النانوتوی الصدیی ۔ 


ہس 


م قرأت بعض الصحاح - أعنی 7 ال جامع الصحیح ” للبخاری من أولە 
إللٰ آخرہ ء وو" الشمائل “ للئرمذی و” المسلسلات ” و” مسند ا جن ” المسمی 
”بالنوادر“ و* الدر الثمین“ للشیخ وپی اللہ ؛ وأُوراقاً معدودة من ”صحیح 
الإمام مسلم “ وشیثاً من ” مسند السداری ” على مولانا الشیخ عبد القیوم بن 
مولانا الشیخ عبد ا حی الملرحوم البوفا ی تم البدھانوی ء فحصل لی منہ الإجازۃ 
۔العامة سنة ألف ومأتین وثلاث وتسعین من الھجرة النبویة علی صاحجبہا أفضل 
۔الصلاۃ وأزکی التحیة ء وذلك حین إِقامی ہبلدة ہوفال علىی خدمة التدریس یق 
المدرسة السلمانیة مم حضرت خیر بلاد اللہ مکة اللشرفة ‏ زادھا اللہ کر امةً 


-() قطعت الفارۃ الفویسقة جانبا من ھہذا المکتوب الشریف فرکت بیاضا 
یق مواضع القطع . ز ژُ 


الاجازآت لصاح * القتة“ سس 


ونور۔ لزیارة بیت اللہ الحرام ول مرة سنة آلف وعأتین وثلاث وتسعین 
حصل ی إجازة عامة من مفّی الشافعیة بیمکة ا حمیة مولانا الشیخ السید أمےد 
زینی دحلان . 

تم کا اکتحلت بغبار طیبة وتشرفت بزیارةۃ خر البقاع روضة سید 
الرسلین سیدنا وحبیینا محمد الامین عليہ وعلی آلہ الصلاۃ والسلام إلی یوم الدین 
وحضرت عتبة الشیخ مولانا عبد الغنی المھاجر المدنی رحمه اللہ رحة واسعةّ 
قرأت عليه شیئاً من أوائل الصحاح الستة فأجازنی إجازۃ عامة ؛ وذلك ی سنة 
ألف ومأتین وأربع وتسعین . ۱ 

وی إجازة عامة من مولانا الشیخ السید مد البرز نجی مفی الشافعیة 
باللدینة ا منورة سابقاً أجازنی بہا سنة ألف وثلاث مائة وتسع وعشرین وقد )١(‏ 
اذ کورة إجازة عامة من مولانا الشیخ بسدر الدین ا حدث الشامی مراسلة ء 
فاجزت الخ اذ کور کا آجازنی ا مشا یح الأعلام بکل ما بجوز پی روایتہ 
ودر ایتہ من کتب الحدیث الصحاح الستة ء و ”الموطأین“ للاإمامین الھمامین مالك 
ابن أنس والإمام محمد بن حسن الشیبانی ء و”مسند الداری“ و“ المسلسلات “ 
للشاہ و ی اللہ ال حدث الدھلوی قدس سرہ ء والمسلسل بإجابة الدعاء عند ا زم 
خاصة ؛ وغیرها من کتب الفقهہ والتفسیر والٌاصول و ال نقول و المعقول إجازةۃ 
عامة ‏ وأجیزہ أُن یچیز غیرہ ممن تأھل هٰذا الفن الشریف مع الشرائط العتبرةۃ 
عند علاء ھذا الشأن ء واوصمہ بتقوی اللہ تعا ی فی السر والڑعلان وأن یجحتنب 
عن الأمور ا حدثة فی الدین وعن طلب الدنیا ولذاتہا وأن لا بنسانی ف دعواته 
الصالحة وصلی اللہ تعا ی علىی سیدنا محمد وعلىی آلە وأصحابہ وبارك وسل ء حررہ 
العبد الثم خلیل أحمد کان اللہ لە ۔ (خلیل أحمد) ختمة۔ . 


)١(‏ مقطوع الفارۃ وأظن أن العبارة ھکذاء وقد حصل لی فی السنة المذ کورۃ؛ 
لن إجازۃ الشیخ بدر الدین حصلت لہ فی السنة ا مذکورۃ کنا فی ”التذ کرۃ* . 


۲۲۰ ا لمقدمة 


هذا وقد جمع مولانا الحاج فاروق أحد الأنبہتوی شیخ الحدیث بالجامعة 
پبلدة بہاولفور (باکستان) ابن حضرة مولانا صدبق أحمد من أجلة 

ء قطبالز مان الشیخ الکنکوھی صاحب ہسذا التقریر الاأنیق أأسانید مشایحج 
ا حدیث 35 اهشند یق ھهذا الزمان الیل رماع البخاری علی ورق عال کیبر بصورۃ 
ال جداول نافع جد لطالی آبائیت'”الخاری* ٤‏ مطبوع باسم ”تشکیل سندات 
البخاری” شکر الله ت وجزاهہ اللہ عی وعن ساثر طالی الحدیث ی اند 
أحسن الحزاء۔ ونقتصر من الاَسانید الکثیرة الذکورة فی ”٭ الورشاد “ 
و“ التشکیل“” و غبرما علی سند واحد معروف گی دیارنا وھو الذی ذکرہ مولانا 
اقاج ہد علىی ا غححدث السھار نفوری ٠‏ وع اعَكَۃ صاحب دد الیانع انی 7 
أآسانید الشاہ عبد الغنی؟ ۔ 

وھذا نصهہ رویخه ۔ئی البخاری ۔ شہخنا العلامة ۔ی الشاہ 
عبد الغنی ا جددی الدھلوی؛ م ا مھاجر المدنی ‏ عن شیخه الأجل الأخر انحجل 
أی سلمان, إسحاق )١(‏ بن بنت عید العزیز الدھلوی 5 الکی ؛+ قراعة منه عليه 
لبعضه ء:وماعاً لاکثرہ ء وعن والدہ العارف: ۔باللہ وصفاتہ ء ا جتھد فی ابتغاء 
مرضاته الشیخ 2 سعید 21 الصی کلاہما عن الشیخ الآاجل احجة والإمام 
اود الرحلة الشیخ عبد العزیز عن آبیە الإمام الام صدر المة الأعلام حجة 
الإسلام والمسلمین ر بحانة العلاء الافاضل التقنین آبی عبد العزیز قطب الدین 
مد المدعو ہو ی. اللہ بن آبی الفیض عبد الرحم العمری ؛ قال : أخبرنا الشیخ 
آبو طاہر حمد بن اراهم الکردی الندنی ء قال : أُخہرنا والدی الشیخ إراهم 


)١(‏ ہو إحخحاق بن محمد أفضل بن أحمد بن ا ماعیل بن منصور بن أحمسد بن 
حمود: ومنصور ھذا ہو ملتی نسبہ بنسب مسند ا ند الشاہ و ی الہ الدھلوی؛ 
فإنه وی ال ہد بن الشاہ عبد الرحم. بن وجیه السدین الشھید عتف بن 
منصور الٰذ کور بسط نسبھ| وأحوا ا ی: مقدمة ” الأوجز > ء ز 


ذکر إجازات مشایخ الحدیث فی اند ۲٢‏ 


الکردی المدنی ء قال : قرأت على الشیخ أمد القشاشی ء قال : أخبرنا أمد 
اہن عبد القدوس أبوا لو امب الشناوی )١(‏ قال : أُخبرنا الشیخ شمسرالدین حمد 
ان أحممد بن محمد الرملی ء عن الشیخ زین الدین زکریا بن محمد أی بحی 
الانصاری ء قال : قرأت علىی الشیخ الحافظ آبی الفضل شھاب الدہن مد بن 
علىی بن حجر العسقلانی ٤‏ عن إبراهم بن أحمد التنوخی ؛ عن أبی العباس أحمد 
ابن أبی طالب الحجار )٢(‏ ء عن السراج الحسین بن المبارك الزبیدی ٤‏ عن 
الشیخ ای الوقت عبد الڈُول بن عیسی بن شعیب السجزی اذروی؛ عن الشیخ 
أی ا لحسن عبد الرمعن بن مظفر الداؤدی ؛ عن أبی محمد عبّد الہ بن أُمد 
السرخسی ٤‏ عن أبی عبد اللہ محمد بن یوسف بن مطر بن صالح بن بشر 
الفربری ء عن مؤلمفه أمیر الژمنین فی الحدیث آنی عبد اللہ حمد بن إماعیل 
البخاری . 
قال صاجب ”الیائع “ : القشاشی ہو صفی الدین أحمد بن محمد بن یونس 
اللقدسی المدتی توق ۱۰۷۱ھ ء قال محمد بن عبد الرمن الفاسی : کان یبیع 
بالدینة القشاشة ء وھی سقط التاع من الأشیاء الٍی تسترخص من ای نوع 
من:نعال وخرق فسمی لذلك القشاشی - بضم القاف وتکرار الشہن اللعجمة ۔ ُء 
والشناوی .تام الشین وتشدید النون ۔ نسبة إل بعض قریٰ مصرء قرشی عباسی 
توفی ١٢٠٥ھ‏ ء والرملی۔ باسکان الم - توق ١٠٠٥ھ‏ والأنصاری من أھل 
سنیکة ۔بضم السین المھملة وفتح النون و اسان الثناة التحتیة ۔ من قری 
(۱). کذا فی ” الیائم ال نی “ وم یذ کر هذہ الواسطة الشیخ إبراھم الکردی 
یق ثبتہ (ص - )۳٣‏ وکذا م یذ کر ہا الشوکانی فی ” إتحاف الٗکار “ فی إسناد 
إبراهم الکردی فتأمل . 
(۲) بتشدید الم بائع ا حجر ‏ 
0 9تیئع-+*+ ۱ ۱ ((ص۲۹)۔ 


۲۲۲٦‏ امقدمة 


مصری مولداً + حافظ جلیل مشھور توق "۸٥۲‏ والتنوخی - ہفتح المژناة 
الفوقیة وضم النون وإتمجام احاء۔ نسبة إلىی تنوخ قببالة من العرب یکبی 
با إحاق البعلی نم الدمشنی نم الصری ء توفی سنة ۰ھ وا حجار بشد ا جم 
و مال الراء۔ہ توق سنة ثلاث وثلائن وست مائة (١م)؛‏ . 


(۱) ہھکذا فی الأصل والظاہر فی تحریف ٤‏ وبسط الکلام علی ترجمتہ یق 
ہامش ” ذیول تذکرۃ الحفاظ “ مہا : مافی ہام 7 ححظ ال حاظ “ علی 
ترمة مغلطای ء ا حجار متکرر ذکرہ فی الکتاب کثیراً ء تارةٌ باسم 
أی العہ-اس اُمد 27 أں طالب ء وأخری ہأی العیاس اہن الشحنة ء وتارةٴ 
بالججحار وہو مسند الدنیا ورحلة الافاق ءأبوالعباس شھاب الدین أحمد بن آبی طالب 
ابن أی النعم نعمة بن ا لحسن بن علی بن بیان الدیر مقر نی تم الصا حی ا حننی الشھیر 
بابن الشحنة ا حجار ء ترجہ ال حافظ الشمس بن طولون فی ” الغرف العنبة“ فی 
ذیل “ ال مواہر الضیثة “ ترجمہ ترجمةے واسعة ء مع ” الصحیح > من الحسین 
ابن مباركک الزپیدی الحنی ؛ وی شیوخہ ومرویاتہ کثئرة ء ولد یىی حدود سنة 
انتین وعشرین وست مائة ؛ قال ابن حجر : وعمر حتی ألحق الأحفاد 
بالأجداد ء فحدث ” بالصحیح “ أکثر من سبعین مرۃ ”بدمشق“ وغیرھا ؛ 
وقد صام وھو ابن مائة سنة رمضان وآتبعہ بست من شوال وحینئذ کان یغتسل 
بالاء البارد ولا پترك غشیان الزوجة ء شرع حب السدین بن ا حب ی قراءة 
” الصحیح “ علميه قبل موتہ بیوم ء مم قرأ علیہ المیعاد الٹانی یوم وفاتہ إلیل 
وقت الظھر فسات قبل الظھر یىی ٢٢‏ صفر سنة ث لائین وسبع ماشة ؛ وأطال 
این حجر ںی ُرجمتهہ فی الدرر الکامنة “ انتھی ء قلت : وذ کرہ فی دلیل 
علی أُنہ من الائة الئامنة ء وھکذا ذ کر وفاتہ القسطلای فی سلسلة سندہ عن 
آب إصحاق مبراہم بن أمد البعلی ۔بللوحدة الفتوحة والعین الھملة الساکنة ۔ 


ذکر إجاز ات مشایح الحدیث فی اٰند ۲۲۷ 


والزبیدی ء قال عبد العزیز : منسوب ای زہید ۔ بفتح الزاء۔ مدینة 
بالمین ء توفی سنة تسع وعشرین وست مائة )١(‏ وأبو الوقت السجزی منسوب 
لی مجسٹان توئی سنة ثلاث وخسین و مس مائة ببغداد ء والداؤدی نسبة إپلی 
أحد أجدادہ توی سنة ۷١٦ھ‏ ,ء والسرخسی نسبة إلیل سرخس ۔ ہفتح ا مھماتین 
واسکان العجمة بعدھا مھملة - مدینة یخراسان ء تونی سنة ۳۸۱ھ ء والفربری 
نسبت لپ ی فربر ء توی سنة ٣٣۳ھ‏ ۔ 


قال الشیخ عبد العز یز العمری : إنْ ھہذا السند مسلسل بالسماع من أوله 
لل آخرہ )٢(‏ ء قال صاحب ” الیانع “ : وہہذا السیاق أوردہ الإسحائق 
التنوخی۔ ہفتح الفوقیة وضم النون ا حفیفۃ وبالحاء العجمة ۔ عن أبی العباس 
أحصد بن بی طالب بن آبی النعم بن الشحنة الدیرمقر ی المتوق خامس عشر من 
صفر سنة ثلائین وسیع مائة انتھی . 


)١(‏ وقال القسطلانی : المتوی سنة إحدی وثلائین وست مائة وبسط یق هامش 
”بط الحیاظ “ فی صة ماع الےجار عن الزبیدیء اذ حکی عن ابن طولون: 
قد اہم الحفاظ علىی صحة ماع أحد بن الشحنة ال حجار الذکور لجممیع ”صحیح 
البخاری“ بلا فوت علىی الحسین بن الزبیدی ؛ ولا عہرة من قدح ی ذك ء 
وقد بین صحة ‏ ماعہ لممیعہ حافظ الإڑسلام أبو الحجاج للزی فی جزےء ء وقال 
العلامة غحیاث الدین العاقو ی فی کتابہ ” الدر ای فی معرفة الرواے “ فی نرجمة 
الٹالث و ال حمسین من مشایخه حین ذ کر بعض ترجة الحجار وذ کر ماعہ من 
الزبیدی لممیع ” الصحیح “ فقال : ثابت لا شك فیه ولا امتراء ؛ وذلك یق 
سنة ٦٦٦ھ‏ بجاممع الصا لحیة ل یل آخر ما بسطه .۔ز 


(۲) وہذا وجہ ترچیحہ على الاسائید الآخر.._ 


۲۲۸ اللقدمة 


السھارنفوری )١(‏ من علیة أصخحاب ای سلمان ئی ” مقدمتہ “ لذیلە علی کتاب 
البخاری ٤‏ ومہا ما حکیتہ والڈی قدمتہ من قول الرملی عن الزین زکریا 
هو الصواب : وزاد الإاسحاقی فی کلمة حذفتھا ء انتھی ما ی ٭ الیائع “ . 


وامراد من الکلمة الزائدة لفظ أحمد فإن مولانا أمد علی قدس سرہ ذکر 
فی سندہ عن الشیخ شمس الدین محمد بن أحمد بن محمد الرملی عن الشیخ أحمد 
ز کریا بن حمد أبو بحی الأنصاری:وھکذا زاد ھذا اللفظ ی سند”البخاری“ 
فی ”العجالة النافعة“؛ إِذْ ذکرہ بلفظ شیخ الإسلام آئی ھی أمد زکریا بن محمد 
الأنصاری ٭ وم یذکرہ ٹی سند ”مسلم“ ء وذ کرہ فی بلفظ الشیخ زین الدین 
ز کریا ء وم یذ کرہ فی سند ”الٹرمذی* أیضاً ء وذ کرہ بلفظ الشیخ زین الدین 
ز کریا بن عمد الأآنصاری ٠‏ وھکذا م یذ کرہ فی سنسد *النسائی“ ولا 


ک2 


بن ماجە “ . 


ولا شك ان الصواب ما ذکرہ صاحب ”الیائع “؛فإن شیخ الشایخ الشاہ 
وی اللہ الدھلوی ذ کر فی آسانیدہ الکثیرة عن الزین زکریاء منھم : النجم 
الغیطی عن الزین ز کریا ء ومنھم : ا لحمال یوسف بن ز کریا عن والدہ الزین 
زکریاء ومنھم : الشھاب أحمد الرملی عن الزین ز کریا ؛ ومنھم : الشمس 
محمد بن أحمد الرملی عن والدہ عن الزین ز کریا ء ومنھم : ال حافظ أبوالحسن 
علی بن ھارون وأبو زید عبد الرحمن بن علىی الشھیز بسفیان عن الزین ز کریاء 
ومنھم : الشیخ بدر الدین الکرخحی والشمس محمد بن أحمد العلقمی کلاہما عن 


(۱) المراد منہ مولانا ا حاج أحمصد على ال حدث السھارنفوری وذ کرہ بلفظ 
الإاسحاقی ؛ لانے من اجلة تلامذةۃ حضرۃ الشاہ محمد إحاق الدھلوی ا مھاجر 
الکی 2 وإليه أشار ہموله : وھو من علیة ۔ی اُجلة ۔ أصحاب أں سلمان 3 
وھو کنیة الشاہ محمد إحاق قدس سرہ کنا تقدم نی أول السند ۔ 


ذکر إجازات الشیخ ول الہ الدملوی ۲۱۹ 


الزین ز کریاء ومنھم : الشیخ أحمد بن حجر اللکی ؛ والشیخ عبد الوہاب 
الشعراوی ؛ کلا ما عن الزین ز کر یا وغیرھم فھؤلاء کلھم ذ کروہ بلفظ 
زکریا لم یزد أحد منھم لفظ أحمد قبلە ء فلفظ أحمد فی ”مقدمة البخاری“ لشیخ 
مشاحنا مولانا أُمد علی ا حدث السھارنفوری من سھو من الناسخ ء یژید ذلك 
ان الزین ز کریا من مشاہیر ا حدثین ینتھی لِليہ الاأسانید الکثیرة کا تقدم بعضھا 
نی کلام شیخ ا مشایح الشاہ و ی الہ الدھلوی ء ویأتی ذ کرہ فی الأسانید الکثیرۃ 
من ٭المسلسلات“ وغیرھا . 


وذ کرہ الشیخ ابو الطیب ی سندہ للٹرمذی بلفظ شیخ الإسلام زین اللین 
زکریا بن محمد الأنصاری السنیکی القاھری الأزھری ؛ وفی ھامشہ : 
”سنیکة“ قریسة من قری مصر ؛ قلت : وکان من مشاح السلوك أیضاً ولذا 
یأٹی ذ کرہ فی السلاسل الصوفیة أیضاً کثیرا؛ ذکرہ شیخ مشایےنا الشاہ وی الله 
فی ” المسلسلات “ ی المسلسل بالصوفیة بسندہ إلی العارف باللہ عبد الو ہاب بن 
أُحمد الشعراوی الصوفق؛ عن و ی اللہ زین الدین زکریا بن محمد الفقيه الصوف؛ 
وف ” العجالة النافعة * فی سند المسلسل بالصوفیة بسندہ إلی الشیخ ابن حجر 
اللکی ٤‏ والشیخ عبد الوهاب الشعراوی ٤+‏ و ہما عن شیخ الإسلام زین الدین 
زکریا الأنصاری ؛ قلت : وبسط ترجتہ الشیخ عبد الوہاب الشعرانی ی 
”الطہقات الکيبری“ . 


وقال شیخ الإسلام : زکریا الأنصاری ال حزرجی اأجد أرکان الطریقین : 
الفقه و التصوف ‏ وقال : خدمته عشرین سنة فا رأیدے قط ی غفلة ولا 
اشتغال بما لایعی لا لیا ولا نہاراً ء وکان إذا جاءہ شخص وطول فی الکلام 
یقول بالعجل : ضیعت علینا الزمن ء وکنت أتغدی معہ کل یوم:ء فکان 
لا یاکل إلا من خبہز ا حانقاہ ء ویقول : کان واقفھا من الملوك الصالحین ؛ 
وأؤ قف وقفھا بإذن النی عایاے ٭ وصنف ا لمصنفات الشائعة ی أقطار الأرض؛ 


۲۳۰ اللقدمة 


وبسط فی مؤلفاتہ ء وقال : قال : کان وق۴تی راثقاء وکنت مجاب الدعوة 
فأشار على بعض الاٌولیاء بالتستر بالفقه ؛ وقال : استر الطریق ء فإن ھذا 
ما ہو زمانہاء فلم أکد أنظاھر بشمیٴ من أحوال القوم إل وقی ھذا ؛ وذ کر 
من ابتداء حاله أنه قال : جثت من البلاد وأنا شاب فلم أعکف علىی أحد من 
ا حلق ء وکنت أجوع فی ال جامع کثیرا ‏ فأخرج باللیل إلی قشر البطیخ الذی 
کان بجانب ال میضاة وغیرھا فأغسلہ وآکلہ ء إلی أن قیض اللہ پی صا ء فصار 
یفتقدنی ویشتری ‏ ی ما أحتاج ء وتوی نی ذی الحجة سنة ست وعشرین وتسع 
مائة ء ودفن تجاہ قبر الإمام الشافعی ء انتھی ملخصاآً . 

وکان رہ اللہ شافعیء ذ کرہ شیخ ا مشاینح فی *السلسلات” ی ا مسلسل 
بالشافعیة ء وذ کرہ السیوطی فی”حسن ا حاضرة“ یقضاۃ مصر؛ وذ کر تولیتہ 
فی جمادی الأخری سنة ست و ئنمانین بعد ثمان مائة ۔ 


الفائدة الحادیےة عشرة : فیا انتقد عليه من الروایات فی ” صحیح 
البخاری“: وقد عرف ما سبق أن الروایات البّی انتعقدت ی ٭البخاری“ مائة 
وعشرة ءذکر فی شعر معروف وہو : 

فلصد نی وقاف لسلم وبل ھا فاحفظ وقیت من الردی 

وذ کر ا حافظ فی مقدمة ” الفتح “ ھذہ الاأحادیث ما لة والعشرۃ حدیثاً 
حدیناً واجاب عنہا بعد کل حدیث ؛ تم قال یق آخحرہ : ھذا جمیع ما تعقبه 
ا حیفاظ النقاد العارفون بعلل الاأسانید ء ا لمطلعون على خفاپا الطرق ء ولیستِ 
کلھا من أفراد البخاری ؛ ہل شارکە مس یق کثبر مہا کا تراہء وعدة ذِلك 
اثان وثلاثون حدیتاً ؛ فأفرادہ مُا ثمانیة وسبعون فقط ؛ ولیست کلھا قادحة 
بل اکٹرھا ال حواب عنہ ظاہر ء والقدح فیہ مندفع ؛ وبعضھا ا حواب عنه 
حتمل والیسیر منہ فی ال جمواب عنہ تصنف ؛ کا شرحتہ مجمات فی أول الفصل 


مرویات ”جامع الیخاری “ المنتقدۃ علیيف ۲۱ 


وأوضحتہ ٭بیناً إثر کل حدیث مہا ء فإذا تأمل النصف ما حررئه من ذلك 
عظم مقدار ھذا الصنف یق نفسهہ وجل تصنیفه فی عینه وعذر الائمة من أەل 
العام ی تلقيه بالقبول . 

تم قال : وأاما سیاق الأحادیث البّی لم یتبعھا الدارقطنی وھی علىی شرطهہ 
ٹی تتبعہ نی ہذا الکتاب فقد أوردتہا نی أماکنہا من الشرح لتکل الفاشدة مع 
التنبیہ علی مواقع الأجوبة الستقیمة لثلا یستدرکھا من لایفھم ؛ وإمنما اقتصرت 
علی ما ذ کرتہ عن ” الدارقطی “ عن ” الاستیعاب “ ء فإنی أردت أن یکون 
عنواناً لغیرہ ء لأأنہ الإمام اللقدم فی ھذا الفن ء وکتابہ أوسع فی ہذا النوع 
وأوعب ٤‏ وقد ذکرت فی آثناء ما ذکرہ عن غبرہ قلیلا علىی سبیل الأُمثلة 
واللہ أعام ہ انتھی . ۱ 

وقال ی أولہ : وقبل الحوض فیہ ینبغی لکل منصف ان یع ان هےذہ 
الأحادیث و إن کان اکرھا لا یقدح فی أصل موضوع الکتاب ؛ فان جمیعھا 
وارد من جھة أخری ؛ وھی ما ادعاہ الإمام آبو عمرو بن الصلاح وغیرہ من 
الإجماع علی تلی ھذا الکتاب بالقبول والتسلم لصحة جیع ما فیه ء فإن ھذہ 
للواضع متنازع فی صحتھا ء فلم بحصل لہ من التلی ما حصل لعظم الکتاب ء 
وقسد تعرض لذلك ابن الصلاح فی قولہ : إلا مواضع پسیرة انتقدھا عليه 
الدارقطی وغیرە ؛ وقال فی شرح مقدمة مسلم “ : لے ما أخذ علیھا 
۔ یعنی علی الیخاری ومسا'۔ ٣+‏ وقدح فی معتمد من ال حفاظ فھو مستثنی مسا 
ذکرناہ لعدم الاجماع علی تلقيه بالقبول ء انتھی ء وھو احتراز حسن . 

واختلف کلام الشیخ محی الدین النووی ی ھذہ المواضع فقال ى شرح 
َ مقدمة مس “ ما نصہ : قد استدرك جماعة على البخاری ومساغ أحادیث أخلا 
فیھا بشرطھا ‏ ولزلت عن درجة ما الہزماہ ء وقد ألف الدارقطنی یق ذلك ؛ 
ولأبی مسعود الذمشنی أیضماً علیطما استدراك ء ولآنی علی الغسانی یق جزء العلل 


۲۳۲ المقدمة 


من ”التقیید“ استدراك علیھاء وقد جیب عن ذلك أو اکثرہ ء انتھی ؛ وقال 
فی ” شرح البخاری “: قد استدرك الدارقطی على البخاری ومسام أحادیث؛ء 
فطعن ی بعضپا وذلك الطعن مبی على قواعد لبعض الحدثین جا 
حالفة ما عليه ا لچمھور من أھل الفقه والأصول فلا نغتر بذلك ؛ انتھی . 


رو می والبحث فیھا علی التفصیل أنہا لیست کلھا کذلك ؛ 
وقوله ق ‏ ثٹ شرح مسل “ : وق اجت حل ذف آؤ اکثرہ هو الصواب ؛ 
فإن منھا ما ہو ا٣لحواب‏ عنھا غیر منتھعض ۔لل آخر ما قالےه اخافظ گق 
” القدمة “_ ء وقد ألف الحافظ العراتی للاحادیث ا خرجة نی ” الصحیحین” 
ا ی تکام فیھا بضعف وانقطاع ء لکنە لم یبیضهہ لکونه ذھب مز ری 
کراستان ء کذا ف ذیل ”طبقات الحفاظ “ لاہن فھد ء وقد أجاب الحافظ عن 
ھذہ الإیرادات کلھا بالاحال أیضا ؛ بعد ما ذکر من جلالة شأنہما واهَامھا 
بالصحة بقوله : فبتقدبر توجیہ کلام من انتقف۔ علیھ| یکون قوله معارضآ 
لتصحیحھا ء ولا ریب ف تقدیمھا ی ذلك على غیرسا ء فیندفع الاعتراض 
من حیث ا لحملة ؛ اتھی ؛ وتبع ا لحافظ فی ذلك السیوطی یق ” التدریب “ 


ومن بعدہ ؛ فھل لا یتم یىی ھذا الحواب فغ مستدلات الا مد ا جتھدین ء فن 
پریب فی جلالة تأنہم 92 علیىی البخاری ومسلم وغیرھ من ا حدثین “٠‏ 
وت 


سر رکف ای مل کاام الحافظ ان فی البخاری نتقدات ثَیغھا 
الحافظ فی شرحہ ؛ وذکر صاحب ” کشف الظنون “ ى شروح البخاری 
شرح أبی ذر مد بن إبراہم بن السبط الخلی التویق سنة ۸۸۰ھ ء حصه من 
شروح ابن حجر والکر ماتی والبر ماوی ؛ ما : ” التو ضیح للاوهام الواقعة 
نی الصحیح “ ھذا ٠‏ وقند کتب شیخی حضرۃ ا حاج مولانا خلیل أ مد 
المھاجر الملد یق شارح أی داؤد قدس سرہ ف مبدء کتابہ إبرادات على البخاری؛ 


مرویات ”صمیح البخاری“ النتفدة علیھا ۲۳ 


ذکرھا الشیخ جماڑ علی سبیل الإشارات ء أُذ کرھا هھنا بشی من الشرح ختصراً 
ب1 نکاس سی مرو لان سلبا عاد با حطء وما زدتہ جعلتہ کالشرح 
لیتمیز کلامہ ۔قدس سرہ۔ من کلام ہذا العبد الضعیفء فإنہ ما کتہا علىی مبدء 
کنابہ اکتبی بإحالة الصفحة والسطر وجعل العدد الفوقانی للصفحة والتحتای 
للسطر ٤‏ وزدت تفاصیل لباب فقال : 


) (۱۳۔-۹۱) ىی رہاب إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا الملکتوبة‎ -١ 


پقال لە مالك :ہن بحینة ء والصواب عبد اللہ بن عحینة ء قال الحافظ : - مکڈا 
یقول شعبة ی ہذا الحدیثء وتابعہ علی ذلك أبو عوانة وحاد بن سلمة ء وحم 
اسحفاظ بجی بن معین وأ مد والبمخاری ومسمغ و آخرون علیيھم بالوهم فیےه یق 
مو ضعین أحدا : ان بحینة والدة عبد الله لا مالك ء والٹا ی: : ان الصحیة 
والروایة لعبد اللہ لا مالك إلی آخر ما بسطہ ال حافظ ؛ ویزید الاشئل ان الإمام 
البخاری مع حکه عليه بالوھم کا حکاہ عنہ الحافظ اود کر هھنا ڈے متابعات 
فکأنہ زجحّهہ . 

٢٦۔‏ ر١٠١۔‏ ۱۳۹) ف رباب إذا استشفع الش رکون بالمسلمین الخ ) 
قولہ : وزاد أسباط وھوغلط؛ قال ا حافظ : قولہ : زاد أسباط ہو ابن نصر ء 
ووھم من زعم آنە أسباط بن محمد وقد تعقب الداؤدی وغیرہ هذہ الزیاد 
ونسبوا أسباط بن نصر ال الغلط و ی قولہ : شکا الناس کثرة المطر إلی آخرہ ء 
و زوا نہ أدخل حدیثاً نی حدیث ۰ الحدیث 0ر فیه شکوی کٰرة 
ا مطر وقولنےه::: اللھم حوالینا لا علیناے م یکن ق قصة قریش ولنھا ہو 
ی القصة الّی رواھا نس ولیس ھذا التعقب عندی بجیدء إذ لا مانغ من أن 
87۶٤‏ تٹتئ ٭؟ٴ'"" 
: فی : و ہدک ۶ ++ رم ۳۳م 


۲۳ المقدمة 


العینی إذ قال : قال صاحب التوضیح ” : أسباط هھذا ہو ابن محمد بن 


عبد الر من . 


قلت:ذ کر فی روایة الببھٹی أنہ أسباط بن نصر وہو الصحیح؛ واعترض 
علی البخاری ہزیادة أسباط ھذا ء فقال الداؤدی : أدخل قصة المدینة فی قصة 
قریش وہو غلط ؛ وقال أبو عبد ال ماك الذی زادہ اسباط وھم واختلاط ؛ 
لأنہ رکب سند عبد اللہ بن مسعود علی من حدیث نس بن مالك ‏ و کذا قال 
ا لحافظ شرف الدین الدمیاطی ء وقال : حدیث عبد اللہ بن مسعود کان بمکة 
ولیس فيه ھذا ء والعجب من البخاری کیف أاورد ھذا و کان عالفاً ما رواہ 
الیقات ؛ وقد ساعد بعضھم البخاری بقوله : لا مانع أُن یقع ذلك مرتین ء 
وفیہ نظر لا بی ء انتھی . 

قلت : لکن العینی م بجب عن مستدلات الحافظ فتأمل ۔ 


٣۔-‏ (١١۔ )٦٤١‏ فی (باب رفع الناس أیدیھم مع الإمام) : بشق السافر 
۔آی مل۔ لیس بشیی ء والصواب : لثق ؛ کا قاله احطابی ء قال الحافظ : 
قوله : بشق کذا لاڈکثر ۔بفتح الوحدة ‏ و کسر العجمة بعدھا قاف ۔ 
واختلف ف معناہ؛ فوقع ی البخاری : بشق ۔أی مل وحکی اللحطابی أنە 
وقع فیە : بشق : اشتد ‏ ای اشتد عليه الضرز ۔ ؛ وقال : بشق لیس ہشیئٗ: 
وانھا ہو : لثق ۔ یعٰی بلام ومثلة بدل الملوحدة والشین - یقال : لثق الطریق 
ای صار ذا وحل۔ ولثق الثوب ٤‏ إذا أصابہ الطر ء وقال اہن بطال : لم 
أجد لبشق فی اللغة معنی ء مم قال بعد بسط کلام أھل اللغة : ومقتضی کلام 
ہؤلاء أن الذی وقع یق روایة ” البخاری “ تصحیف ؛ ولیس کلذلك بل لە 
وجہ فی اللغة ء فی ”النضد“ لکراع بشق ۔یفتح الوحدة۔ تآخر ول یتقدم > 
فعلى ھذا فعٰی بشق هھنا : ضعف عن السفر وعجز عنہ کضعف الباشق وگجزہ 


ذکر ما انتقد علیھا من روایات ” صحیح البخاری “ ۲۳٥٣‏ 


عن الصید ء انتھی مختصراً : وعلى ھذا فیمکن نویل قوله : مل إلی ذلك العی 
ولوامع بعدا. 


٤‏ ۔ (٢٢۔‏ ۱۷۰) فی رباب إحداد الرأة على غیر زوجھا) : ما جاء نعی 
ای سفیان الخ قال ابن حجر : ہو وھم ء قال الحافظ نی قولہ : من الشام 
نظر ؛ لان أبا سفیان مات بالمدینة بلا خلاف بین أہل العلم بالأخبار ء وم آر 
وأظنھا وھک وکنت أآظن أئە حذف منہ لفظ اہن ؛ لن الذی جاء نعيه من 
الشام وأم حبیمة علی قید الحیاۃ ہو أخوھا یزید بن ؟ہی سفیان الذی کان أمیر؟ 
علىی الشامء لکن رواہ الصنف فی العدد من طریق مالك والٹوری؛ کلاہما عن 
عبد اللہ بن آبی بکر بن حزم عن حمید بن نافع بلفظ حپن توف عنھا أبوھا 
أبو سفیان بن حرب ء فظھر أنہ لم یسقط منہ شی ول بقل فیہ واحد منھا من 
الغامے تم وجدت ا حدیث یق ”مسند ابن أبی شی بة“ ؛ قال : حدثنا و کیع 
سای عرس ات و ای خی أم حبيبة أو میم ھا ء ونحو 
ھذا ذکر الحافظ عن روایات آخر ؛ تم قال : فقوی الظن عند ھذا ألل تکون 
القصة تعددت لزینب مع أم حبدہة عند وفاة أُخیھا 7ت تم عند وفاۃ ابمھا 
بی سفیان ء ولا مانم من ذلك ء انتھی ختصرا . ومع ذلك لابخلو حدیث الباب 

عن وھم ء لن ذ کر آبی سفیان والنم بی من الشام لا بجتمعان ؛ وما اُورد عليه 
العبی لیس بوجیە . 

تم ی ھذہ الأحادیث إشکال آخر قوی لم یتعرض لہ الشیخ وہو قوها : 
نم دخلت علىی زینب بنت جحش حین توف أخوها ؛ قال العینی : قال شیخنا 
زین الدین: فيه إشکال ء لن لزینب بنت جحش ثلائة ثة إخوۃ : عبد اللہ - مکبرا۔ 
وعبید اللہ ۔ مصغراً ۔ وآأہو أحمد مشہور بکنیتھ ء ا مه عبد بلا اضافة علىی 
الصحیح؛ ولا جائز أن یکون الول ء لأنہ قتل بأحد قبل أن ینزوج النی پڑچ 


۲۳٦‏ : المقدمة 


زینب بنث جحش ؛ ولا الٹانیء لانہ مات بالحیشة نصرانیاً ء اما فی سنة خس 
و ست ء وزینب بنت أبی سلمة إذ کانت صغیرة جداٌ ء وإن أمکن أن تعقل 
ذلك وہھی صغیرة علی بعد ولا جائز أن یکون الثالث آبا أمد ء فإن زینب 
توفیت قبلہ ء انتھی ختصرآ؟. 


وقال الحافظ : ووقع ی کثیر من الموطات بلفظ : حین تویق أخوھا 
عبد اللہ ء لکنه استشھد بأحد ء فانتی أن یکون ہو امراد ء نم قال : ویجحتمل 
أن یکون امراد عبید اللہ الصغر ٤‏ لن زینب بنت آبی سلمة: عند ما جاءھا 
ا حبز ہوفاۃ عبید اللہ کانت یىی سن من بضبط ء٠‏ ولا مانع أن بحزن المرء علی 
قریبے الکافر ؛ ولا سما إذا تذ کر سوء مصیرہ؛ ولعل الروایة الّی ق 
” الوطاً “ کانت حین توفی اُخوھا عبید اللہ بالتصغیر۔ فلم یضبطھا الکاتب ٰ6 
وأیضاً فی السیاق : تم دخلت علی زینب بعد قوھها : دخلت على أم حبییة 
ظاھر فی أُن ذلك کان بعد موت قریب زینب بنت جحش ٤‏ وھو بعد جیئ 
أم حبیبة من الحبشة : فإن لم یکن ھذا الظن ہو الواقع احتمل أن یکون أخاً 
لز ینب بنت جحش من أمھا أو من الررضاعة ء انتھی ملخصآ . 

) فی باب بعد (ہاب فضل صدقة الشحیح الصحیح‎ )۱۹۱-٦( ٥ 
” قولہ : وکانت أسرعنا لحوقے قال الشراح : مذا وھ فی ٭ فنح الباری‎ 
علی ا جزء الثالث ؛ قال الحافظ : قولہ : وکانت آسرعنا لحوقآ کذا وقع‎ 
یی دو ا 1ت بغیر تعیین : ووقع یق دوہ الصارح ا ف تھا نم عن‎ 
موسی بن إ[ماعیل بہذا الإسناد : فکانت سودۃ أسرعئا لحوقآ وکذا أخرجہ‎ 
ابی هٹی تی ” الدلائل “ وابن حبان فی ” صحیحهہ “ من طریق العباس الدوری‎ 
: بعن موسی : وکذا فی روایة عفان عند أمد واہن سعد عنه ء قال ابن سعد‎ 


ذکر ما التقد علیھا من روایات 20 صِ الیخاری 7-2 ۲٣۳٣‏ 


ہو ی زینب بنت جحش ٤‏ فھی أول نسائہ به لحوقاء وتوفیت ی خلافۃة 
عمر رضی اللہ عنهہ ؛ وبقیت سودة إل أن توفیت نی خلافة معاویة فی شوال 
سنة أریع وخسین ٢‏ قال اہن بطال : ہذا اس حدیث سقط منه ذ کر زینب 
لاتفاق أھل السیر علی أن زینب آول من مات من آزواج النی گلا یعنی ان 
الصواب : وکانت زینب أسرعنا الم ء ولکن یعکر علىی ھذا التأویل تلك 
الروایات ا تقدمة الصرح فیھا بن الضمیر لسودة ء وقرأت بخط الحافظ أیی علی 
الصدی ظاہر ہذا اللفظ ان سودة کانت آسرع ء وھو خلاف آلعروف عند 
اُھل العلم ء وقال ابن ال جوزی: ھذا الحدیث غلط من بعض الرواة ء والعجب 
من البخاری کیف ل ینبہ عليه إلل آخر ما بسطہ ء وذ کر القول الآخر ی 
وفاة سودة أنہا کانت نی آخر خلافة عمر رضی اللہ عنہ لکن قول عائشة 
رضی اللہ عنہا : فعلمنا بعد أن النی گی آراد طول ید الصدقةء یؤید الوہم ۔ 

)۲٢٢ ۔٢( -٦‏ ف (باب من.آین یخرج من مکة) وخرج من کدی 
یں اغل نو الم اتا و واد غرو وھہذا معروف :؛ فان کدی بالقصر 
لیس بأعلی مکة بل أسفلھا کا هو معروف فی الروایات ؛ قال الحافظ ٴ: قولہ: 
اأُعلی مکة کذا رواہ أبو أسامة ٤‏ فقلبه ء والصواب ما رواہە عمرو وحاتم عن 
ہشام : دخل من کسدام من أعلىی مکة م ظھر لی ان الوھم فيہ من دون 
نی أسامة فقد رواہ أحمد عن بی أسامة علىی الصواب ء انتھی ۔۔ 


۷- (٣۔ )۲٢۲٢‏ ى (باب التعجیل لی الوقف ) ہزاد فی ھذا الباب م۶ 
کلامہ من غیر قصد فنقل منہ عل هہذا الوجە ء وإن ذہ اللفظة فارسیڈ 
ولیست بعر بیة 2 انتھی : قال احافظ: قول4 :2م“ ۔ ہفتح ا ماء وسکون الم ۔ 
قال الکرمائی : قیل : لہا فارسیة ء وقیل : عربیة ء ۔ومعناھا قریب من مغنی 


۲۰۰۸ المقدمة 


ا٘یضاً ء قال ال حافظ: صرح غیر واحد من علاء العربیة ببغداد ہا لفظة اصطلح 
علیہا أھل بغداد ؛ لیست بفارسیة ولا ھی عربیة قطعاً ء انتھی ؛ قلت : 
کونہا لفظة فارسیة معروف ؛ وبعض نسخ البخاری خالیة عن هذہ اللفظة کا 
ذ کرھا الشراح . 

١١( ۸‏ ۔ )۲۲٢‏ ف رہاب السیر إذا دفع من عرفة) مناص لیس من 
النص الضاعف ؛ کا یتوہ من ذکر ااعتاری ابق قلعت اود 
فجوۃ نص ) ء قال العینی :مم یثبت فی کثبر من النسخ ء وأما وج الذڈ کور 
من ذلك أنە نما ذکرہ لافع وھ من یتوہ أن لمناص والنص من ہاب واحد: 
وأن أحدحا مشتق من الآخر ء ولیس کكکذلك ؛ فإن النص مضعف وحروفه 
صحاح ؛ والمناص من باب العتل العین الواوی لے من النوص ٠‏ قال 
ا چوھری : وقال اللہ تعا ی : ولات حین مناص ) -ثی لیس وقت تأخر 
وفرار ۔ والذی بظھر ان آبا عبد اللہ هو الذی وہر فیەء وظن أن مادة نص 
ومناص واحد ؛ فلذلك ذکرە ؛ والاو ی أن بعتمد على النسخة الیم یذ کر 
ھذا فیھا وبیعد الشخص من سبة الوھ إليه أو إلی غیرہ ء انتھی . 

۹۔ ١٤(‏ ۔ ۲۲۸) ف رباب می یصلى الفجر بجمع ) قوله : الغرب 
والعشاء خالف ما مر قبل ی (۱۸ ۔ ۲۲۷) المغرب والفجر ٭ فی (باب من 
أُذن وأقام لکل واحد منھما) وظاہر أن لفظ العشاء فی حدیث الباب مقر 
فلہا حم حول عن وتہا ء وما تقدم من لفظ اللمغرب والفجر واضح ء فإن الفجر 
ضا تحولت عن وقتہا العتاد ء وقال القسطلانی ی حدیث الباب : وسقط ف 
روایة ابن عسا کر : والعشاء ء انتھی 

٠٠۔‏ (٢۔‏ ۲۳۱) ف رباب من اشتری هدیه من الطریق وقلدھا) : 


عام حجة ا حروریة فی عھد ابن زبیر پظاھرہ مشکل ؛ قال ال حافظ قولہ ق 


الر وایات النتقدة علیھا یق ” حیح البخاری “ 0 


ھذہ الروایة : عام حجة الحروریة ء وف روایة الکشمیھنی : حج الحروریة 
ی عھد اہن الز ہیر مغابر بقولہ : یق (باب طواف القارن ) من روایة اللیث 
عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہ عام نزول ا حجاج بابن الزبیر ء لأن حجة 
ا حروریة کانت فی السنة الٌی مات فیھا یزید بن معاویة سنة أریع وستین ے 
وذلك قبل ان یقسمی ابن الزبیر بالحلافة ء وزول ال حجاج بابن الزبیر کان نف 
سنة ثلاث وسبعین ؛ وذلك ی آخر أیام ابن الزبیر ء فاما أن یحمل علی أن 
الراوی اأطلق على الحجاج وانباعہ حروریة للحامع ما بینہم من الحروج علىی 
أئمة الحق ء وإما أن یحمل على تعدد القصة ء انتھی . 


وبہذین الجمو ابین أجاب العینی ء وتبعھا الفسطلای ۰ وکلامما مشکل ؛ 
ما الأول فلژن نزول الحجاج مؤخر عن حجة الحروریة ء فکیف یعسد 
ا حروریة من اتباعہ ؟ بل لو قیل : صد الحجاج من أتباع الحروریة جامع 
اللذ کور کان لہ وجہ ؛ وا حواب الٹانی أیضاً مشکل ؛ فإنہ لو صح حملہ علی 
تعدد الواقعة لا یصح ا٘یضاً قوله : عام حجة ا٭حروریة یق عھد اہن الزپیر ء 
فان حجّہم کانت قبل عہد ابن الزبیر ؛ کنا تقدم فی کلام ا حافظ ء فقول 
الشیخ ۔ قدس سر بظاھرہ مشکل واضح ۰ 


۱-۔- (۱۹ ۔- )۲٦٣‏ ف (بہباب الصوم من آخر الشھر ) آظنه قال :- 
قدسن سرہ۔ و یفصل الإبراد لظھورہ ؛ فإن الإمام البخاری ذ کر .الروایة 
الٌی ھی غیر الاٌصح عندہ أصالةّ والأصح تبعاً ء وکان حقہ العکس ء 
رمضان وھے هھنا ٤‏ فإن صوم رمضان واجب کله ء قال العمبی : :مال 
ا خطابیق : یر سی لان رمضان سی کرد ا 
قال الداؤدی وابن الموزی ء انتھی ۱ 


ۂ٤"‏ ۱ الممّدمة 


۲۔ (۱۹۔ )٠۰٣‏ باب ( إذا أحال دین الیت علی رجل جاز ) ترجم 
بالحوالة والحدیث فی الضیان ء وہو واضح ؛ قال الموفق : اشتقاق ا حوالة 
من تحویل ال حق من ذمة إلی ذمة ء ولاہد فیھا من حیل وحتال وعحال عليه ء 
ویشترط فی حتھا رضا ا حیل بلا خلاف ء فإن ا حق عليه ء انتھی ۔ 

تقال ابن بطال : انھا ترجم ” بالوالة “؛ تم أدخل حدیث أبی سلمة 
وہو فی الضمان ء لن ” ا حوالة “ و“ الضان “ عند بعض العلاء متقاربان ء 
وإليه ذھب آبو ثور ؛ لتھا یننظمان فی کون کل منھا نقل ذمة رجل إلی ذمة 
رجل آخر ء و“ الضمان“ فی ھذا الحدیث نقل ما فی ذمة المیت إلی ذمة 
الضامن ء فصار ” کالحوالة “ سواء ؛ قال الحافظ : وقد ترجم لە بعد ذلك 
” بالکفالة “ علىی ظاھر ا ہر ء انتھی ۔ 

۴۔ (۱۸۔۷٣۳)‏ فی ز(باب إذا ضرب العبد فلیجتنب الوج) وأخبرئیٴ 
اہن فلان قال الحافظ عن: السدارقطبی : کان البخاری کنی عنہ فی الصحیح 
عمداً لضعفہ تم قال : وابن معان الذ کور مشھور بالضعفء متروك ا حدیثء 

کذبہ مالك وأمد وغیرہما اح ء قال ا حافظ فی ” الفتح > : أخرجہ الدارقطنی 
فی غرائب مالك من طریق عبد الرحمن بن خراش عن البخاریء فذ کر الحدیث: 
لکن قال پسدل قولہ ابن فلان : اہن معان ء فکأن البخاری کبی عنہ فی 
*الصحیح >“ عمداً لضعفه ‏ ولا حدث بے خارج الصحیح نسبه ء وقد بین 
ذاك آبو نعیم فی ” الستخرج “ با خرجه من طریق العباس بن الفضل عن 
أی ثایت قال فی : ابن معان_ وقال بصدہ : آخرجے۔ ” البخاری ؟ عن 
أبی ثابت ء فقال : ابن.فلان ء وابن “معان امذکور مشھور بالضعف متروك 
الحدیث ء کذبہ مالك وأحمد وغی رما ء وما لە ف البخاری شی إلا یق مذہ 
للواضع ء نم إِن البخاری لم یسق الن من طریقہ مع کون مقر ون بمالك بل 


الروایات المتقدةۃ علیہا یی 7 یح البخاری ٤‏ ۲۱ 


ساقہ علی لفظ الر وایة الأخری ء انتھی 
٤۔‏ (١٠۔ )۳٦٣‏ فی رباب شھادة القاذف ) وقال عمر رضی اللہ 
عنه : من تاب قبلت شھادته ء قال ا حافظ : وصلہ الشافعی ی ” الم “ 


قال ز معت الزھری یقول : زع أھل العراق أن شھادة ا حدود فی القذف 


لا تجوز ء فأشہد لآخبرنی فلان أن عمر بن الحطاب قال لی بکرة : تب 
وأقبل شھادتك ؛ قال سفیان : سمی الذی أخبرہ فحفظتہ نم نسیته ء فقال عمر 
ان القیس : هو ابن السیب؛ تم ذکر الحافظ عدة روایات مژیدة ؛ لان البہم 
ہو اہن اللسیبء تم قال الشیخ رحمہ اللہ متعقباً علیہ : قال العیتی : قال الطحاوی: - 


اہن الملسیب مٰ یأحذہ عن عمر رضی ا عله إلا بلاغأء لأنہ م یصح اے عنه 


ماعآ ؛ وی ” تہذیب الحافظ “ عن ابن السیب : ولدت لسنتین مضتا من 
خلافة عمر ء فقال ھی : ابن مان سنین بحفظ شیتاً ! وقال مالك :لم یدرك 
عمر رضی اللہ عنہ ؛ ولکن ما کبر اکب علىی السألة من شآنهہ وأمرہء قال 
ابن أآبی حاتم : ومعت آبی : وقیل لہ : یصح لسعید ماع عن عمر رضی اللہ 
عنہ ۶ قال : لا ء للا رؤیة رآہ علىی النبر ینعی اللنعمان بن مقرن ء وقال ابن 
سعد عن الواقدی مو ا یصححون ماعه عن عمر وإن کانوا قد 
رووہء تم ذکر الحافظ سنداً لے طویاة فیہ تصرخ ماع سا عن گحمر 
رضی اللہ عنه 3 وانت۔ خببر 07 ھذا السند لا یقاوم اقوال المشایح اللذ کورین ء 
مر کے العینی عن أبی داؤد الطیالسی بسندہ لل بی 7 قال کات إذا أتام 
رجل لیشھدہ قال : أشھد غیری ء فإن المسلمین قد فسقوی ہ والدلبل علی ان 
احدیث.م پکن عند معیسد بالقوی آ سه کان یذھب لی خلافہ ء روی عنہ 


اپ ورك الخ 


۲۲ اللقدمة 


قتادهة وعن ا لحسن اُنھا قالا: القاذف ٰذا تاب توبہة فما بینہ وبین ربە عز وجل 
لا تقبل لە شھادة ء ویستحیل أن یسمع من عمر رضی اللہ عنہ شیٹاً بحضرة 


: ف رباب إذا وقف أرضآً أو یئرآ ا حخ) ء قال‎ )۳۸۹ ۔٢۳(‎ -٥ 
من حفر بئر رومة فله ا نة الم ء قال ابن بطال:ھذا وھم من بعض رواتە؛‎ 
واللعروف أن عبّان رضی اللہ عنهہ اشتراھا لا حفرھا ء قال الحافظ:ھو الشھور‎ 
نی روایات لکن لایتعین الوھم ء لاُنھا کانت أولا” عینا ء فلا مانع ان بحفر‎ 
فیھا عْان یئراً ء ولعل العین کانت تجری إلی بئر فوسعھا وطواها فنسب حفرها‎ 
إليه ء انتھی ختصرآً ء ووافقہ العینی فی ھذین التوجیھین ۔‎ 


٦۔ ١١(‏ - ۳۹۲) ف (ہباب ا حور العہین وصفتھن ) أُو موضع قیدہ 
یعی سوطہه تفسیر غیر معروف ولذا جزم بعضم بأنه تصحیف ء والصواب 
تقدہ ال ء قال ا حافظ فی باب الغدوة والروحة فی سپیل اللہ) : قولہ : قاب 
قوس أحدکم أی قدرہ؛والقاب ۔ بتخفیف القاف وآخرہ موحدة ۔معناہ القدر ء 
و کذلك القید ۔ کسر القاف بعدھا تحتانیة ساکنة ثم دال۔ تم قال یق ححدیث 
الاب قولہ : أو موضع یعی سوطہه شك من الراوی ء هل قال قاب أو قید 
وقد تقدم أنھا بمعٰی وهھو القدار ء وقوله : یعی سوطے تفسیر للقید غیر 
معروف ولٰذا جزم بعضھم بأآنہ تصحیف ء وأن الصواب قد ۔یکسر القاف 
و تشدید الدال - وهہو السوط ا لمتخذ من ال لد ء قال ا حافظ : ودعوی الوم 
فی التفسیر أسھل من دعوی التصحیف فی الاٌصل ولاسم القید بمعٔی القاب کا 
بینته ١‏ انتھی . ۱ 

وی ”العینی“ : قال الکرمانی : قال بعضھم : وقع فی النسخ ”قید“: 
بزیادة الیاء ء واإنا ھو بکسر القاف وتشدید الدال لاغیر ء وهو السوط التخذ 


الر و ایات المنتقدة علیہا فی ” صیح البخاری “ ارد 
پچ رش سے وس مس کرک مجر مع 9 

من الد الذی لم یدہغ ومن رواہ قید 3 زیادة الیاء ۔ أأی مقدارہ۔ فقد 
سحف ء قلت : لا تصحیف ؛ إذ معنی الکلام صحیح ء سلمنا أُن امراد القدء 
غایة ما فی الباب أن یقال : قلبت إحدی الدالبن یاء وذلك کثیر ؛ انتھی 
کلام الکرمانیءئم ذ کر العبی کلام الحافظ ا مذ کور وتعقب عليهء وتعقب أیضاً 
علی قول الکر مانی : غعاية مایق الباب الم ہأنہ تعلیل من لیس لە وقوف علی 2 
الصرف ؛ وذلك أن قلب أحد ا حر فین الْائلین یاءآ نا بجوز إذا أمن اللبس ء 
ولالیس آشد من الذی بدعی أن فیه قلباً ٤‏ فالقید بالیاء بعد القاف هو القدار 
والقد بالکسر والتشدید ہو السوط ٤‏ وبینھا ہون عظیم ٤‏ انتھی . 


۷۔ ٤(‏ ۔ ۳۹۳) فی (باب من ینکب أو یطعن فی سبیل اللہ ) قوله : 
+مب ہبہ سے ا ہی ں۔۔۔۔ 

أُقواما من بی سلیم 3 قال الدمیاطی ٤‏ ھذا وشم 7- کذا ۴ 2 الفتح 1ت اذ 
قال : قال الدمیاطی : ھو وھم 3 فان بی سلیم مبعوث إليهم 3 و المبعوثون 
ہم القراء وھم من الأنصار قال ا حافظ : والتحقیق ان البعوث إِلمھم بنو 
عامر ٤‏ وأما بنو سلیم فغدروا بالقراء ا مذ کورین والوهھم فی ہذا السیاق 
من حفص بن عمر شیخ البخاری ٤‏ فقد آخرجہ ہو ی الغازی عن موسی بن 
ا ماعیل عن مام 3 فقال : بعث أحاً لأم سلیم فی سبعین راکباآ ٤‏ وکاك رئیس 
اللشر کین عامر بن الطفیل ؛ الحدیث بٍأتی مفصلا“ فی ”المغازی“ ء قال احافظز: 
وقد کلف تأویله بعض الشراح ٤‏ فقال : یحمل على أن آقوام منصوب بنزع 
الحافض 3 أی بعث 2 أقوام من بی سلیم منضمین إلل ی بی عامر + وحذف 
مفعول بعث ؛ إ ی آخر ما بسط من التأویلات البعیدة ء وذ کرھا العیبی أیضاأ 
وتعقب علیھا ء وسیأتی شئ من البسط فی ذلك قریباً بعد قولین ۔ 


۸-۔ (۲۳ ۔ )٠٣٤٤‏ فی (باب حل النساء القرب) قال آبو عبد اللہ : تزفر : 


جح جس تچ سڈ بے 
غیط قال الحافظ : لا یعرف فی اللغة ء قال الحافظ : قولہ : لزفر ؛ ہفتح أولہ 


٤‏ ۱ اللقدمة 


وسکون الزاء و کسر الفضاء -ثی تحمل ۔ وزناً ومعنیٌ وقولہ : قال أبو عبد الہ 
الخ ء کذا فی روایة المستملی وحدہ ء وتعقب بأن ذلك لابعرف فی اللغة وا 
الزفر : الحمل وھو بوزنہ ومعناہ ء انتھی ؛ وھکذا ف العینی مم قالا : وروی 
عن أبی صال کاتب اللیث أنہ قال : آزفر مخرز ء ولعل ھذا مستند البخاری 
ى التفسیر . 


۹۔ )٥٠٤٤ - ٢۳(‏ ی رباب التحریض على الری) قال آبو عبد اللہ :- 
ار سی ار شاف رت و الف هر اک 
کذا فی نسخ البخاری بثلثة ٹم موحدة ء والکٹب بفتحتین القرب ء فالعنی: 
إذا دنوا منم ؛ وقد استشکل بأن الذی یلیق بالدنو المطاعنة بالرمح والمضاربة 
بالسیف؛ و اما الڈذی یلیق ہری النبل فالبعد ء وزعم الداؤدی أن معنی أکثبو 
کاثروم ء قال : وذلك أن النبل إذا ری فی ا حمع م بخطیٗ غالباً ففیه ردع مم؛ 
وتعقب ہذا التفسیر بأنه لا یعرف ۔ وتفسیر الکب بالکئرة غریب ء والاول 
ہو ا لمعتمد وبینتہ روایة أی داؤد حیث زاد فی آخحرہ : واستبقوا نبلکم ؛ 
فظھر أن معنی الحدیث : الأمر بترك الری والقتال حتی یقربوا ء لأنہم إذا 
رموھم علیى بعد قد لاتصل إلیھم وتذھب فی غیر منفعة ٤‏ وإل ذلك الإشارةۃ 
بقوله : واستبقوا نبلم ء وعرف من أن امراد بالقرب الطلوب ى الری قرب 
نسی ء بحیث تنامم أسھام ء لا قرب بحیٹ یلتحمون معھم ؛ انتھی . 


۰۔ (١۱۷۔‏ ٤٣ء‏ رہاب العون بالمدد) آتاہ رعل وذ کوان وعصیة 


وہنو لحیانء قولہ : ی ھذا الطریق آتاہ رعل وھم وبنو لحیان لم یکن معھم ء 
قال الحافظ  :‏ قال الذمیاظ : قولہ : فی ھذا الطریق ‏ آناہ رعل وذکوان 
طی و یی 


وعصیة ولحیان وھمء لأن ھؤلاآء لیسوا أسخحاب بئر معونة وھم أصحاب رجیع؛ 


الرو ایات النتقدة علیہ نی ” صحیح البخاری ” سے 


وھو کا قال ؛ وسآأبین ذلك واضحاٌ فی ” الغازی “ إن شاء اللہ تعا ىی ء 
کذا نی ” الفتح > . 


١۔‏ هو الحدیث ا ذ کور رارقا آتاہ رشل ود کر ان وعمۂ هو 


قال الدمیاطی : 2 ہ.۔. من اُسحاب بئر ری ٤‏ ونقدم کلام 
7 یىی ھذا اٹ ۳ علىی ان فیه وین یق 7 ہ الگول : أن 
ھؤلاء اللذ کورین فی الحدیث لیسوا پآتین عند رسول اللہ گل ء والثانی ژن 
ذ کر بی لحیان لا یصح ف غزوة موتة؛ وتوضیح ذاك علل ما لحخصتہ ی 
رسای تی ” وقائم الدھور“۰: أن عھنا قصتین : 

احداہما: سریة ا منذر إلی یئر معونة ببلاد ھذیل بین مکة اتی 
ہسریة القراء أیضاً ء و قصتھا علی ما یق ا حمیس ” وغیرہ ان النی پر 2لت أناہ 
رعل ء فزعحوا أنہم آسلموا: فاستمدوہ علىی قومھم 77 9“ُ. 
بسبعین من الانصار القراء ‏ فانطلقوا معھمء حی لإذا بلغوا بٹر معونة غدروا 
بہم ‏ واستصرخوا عصیة وذ کوان وہو؛ بطن: من سلم ء ء٠‏ فقتلو ا الصحابة القراء 
رضی اللہ عہم: أحمعین ء فقنت النی 27 شھرآ یدعوا موم وھو 

والثائیة : سریة عاصم إلی ” الرجیع ٤“‏ وابمال قصتہا : آنہ قدم علی 
زسول اللہ گلا بعد ” احد “ رھط من *عضل “ و“ القار ود فقالوا ۱ اِن 
فینا إسلامڈ فابعث معنا نفراً من أصحايك یں +ػ فبعث رولت اللہ پیا 
معھم عشرةٴ من أصحابہء حی اذا بلغو! “ الر رجیع “ ناوھو اسم ماء ”ئل“ 
و“ بی لحیان “۔ غدروا بہم + واستص رخوا علیھم حیا من ” ھذیل “ یقال 
ہم : بنو لحیان ء فنفروا ‏ ہم قریباً من مآتی رجل ء وقصہا مشھورة یق کتب 


ای المقدمة 


الحدث والسر > و کلتا الس ٹن کانتا قر بتین حتی بقال : إنهہ جاء خہرصا 
۰4 ےج و یم هر یہي يا ۔ ء٤‏ ۰ 
لل النی کا نی لیلة واحدة ٤‏ ولذا جمعھا النی کک ی:الفرزت شھرا 


وقد جمعھا الإمام البخاری ی المغازی فی ترجمة واحدة ء قال الحافظ : 
سیاق هذہ الرجمة یوھم ان غزوة ” الرجیع “ و ”یئر معونة “ شی واحد ؛ 
ولیس كکذلك ؛ فغزوة ” الرجیع “ کانت سریة عاصم وخبیب گی عشرة 
آنفس : وھی مع ”عضل“ و ”القارة 3 
السبعین ء وھی مع ”رعل“ و” ذکوان “ ء وکأن اللصنف ادرجھا معھا لقر با 
منہا ؛ ویدل علىی ذلك ما فی حدیث أنس من تشریک النی کل تخت 
لحیان “ و” بی عصیة “ وغیرھم فی الدعاء علیہم ؛ وذ کر الواقدی أُن خبر 
” یئر معونےة “ وخیر اصاب دو الر جیع 3 جاء إ یل النی ا 7 لبلة 


3 و“ یئر معونة “ کائت سریة القراء 


ؤاحدة ؛ انٹھی ۔ 
۲۔ (۲۷ ۔ )٣٤٤‏ فی رباب ما بقول إذا رجع من الغزو) قوله: مقفله: 


من عسفان اح قلت : وإنہ کان بعد حصر ء انتھی : وتوضیح ما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ۔ ما یق ”الفتح “ إذ قال : قولە : کنا مع النی گے مقفلہ من 
”عسفان“ ء قال الدمیاطی : ھذا وھم ء لان غزوة ”عسفان“ لی بی لان“ 
کانت سنة ست ء وارداف صفیة کان ئی غزوۃ ”خیہر“ سنة سبع ء وجوز 
بعضھم أن یکون یق طریق ”خیبر“ مکان یقال لہ : عسفان ء وہو مردود ؛ 
والذی بظھر أن الراوی أضاف القفل إلى ”عسفان“ لان غزوةۃ ”خیبر“ کانت 
عقبھا ؛ كکأنہ م یعتد بالإقامة المتخللة بین الغزوتین لتقاربھا ؛ وھذا کا قیل یق 
حدیث سلمة بن الأکوع فی تحری التعة ی غزوۃ أوطاس ٤‏ وانما کان تحربھا 
بمكة ء فأضافھا إل ”أوطاس“ لتقاربھا ء انتھی . 


۳۔ ٢٢(‏ ۔ )٥٣٤٤‏ فی (باب فرض ا حمس ) قال أبو عبد اللہ : اعتراك 


الروایات النتقدة علیہا یق ” صحیح البخاری “ ك۷ 
افتعلت قال عیاض :ہو وھمء آما کونہ وا فھو واضح ء ولذا قال ال حافظ : 
قوله : افتعلت کذا فیہ ء ولعله کان افتعلك انتھی ء وأمانسبة حم الوھم لی 
عیاض فلم أجدہ ی الشروح ء وأظن أن الشیخ ۔ قدس سرہ۔ نقله ما کتب فیا 
بین سطور الکتاب ؛+ وقدوقع فیسە شی من الوهھم فی النسخ القدهة من 
”البخاری“ ء فإن کلام عیاضی ہذا کان متعلقاً بإصحاق بن محمد الفروی الا نی 
نی أول السند الا تی ؛ إذ قال فیه بعضہھم : محمد بن إسحاق ء قال عیاض : ہو 
وھم کا یق جیع الشروح ٤‏ لکن فیا بین سطور نسخ ” البخاری ” الطبوعة 
قدماً خلطه بقول البخاری: اعتراك افتعلت ؛ ومنھا حکاہ الشیخ ۔ قدس سرہ- ؛ 
ولا رأیتہ أیضاً مکتوباً ی ما بین سطور الکتاب اعتمدت علیہ ء ولم أراجع یق 
ذلك الشیخ . والان ظھر پی أنه تحریف من الناسخ ء ومع ذلك فلا ریب یق 
أن تفسیر اعتراك بافتعلت وهم جداً ء والعجب أن الإمام البخاری ھکذا فسر 
قواے تعا لی : اعّراك بافتعلت فی التفسیر أیضاً کسا سیأتی فی رقم ۱٢١‏ من 
الجزء الژانی ۔ 

٢٤۔‏ وقع فی آخر (ہاب ہر کة الغازی نی مالہ حیاً ومیتاً الم ) کلام 
وجیز فی کتاب الشیخ ۔قدس سر٥‏ ء وہو وإن لم یکن بخطه الشریف للا أن 
الظاھر نہ قدس سرہ ۔ أملاہ عل ید أحد من خلص خدامہ ٤ء‏ أُذکرہ تکیلا 
الفائدۃ ء فقال : قولہ : فجمیع مالہ انحتوی على الوصیة والیر اث والدین ‏ 
خمسون آلف ألف وم اتا ألف ء وہذا کا قالوا من الغلط نی الحساب ء قال 
الدمیاطی فیا حاہ فی ”الفتح“ : وانا وقع الوھم فی روایة آئی أسامة عند 
البخاری فی قولہ فی نصیب کل زوجة أنە ألف الف و اتا ألفءوأن الصواب 
أنە ألف ألفٰ سواء پغیر کسر و إذا اختص الوہم بھذہ اللفظة وحدھا خرج 
ہقیة ما فیە علىی الصحة ء: لأنە پقتضی الثٹمن أربعة آلاف ألف ء فلعل بعض 


۸ المقدمة 


رواتە ما وقعلە ذ کر مأتا ألف عند الجملة ذ کرھا عند نصیب کل زوجة سھوآء 
وھذاتوجیه حسن ؛ ویژیده مااروی أبو نعم فی ”العرفة“ من طریق آبی 
معشر عن هشام عن آأبیە ء قال : ورثت کل امرأة للزبیر ربع پت 
ألف درھم ٠‏ وقد وجھه الدمیاطی أیضاً بأحسن منہ ء فقال ما حاصله : 
قولہ : جمیع مال الزبیر خسون الف الف وماتا ألف ؛ صحیح ء والمراد بہ قیمة 
ما خلفه عند موتہ ء فان الزائد علىی ذلك وهھو تسعة آلاف ألف وست مائة 
ألف بمقتضی ما تحصل من ضرب ألف الف ومأنی ألف وہو ربع الثمن یف 
مایق وضم الللث کا تقدم ء نم یقدر الدین حتّی برتفع من الجمیع تسعة 
وخسون الف ألف وئمان مائےة ألف ء حصل ھاا الزاششد من ناء العقار 
والأثراضی فی السدۃ الّی آخر فیھا عبد اللہ بن الزہیر قسم الثر کكکة استبراء" 
الین کا مر . 

وھذا التوجیہ ی غایة الحسن لعدم تکلفه و تبقیة الروایة الصحیحة علی 
وجھھا ء والظاھہر أن الغرض ذکر الکثرةۃ الی نشأت عن الہرکة فی ترکة الزہیں 
إذ خلف دیناً کثیرا وم بخلف إلا العقار اللذ کور ومع ذلك فبورك فیەه حی 
حصل منهہ ھذا القدر العظیم + وقد جرت للعرب عادة بإلغاء الکسر مرة 
وجبرهھا آخری ء فھذا من ذلك ؛ وقد وقع إلغاء الکسر ی ہذہ القصة ى 
روایات تختلفات لا نطیل ہذ کر هاء انتھی ملخصاآً من ”فتح الباری“ و”قسطلانی ” 
انتھی ما فی کتاب الشیخ ۔قدس سرہ۔ وذ کرہ الحافظ ی ”الفتح“ ؛ وزاد 
فی آخرہ : وقد تلقاہ الکرمانی فذ کرہ ملخصاً وم ینسبہ لقاله ء ولعله من 
توارد او اطر انتھی ٤‏ .والروایات التی آشار إِلیھا القسطلانی ذ کرھا الحافظ 

الفتع “ ۱ ۱ 

ہے ۷۸ای رت الیل على ان تس لنوائب السلمین من قلم الشیع:_ 


00001 کتابہ:( ٤٤٤ ٢٢‏ ) علی قولہ : وی داء الخ ھذی 


الروایات المنتقدة علیہا یی كُ ے' البخاری ٤‏ ۲۹ 


الجحملة من کلام آی بکر رضی اللہ عنه کا وقع فی روایة الحمیدی فی سننه 


عن سفیان ‏ قال الحافظ : وقع ق روایة اسلحمیدی فی مسندہ عن سفیان یق 
هذا ا حدیث؛ قال انالمنکدر فی حدیثہ : فظھر بذلك اتصالہ إلی آی بکر رضی 

ال عنے ء خلاف رواہة الأصیلی تھا تشہ تشعر بأن ذك من کلام ا بن 
النکدر ء انتھی ت-. 


٦۔‏ (١١۔ )٥٤٤‏ ف (ہاب الملوادعة والصالحة) : قولہ : محیصة بن 
مسعود بن زید وھم ؛ والصواب مسعود بن کع_ ؛ ذکرہ الحافظ فی ” الفتم“ 
بلفظ التنبيه ‏ 7 قال : قوله : فی سب سحیصة بن مسعود بن زید:ء یقال : إن 
الصو اب کعب بدل زید انتھی ہ قلت : ولفظ گّ یقال 5 بدل علی التمر یض 
ولیس کذلك؛ فان أھلأماء الرجال قاطبة ذ کروا نسبہ ھکذا: محیصة بن مسعود 
ابن کعب بن عامر ء والعجب أن الحافظ مع ورود لفظ زید فی کثیر من 
الروایات لح یتعرض لہ ی ”التھذیب“ ولا ” الاصابة “ و کان جدہراً بشأنہ ان 
ینبه علی ذلك یق کلیھا ۔ 

۷- (۲۳۔ )٣۸۷‏ ف (باب قولە:داذکر رحة ربك کل یا +): 


عتیاً عصیا الصواب بات بذلك جزم ال حافظان: ھ+/ والعیی ۔ ومن 
وس : قولہ : عتیاً عصیاً ء أشار بہ لی ما فی قولە : دوقد بلغت 
ن الکر عتیا٤‏ ء وفسرہ بقولە : عصیاً + وذکرہ بالصاد ال مھملة ؛ والصواب 
پان للهملة ٭ ورری الطبری پإسناد حیح عن اہن عباس قال : ما ادری 
گت مرن اللہ پے بفرا گیا آو غمسات ‏ بقال ×> تر عامد صا آ بالسین ء 
قال الچوھری : عتا الشیخ یعتو عتیا ہضم الف رھ کر وو + وقال 
الأمعی : عسا الشیخ یعسو عسیاً وی کبر مثل عتا > انٹھی , ٰ 
ک نی 7 ٴ 7 )۳۲٢۸(‏ 


۲٣۰‏ المقَدمة 


۸۔ ( ٣٢‏ ۔ )۰٥٥‏ فی (ہاب خاتم النبوة) : قال ابن عبید اللہ : الحجلة 
من حجل الفرس الذی بین عینيه ء قال الحافظ : وأستبعد قول اہن عبید اللہ 
اخ قال الخطابی : لست آأدری معٔی الکلام الذی ذکرہ ابن عبید اللہ قال 
الحافظ : أستبعد قول اہن عبید اللہ ہأنھا من حجل الفرس الذی بین عینيه بأن 
التحجیل لنھا یکون فی القوائم ء وأما الذی فی الوجہ فھو الغرة وھو کا قال ء 
إلا أن منھم من بطلقه علىی ذلك مجازا ء و کأنه أراد أنه قدر الزر ؛ ولا فالفرة 
لا×زر فا انتھی ء وف هامش کتاب الشیخ ۔قدس سرہ۔ بط غیرہ قال 
احطابی:لست أدری معنی الکلام الڈی ذ کرہ اہن عبید اللہ یق تفسیر الحجلة 
وما الفرس وما بین عینیہ ؟ کذا نی ٭الکرماتی* ء انتھی . 

۹۔ فی ''باب الذ کور وا حسدیث الذکور ( ٢٢‏ و )۰۰٥٥- ٢٢‏ قال٢‏ 
ابن عبید اللہ اح قال أبو عبد اللہ ال : ھکذا ی مبدء کاب الشیخ - قدس 
سرہ۔ وم یکتب علیھ| شیثاأءوما آفاد عند سژا ی عنه ۔قدس سرہ عند الارس . 
ان الاّول یعنی ۔لفظ قال ابن عبید اللہ لعله وقع مکررآسهوأء انتھی : 
ھکذا أفاد ؛ ولا یبعد عندی أنه ۔ قدس سرہ۔ نہ بذلك عند الکتابة علی ان 
هھنا وہمین : الأول ی قول اہن عبید اللہ وقد تقدم فی القول السابق مفصلاٴ 
والنانی یى قولہ : قال أبو عبد اللہ . قال الشیخ ۔ قدس سرہ۔ عند سؤا ی عنە: 
إِن الغرض من التنبيه على أنە خلاف المعروف من روایات ؛ وأن المشھور : 
الزر بتقدم الزاء انتھی ء کذا آفاد الشیخ قدس سرہ ء ولیس ھذا القول 
یعنی قولہ : سال آبو عبد اللہ : الصحیح الراء قبل الزاء یق نسخ الشروح 
الثلاثة : الفتح والعینی والقسطلای ؛ ول بتعرضوا لہ ؛ وم یذ کر الحافظ ق 
القدمة ی غرائب لغات البخاری ”الرز“ فی الراء ء نع ذکر الزر تی الزاء؛ 
ول یتعرض فیە أیضا للڈول ؛ ول یتعرض لہ ی ”ا جمع” ق ٭الرز ” ف( باب 


الر وایات النتقدة علیہا یق * صیح البخاری ۲٥۱ ٤‏ 


الراء) نم ذکر فی (باب الزاء) قولہ : مثل زر الحجلة ہو واحد الأزرار ء 
وقیل : بتقديِ الراء ء قال المناوی یق ”شرح الشمائل“ فی خدیث الباب : قال 
التوربشی : الروایة بتقدی الزاء المنقوطة الکسورة عل الراء المھملة المشددةۃ ‏ 
وقیل : لتھا ہو رز بتقدم الراءء وہو أوفق لظاہر الحدیث ء لکن الروایة 
لا تساعدہ ؛ انتھی . 

۰٠۔ ٦٦١(‏ ۔ )١٥‏ کتب الشیخ قدس سرہ على هامش کتابہ یق (باب) 
بلا تر جمة بعد باب سؤال المشرکین ‏ أن بریھم النی لئ آیة علی حدیث 
سد اللہ بن ماع عن مالک فی' لیلق اك تعذہ الغبارۃ مکررۂ سندا ومتا” 

۔علىی (ص - )٠٠٤‏ وھو کا آفادہ الشیخ فان الحدیث بسندہ ومتنه تقدم فی رہاب 
الیل لثلائة ) ء واشار الشیخ بذلك إلی یراد مشھور على الإمام البخاری ؛ 
وھوأنہ رضی اللہ عنہ ادعی ی ( کتاب الحج ) فی (ہاب التعجیل إی ا موقف ) 
أنه أراد أن یدخل فی کتابهہ غیر معاد انتھیءیعنی لا یبدخل فی حدیث مکررا 
وھذا الحدیث بخلاف ما ثرادہوتقدم الکلام علی ذلك مفصلا فی ہذہ القدمة 
فی الخصیصة العاشرۃ من خصائص البخاری ؛ وتقدم فیه أن فی البخاری اثنین 
وعشرین حدیثاً مکررۃ بسندھا ومٹٹھا . 


ذکر ما انتقد علیہ من الروایات فی الجزع الٹانی من ”صحیح البخاری"” 


٢٤٢(١‏ -۔٥٦٥٢)‏ ف (باب قصة غزوۃ بدر) ء طعیمة بن عدی بن 
الحیار ھذا وھم والصواب ابن نوفلءبذلك جزم الشراح کلھم : الحافظ والعینی 
والقسطلاق وغیرھم ؛ قال الحافظ : کذا وقع فی ابن ا حیار وھو وھم 
وصوابہ اہن نوفل ؛ وسأبین ذلك فی الکلام علی قصة مقتل حزۃ فی غزوۃ أحد 
إن شاء اللہ تعا لی ٤‏ وانتھی . نم لم أجد الکلام عسلى ذلكک ف غزوۃ مد 


۲۰۲۳۲ اللقدمة 

نعم ذکرہ القسطلانی ء إِذ قال ی قصة شھادة مزة رضی اللہ عنہ تحت قوله 
آلا تخبرنا (١م)‏ بقتل مزة رضی اللہ عنه قال وحشی:نعم ء إن مزة قتل طعیمة 
ابن عدی بن ا حیار ببدر فی وقعتھاءرطعیمة ہضم الطاء مصغرا ء قال الدمیاطی 
وتبعہ یق ”التنقیح“ : انھا ہو طعیمة بن عدی بن نوفل بن عبد مناف ؛ وآما 


عدی بن ال حیار فھو ابن خی طعیمة 0 لأنە عدی بن احیار بن عدی بن نوفل 
اہن عبد مناف انتھی ۔ 


۲۔ ٣(‏ ۔ )٦۷٥‏ فی باب بعد (باب شھود اللاکكة بدرڈع) ء أبو مسعود 


الیدری لا یصح شھودہ بدراً و لِنا ھا فنسب إلیھا بذلك جزم جمع من علماء 

التاریخ ؛ قال ا حافظ : اختلف فی شھودہ بدراً ء فالاکثر علىی أنہ م یشھدھاء 
وٰغ یذکرہ محمد بن إصحاق ومن تبعہ من أصحاب المغازی فی البدریین ء وقال 
الو اقدی واإراهم بن الحربی :لم یشھد بدر؟ و إنمانزل بھا فنسب إلیھا ء وکذا 
قال الإ ماعیی:م یصح شھودہ بدراً ء وانا کانت مسکنەہ ء فقیل لە:البدری ٤‏ 
فأشار إیل أُن الاستدلال پأنہ شھدھا بما یقع ى الروایات أنه بدری لیس بقوی: 
لأنه یستلزم أن یقال لکل من شھد بدرا : البدری ؛ ولیس ذلك مطرداً ء قال 
الحافظ : قلت :لم یکتف البخاری فی جزمہ بأنه شھد بدرآ بذلك ٤‏ بل بقوله 
یق الحدیث الذی یليە أنە شھد بدراً ء فإن الظاھر أنہ من کلام عروۃ بن الزبیر 
وھو حجة فق ذلك لکونە أدرك آیا مسعود ؛ وإن کان روی عنه ھذا الحدیث 
ہو اسطةءویرجح اختیار البخاری ذلك بقول نافع حین حدثہ أبو لبابة الہدری؛ 
فإنہ نسبہ لی شھود بدر إلی آخر ما بسطہه احافظ .. 


.(ا) ھذہ اطوط 2 القسطلانی لا َ شید فإن کلامه: ۔قلس: سرو۔ 
قد تم على قوله : والصواب ابن نوفل ۔ ۱ 


الر وایات النتقدة علیہا تی ٭ صحیح البہخاری “ رن 


قلت : وسألت عن ذلك شیخی ۔قدس سرہ۔ حین الدرس أنه یشکل 
ذکرہ فی الأوھام لاتفاق الشیخین على شھودہ بدراً ء وقواہ الحافظ بوجوہ ؛ 
فقال ۔قدس سر٥‏ : اضبب علی ذلك ؛ ومع ذلك ذ کر تہ هھنا إبقاءً لکلامہ 
الشریف ‏ قدس سرہ ۔ وللمصلحة الّی تأئی قریباً فی الإیراد السادس عشر ء 
ولرجیح أھل السیر لذلكولقول ابن الاأثیز فی ”سد الغابة“ :ما قال البْخخاری 
وغیرہ : إنه شھد ہدراً ٤‏ لا یصح ؛ انتھی ء و یق مرجحات افر یت 
والشواهد لکلیھا وسیع . 


۲٢( - ۳‏ ۔-۱۷۸) ف (ہاب غزوۃ احد) حدثنا اراهم : ذکر أحد 


وھمءوالصواب بدر کا ق (ص۔ ۷ یعی فی ( ہاب شھود اللائکة بدراً) 
فان ا حدیث تقدم فی بسندہ ومتنہ بلفظ بدر مکان أحد ء وم یذ کر ا حافظ ھذا 
الحدیث فی شرحہ بل بدأً شرح الباب بحدیث عقیة ء ئم قال : وقع ی روایة 
ای الوقت والٌصیلیى هھنا قبل حدیث عقبة بن عامر حدیث ابن عباس ھذا 
وھو وھم من وجھین : اُحصد ہما : أن ھذا الحدیث تقدم بسندہ ومتنہ ی 
(ہاب شھود اللائکة بدرآء : ولٰذا م یذ کرہ هھنا آبو ذر ولا غیرہ من متقی 
رواة البخاری ولا استخرجہ ال ماعیل ولا أبو لم ؛ انیھا : أن المعرزوف 
نی ھذا ا بر یوم بدر کا تقدم ء لا یوم أحد ء واللہ المستعان ء انتھی:؛ وذ کرہ 
العیننی فی شرحہ هھنا ٹم قال : ھذا الحدیث غیر واقع فی عله مھنا؛ لأُنە 
تقسدم فی باب شھود اللائکة بدرآ) بسندہ ومتنہ ء إلیل آخر ما قال بحوؤ 
کلام احافظ . 


ور سرت و سے وی وت 0 4> 


فکرزت قد مر علی (ص - )٢۷۰‏ وھذا إشارۃ من الشیخ إل الوهم الثانی ی حدیث 
البات: کا تقدم قر نآ گی کلام احافظ: من آآن اَلدیث قیھ4 2 من وجہیں: 


۲٥٤‏ اللقدمة 


اُحدھا ما تقدم والئانی ھذاء والوم ھذا تکرارہ بسندہ ومتنہء وتقدم الکلام 
علی ذلك فی الوھ الأخیر من أوھام ال جزء الأول . 

)٤۸٤-۱١( ٥‏ فی (باب من قتل من المسلمین یوم أحد ذ کر فیھم الإمام 
البخاری : والنضر بن آنس صوابه نس ہن النضر ء قال الحافظ : أما اللضر 
ان آنس فکذا وقع لیذر عن شیوخہ ؛ وکذا وقع عند النسنی وہوخطاً؛ 
والصواب ما وقع عند الباقین اُنس بن النضرء وقد تقدم ذ کرہ فی أوائل الغزوۃ 
عىل الصواب وأما النضر بن نس فھو ولدہ . وکان إذ ذاك صغیراً وعاش بعد 
ذلك زماناً ء انتھی . 

)۸۹-١۱١( ٦‏ فی رباب غزوۃ الرجیع) أن رعلا وذ کوان وعصیة 
بی لحیان ی ہذہ القصة وھ واتھا کان بنو لحیان یف قصة خبیب فی غزوة 
الرجیع الّی قبله ؛ انتھی ؛ قلت : وتقدم شیء من البسط فی ذلك فی الانتقاد 
الحادی .والعشرین من منتقدات الزء الأول؛ ومما بجب التنبيہ علی ذلك أن الإمام 
البخاری خلط فی الٹرجمة أیضاً إذ قال : زباب غزوۃ الرجیع ورعل الخ) ء 
قال ا حافظ : سیاق ھذہ اللرجمة یوھم أُن غزوۃ الرجیع ویئر معونة شیء واحد 
مم عضل والقارۃ 3 وہثر معونة کانت سریة القر اء الدبعین وھی مم رعل 
وذ کوان ؛ وکأن الصنف ادرجھا معھا لقربھا مٹھا ء انتھی ۔ 


۷۔ ٢٢(‏ ۔ )۸٥‏ فی الباب اذ کور قبلء وھو رجل أعرج والصواب _ 
هو ورجل أعرج ء قال الحافظ : قولە : وہو رجل أعرج کذا هہنا على اُنہا 
صفة حرام ؛ ولیس کذلك بل الأعرج غیرہ ٤‏ وقد وقع یق روایة عمّان بن 
سعید ؛ فانطلق حرام ورجلان معه رجل اعرج ؛ ورجل من بی فلان ء 


الروایات النتقدة علیہا فی ” صحیح البخاری “ سیت 


فالذی یظھر ان الواو فی قولە ؛ وہو ء قدمت سھواآ من الکاتب ء والصواب 
تأخیرہ ء وصواب الکلام : فانطلق حرام ہو ورجل أعرج ؛ فأما الأعرج 
فاسمہ کعب بن زید وہو من بی دینار ء وأما الآنحر فا مہ المنذر بن حمد 
| لحزرجی ماما ابن ہشام یق ”زیادات السیرۃ“ ؛ اووتقع یىی بعض النسخ ؛ 
هو ورجل أعرج ؛ وهوالصواب : انتھی . 


خْ ت نا فر* الہ ضلااو ال آرة الم 7۳0 
. ۸۔ )٦٦٦-۲۷(‏ ( باب أین رکز ی يك الرایة یوم الفتح) ودخل 
ال لات من کدی الخ ء بخالف الٌأحادیث اا الاتیة ء قالہ الحافظ 
نی گے من 8-8 لاحادیثٹ الصحیحة رن 4 
إذ قال : قولە : من کدی ای بالقصر ء وھذا مخالف للاحادیث الصحیحة 
الاتیة أن خالداً دخل من أسفل مکة والنی كَا من اعلاھا ٤‏ وکذا جزم ابن 
إحاق ان خالداً دخصل من آسفل ودخل النی گل من اعلاھا ؛ وضربت لە 

5 ویب 

ہناك قبة ء وساق ذلك موسی بن عقبة سیاقاً واضحا إ ی آخر ما بسطہ . 


۹۔ )٦٦٦- ٦(‏ فی تفسیر ”سورۃة الأنعام“ ‏ الصور جماعة صورة ؛ 


قال الإمام الرازی فی ”التفسیر اللکبیر ” عن آبی الھیٹ : رو سا بسن ستا 
الرازی فی تفسیرہ الکلام علی ذلك إذ قال : یوم ینفخ لا شبہة أن المراد منہ 
یوم ا حشر ء ولا شبہة عند أھل الإسلام أُن اللہ سبحانہ خلق قرناً ینفخ فیه 
ملك من اللائکة ؛ وذلك القرن یسمی بالصور ء على ما ذ کر اللہ تعا ی هذا العی 
یق مواضع من الکتاب الکریم ؛ ولکنہم اختلفوا فی الراد فی مہہ الایة 
علىی قولین : الاُول : أن المراد منہ ذلك القرن الذی ینفخ فيه ‏ وصفته 
مذکورة ی سائر السور ء والقول الژاتی : ان الصور جمع صورۃ ء والنفخ یق 
الصور عبارة عن النیخ یق صور ا موی ؛ قال أبو عبیدة : الصور جمع صورة 
مثٹل صوف وصوفة ؛ قال الواحدی بسندہ عن أی اغیئم أنه قال : ادعی قوم 
ان الصور جمع صورة ؛ وروی ذلك عن آی عبیدة ؛ قال أبو اطیٹم : وھذا 


ای -٭ الملقدمة 


خطاً فاحش إلی آخحر ما بسطہ بالکلام الطویل فی اارد علی قول أبی عبیدة 
لا پسعہ ہذا ا نختصر ء إلی ان قال : قال الأزھری : قد أحسن ابو ا یٹم یق 
ہذا الکلام ء ولا بچوز عندنا غیر ما ذھب اليه ء وأقول : ما یقوی ہذا الوجه 
أنه لو کان امراد نفخ الروح فی تلك الصور لضاف تعا لی ذلك النفخ إل نفسهہ 
لن نفخ الأرواح نی الصور یضیفہ اللہ تعا ی إلی نفسہ ء کا قال تعا ی: ”فإذا 
سویتهہ ونفخت فیه من روحی ) وقال : (ونفخنا فيە من روحنا؛ وقال : 
دم أنشأناہ خلقاً آخر ؛ وأما نفخ الصور بمعنی النضخ فی الفرن : فانہ تعالی 
یضیفه لا إ ی نفسهہ کا قال : ەٴفإذا نقر ی الناقور ؛ وقال : ہ ونفخ ق الصور 
الایة ء وفیھا : د نم نفخ فیه آخری فإذا مٔ قیام ینظرون ؛ فہذا تمام القول 
00 البحث ء انتھی ۔ 

وقال الحافظ هہنا : قال اق عبیدة : لہا جع صورة ء والثابت یق 
الحدیث أن الصور قرن بنفخ فی وہو واحد لا اسم جمع ء وحکی الفراء 
الوجہین ء وقال فی الاُول : فعلی ہذا فالمراد النضخ فی الموتی ال ی أن قال : 
وسیأتی البحث نی ذلك فی کتاب الرقاق ء نم بسط الکلام علیہ هناك یق 
( باب نفخ الصور) وقال : تکرر ذکرہ فی الفرآن فی الأنعام ء والؤمنین ء 
والنمل ؛ والزھر ء وق ء وغیرھا ء وھو بضم للہملة وسکون الواو ء 
وثبت کذلك ف القر اءات الملشہورة والأحادیث ؛ وذ کر عن ا سن البصری 
أنہ قراھا بن بفتح الواو جع صورة و تأولہ على أن امر اد النفخ فی الأجساد لتعاد 
عَلیھا الأرواح ء وبالغ النحاس وغبرہ ف الرد على التأویل وقال الأزھری : 
نہ خلاف ما عليه آھل السنة والماعة ٤‏ إ یل آخر ما ذ کرہ . 


5 ۰ ۷۔ 0٦۷ -٦(‏ ی(ہاب: قولە تعالی ادولا تقرہو! لفواحش )٢‏ قبلا 


جع قبیل ؛ تاغی ضروب قال ق ”انم“ ما 7 کے قال الحافظ :۔ 
قواله:: قیلا مع قبیل ء والمعی آنه ضروب للعذاب کل ضرب متھا قبمل >“ 


الر وایات النتقدة علیھا یق ” صحیح البخاری “ ك۷ 


انتھی ؛ ہو من کلام آبی عبیدة أبضاً لکن بمعناہ قال فی قولہ تعا ی ×وحٹرنا 
علیھم کل شیء قبلا ؛ قال فعنی حشرنا جمعنا ء وقبلا جمع قبیل أی صنف ؛ 
وروی ابن جریر عن مجاھد قال : قبلا أی أفواجاء قال ابن جریر : اأی 
حشرنا علیھم کل شیء قبیلة قبیلة صنفا صنفا وجماعة جماعة ‏ فیکون القبل 
مع قبیل الذی ہو جمع قبیلة فیکون القبل جمع الجحمع ء قال أبو عبیدة : ومن 
قرأھا قبلا بکسر القاف فإنه یقول : معناہا : عیاناً . ثم قال ا لحافظ بعد ما بسط 
الکلام علی اختلاف القر اءة و المعانی : وم آرمن فسرہ بأصناف العذاب فلیحرر 
انتھی ء ول یسورد العبٔی علی کلام البخاری بشیء وحکی القسطلای کلام 
ا حافظ وسکت عليهء والاًوجەہ عندی ان نقل الکلام هھنا من سھو الکاتب وھو 
تفسیر ما یق سورۃ الکھف ہ أو یأنیھم العذاب قبلا ؛ والتفسبر هناك یق عله . 


١۔ ۲٢(‏ ۔ )٦٦۸‏ فی (ہاب قولہ تعالی : ۸ قل یا أبھا الناس إفی رسول 
اللہ إلیکم جمیعاً ؛ الایة ) قولہ قال آبو عبداللہ: غامر سابق بانحیر ء قال الحافظ : 
ہو تفسیر مستغرب ؛ وقد عزاہ الطبری لِل بی عبیدة أيضاً فھو سلف البخاری 
فیه ء قال ا حافظ فی مناقب بی بکر رضی اللہ عنہ : قولہ غامر أی خاصم ‏ 
والمعنی دخل فی غمرة ا حصومة ء والغامر الذی یری بنفسہ فی الأمر العظیم 
کا حرب وغیرھا ؛ وقیل : ہو من الغمر بکسر العجمة وہو الحقد أی صنع 
آمراً اقتضی لە أن بحقد علی من صنعہ معہ ویحقد الآخر عليەء ووقع ق تفسیر 
الأاعراف فی روایة أیذر وحدہ قال أہو عبداللہ هو الصنف : غامر أی سبق 
با حیر ؛ وذ کر عیاض أنہ فی روایة الستملی وحدہ عن بی ذر ء وھو تفسیر 
مستغرب والأول أظھر ء وقد عزاہ ا حب الطبری لاب عبیدة بن الٹنی أیضآً 
فھو سلف النخاری فیہ انتھی ؛ ول یورد العیبی على البخاری ہشیء یق ذلك ؛ 


ٹ٣-ہم(‎ 


۲۸ :7 : المقدمة 


وقال القسطلاتی : قولە : سبق با حیر بالتحتیة الساكنة کذا فسرہ؛ والذی گ 
”الصحاح“ و”النھایة“ أی خاصم ای دخل فی غمرة الحصومة وھی معظمھاء 
والغامر الذی ری بنفسه فی الاٌمور امھلکة ء وقیل : ہو من الغمر بالکسر 
وھو الحقد أی حاقد غیرہ ء وہذا ابت فی روایة أپی الوقت وأبی ذر ساقطة 
لغبرہما ؛ قال فی ”المشارق“ : کذا فسرہ ا مستە لی عن البخاری ء وهھو یدل 
على أنە ساقط للحموی والکشمیھنی على ما لا بی ء انتھی . 


)٦۷۷ - ٢٢( -۲‏ فی (ہباب قولہ تعا لی ( وکان عرشه على ال ماء٥)‏ 


قوله اعتراك افتعلت ء قال العینی : الصواب أن یقال اعّری افتعل ء قلت : 

لیس فی نسخة العیٰی اعّراك افتعلت ء بل فیھا اعّراك افتعلك ء والعیی أورد 
عليه أیضاً إذ قال : قولہ اعّراك افتعلك راد بە أنە من باب الافتعال ء ولکن 
قولہ اعتراك افتعلك بکاف احطاب لیس باصطلاح أحد من أھل العلوم الالیةء 

وقال بعضھم : وانا یقال : اعتراك افتعلت بتاء مثناة من فوق وھو كکذلك 
عند آبی عبیدة ء قلت : کذا وقع فی بعض النسخ + والصواب أن یقال : 

اعتری افتعل ؛ فلا بحتاج إلی ذ کر کاف الحطاب فی الوزن انتھی کلام العیبیء 

وأشار بلفظ البعض إلی ال حافظ إذ قال : قوله اعتراك افتعلكٰ من عروته أی 
آصبتہ ٤‏ ومنہ بعروہ واعترانی ہو من کلام أبی عبیدة ء وتقدم شرحہ یق فرض 
ا حخمس وئث بت فھنا الکشمیہی وحدہ ؛ ووقع ی بعض النسخ اعثراك افتعلت 
مثنا یق آخرہ ؛ وہو کذلك عند أبی عبیدة انتھی . 


ولاریب فی ان تفسیر اعتّر اك بافتعلت غلط فاحش : والعجب أن الإمام 
البخاری ھکذا فسرہ فیے| تقدم یق (ہاب فرض ال حمس ) أبیضاً کما تقدم ی 
الایراد اثالث والعشرین من الإیرادات نی ال جزء الاّول . 


الروایات النتقدة علیھا فی ” صحیح البخاری “ :۵ 


۳۔ کتب الشیح ۔ قدس سرہ ۔علىی ھامش کتابہ بخطہە الشریف فی الباب 
اللذ کور قبل ؛ علی قولہ )٦۷۸ - ٦(‏ جراھا موقفہا ء وقع فی بعض الشروح 
مجراھا موقفہا بواو وقاف وفاء وہو تصحیف لم ارہ فی شی من النسخ ء مم 
وجسدت ابن التہن حکاھا من روایة الشیخ ابی ا لحسن بیعنی القابسی ؛ قال : 
ولیس بصحیح لأانہ فاسد المعی ے والصواب 7 یی الأصل ہپدال 5 فاء مم عہن 
”فتح البار یىی“ ھکذا کتبھ الشیخ قدس سرہ و نور الله مرقدہ علىی ھامش کتابہ: 
وتوضیح ذلك أنه وقع اللفظ ال مذ کور فی نسخة ”الفتح “بلفظ مجر اھا مدفعھا یعنی 
بالدل والفاء والعین فقال الحافظ : ووقع نی بعض الشروح ا ی آخر ما نقله 
الشیخ ؛ وھکہذا فی نسخة العہی مدفعھا بالندال والفاء والعین ء ول یتعرض 
العینی لنسخة الواو والقاف والفاء بشیئ ء وقال القسطلای : قوله ؛ مدفعھا 
بفتح الیم وی بعض الاأصول موقفھا بالواو والقاف والفاء ء وعزی لروایة 
القاہسی ؛ قال الحافظ ابن حجر : ہو تصحیف لم آر فی شیء من النسخ وہو 
فاسد ا لمعنی ء انتھی ۔ ۱ 


٤۔ ١٦١(‏ ۔ )١۷۸‏ فی ( ہاب قولہ تعا ی ہ وکكذلك أُخذ ربك الایةك٠)‏ 


قوله الرفدد امرفود العون العین ء ھکذا نبە عليه الشیخ ‏ قدس سرہ۔ فی مبدۂ 
کتابہ 3 وم پتعر ض لہ بشی من الایراد 6 ولا بیعل أُنه ان بذلك 1 ما ۴ 
امش نسخ البخاری عن مولانا الشیخ أحمد علی ا حدث السھارنفوری إذ کتب 
علی ہامشه : قولہ الرفد المرفود فی قولہ تعا لی : (بئس الرفد المرفودء أی 
العون المعین - ہضم المیم وکسر العہن .۰ فسر اللرفود بالمعہن ع قال فی المصابیح“ 
فيہ نظر وقال البر ماوی : الو جه العون المعان 2 قال الکرما یف 2 وگ النسخ 
التی عندنا العون المعین ہضم الیم ء فإما أُن یقال ؛ الفاعل بمعنٔی الفعول وإما 
ان یکون من باب ذی کذا ء أی عون ذو إعانة ء وإن صح ہفتحھا فھو ظاھرں 


کش اللقدمة 


انتھی . وحکی الحافظ قول الکرمانی مختصراً ؛ وکذا العینی للا آنە لم بعزہ 
پیل الکرماتی . 


٥۔ )٢۷٦ - ٤(‏ فی تفسیر سورة یوسف ؛ و أٌبطل الذی قال الألر نج ء 
قال العینی ء قلت : وم یفحص عن ذلك کا ینبغی وقلد با عبیدة ء والافة 
من التقلید قلت : آشار الشیخ قدس سرہ بذلك إل کلام العینی جماً للتنبیه 
عليه ء ولیراجع الَصل من أرادہ؛ والکلام ی حل هذہ العبارۃ طویل لایسعہ 
ھمذا ا ختصر ء فلیراجع لہ الشروح الثلاثة : الفتح ء والعینی ء والقسطلاف ؛ 
نعم قال القسطلانی : قوله : ولیس فی کلام العرب الاترج أی لیس مفسرآ 
یف کلامھم بە ء وھذا أخذہ من کلام آبی عبیدة و لفظه ؛ وزعم قوم آنه 
التر نج + وہذا أبطل باطل فی الٗ٘رض ء انتھی ء مم تعقب علیہ القسطلاق ؛ 
وکذا تعقب علیى قولہ الحافظان : ابن حجر والعینی ؛ وذ کرا جععاً من العلاء 
من فسروھا بالاتر یج . .- ۱ 


۱ ٦۔‏ (۸ ۔ )٦۸٣‏ فی (ہاب د( الذین جعلو! القرآن عضین )١‏ القتسمین 
الذین حلفواء ھکذا کتب الشیخ قدس سرہ فی مبدء کتابہ وم یزد عليه شیئا؛ 
ولا راجعتہ قدس سرہ آفاد أن التفسیر غیر معروف ء قلت : ہو كکذلك؛ فإن 
عامة أھل اللغة من صاحب ”القاموس“ وغیر٥‏ لم پذ کروا معی الحلف گی 
الاقتسام ء وأٌیضاً عامة المفسرین جعلوها من القسمة لامن القسم ؛ قال صاحب 
”ا جحمل“: قولہ : القتسمین أی الذین اقتسموا کتبھم فآ منوا ببعضھا وکفروا 
ببعضھا ء انتھی ؛ وقال الحافظ : قولہ المقتسمین الذین حلفوا ھکذا جعل 
القتسمین من القسم بمعبٔی ا حلف والمعروف أنە من القسمةء وبہ جزم الطبری 
وغیرہء وسیاق الکلام یدل عليه انتھیءوبسط العیٰی الاأقوال ی امراد بالمقتسمین 


الرویات المنتمَدة علیھا ۴ ٤‏ حعیح البہخار ی یَ ٦۱‏ 


وکلھا رجع لی معی القسمة ؛ ]2 قال ٠‏ قوله : ومن لا أقسم أی من معی 
القتسمین لا أقسم؛ و أشار بذلك إلی أن المقتسمین من القسم؛ ولیس الأمر کا 
ذکرہ ٠‏ بل هو من الاقتسام لامن القسم ء فلا پصح جعل لا أقسم منہ؛ :انتھی 


ولا راجعت الشیخ قدس سرہ نی أن بعض ڈھل التفسیر ذھبوا إلی أنه من 
القسم کنا حکاہ الطبری عن بعضهم إذ قال : وقال آخرون: عنی بذلك رھطاً 
من قوم صالح تقا موا على تبیبت صالح مم آسندہ الطبری إ یمن قاله ء و أیضاً 
فی ”لسان العرب“ عن اہن عرفة یق قوله تعا ی: ( القتسمین ) قال جم الذین 
تقا موا وتحالفوا علىی کید الرسول کان انتھی ‏ وقال القسطلای : قوله 
القتسمین الذین حلفوا ء جعلہ من القسم لا من القسمة ؛ أی مثل ما أنز لنا علی 
الرھط الین تقاسموا على أن ببیتوا صالحاء وذلك فی قولہ تعا ی : ہ قالوا 
تقاسموا باللہ لنبیتنہ وأعلہ الایة ؛ قال فی ”الکشاف* : الاقتسام بمعنی التقاسمء 
ولعل المؤلف اعتمد علی ھذا القول علىی ما رواہ الطبری عن مجامصد أن ا مراد 
بالمقتسمین قوم صا ح الذین تقا موا علی إھلاکە ؛ انتھی . 

ولا عرضت على الشیخ قدس سرہ ھذہ الأقاویل أمری أن أضرب 
علىی ھذا الإہراد فضببت (ا) علی ذلك فی کتاب الشیخ ۔قدس سرہ۔ ؛ وئع 
ذلك أور دته ھھنا لوجھین :الڈول أذرأی الشیخ قدس سرہ ۔ فی ذلك موافق 
لرأی الحافظین : ابن حجر والعینی ؛ کا تقدم بل جعلہ العیٰی غیر صحیح ء 
فلا أقل من أنہ غیر معروف : والوجہ الانی وخو الاأوجه : أُن إہرادات الشیخ 
قدس سر٥‏ ہذہ نقلت ٹی زمان حیاته نقلھا کثیر من تلامذتہ ء فلم| رآہ 
ہو و نت ما ان وأیضاً من رآہ مضبو بآ یق 


(١(‏ والفرق بن الضرب رالب من نظ اُصول الکتابة عندذ احدئین 
کا بسطت قىی ” التدریب: “ . 


۲٢‏ القدءة 
کتاب الشیذ ‏ قد ٥۔‏ بزداد فی الت الامل ۔ 
۰ سے کی ای کے و 


۷۔ فی سورة الشعراء قولہ : اللیکة والاأیکة جمع أيکة ء قال العینی : 


کذا فی النسخ وھو غیر حیح ؛ والصواب أُن یقال : الیکة والايکكة مفرد 
آيیك ء أو یقال : جمعھا أيك ء وقال ا حافظ : هو من کلام بی عبیدة ووقع 
فیہ سھوا ء انتھی ء وتمام کلام ا حافظ : قولہ:اللیکة والایكة جمع أٔیکة وھی 
مع الشجر کذا لأبی ذر ولغیرہ جع شجر ء وللبعض جماعة الشجر ء والکلام 
الڈول من قول ‏ مجامد ومن قولے جمع أيکة الخ ہو من کلام أبی عبیدة ؛ 
ووقع فیہ سھو ء فإن اللیکة والایکة بمعٔی واحد عند الاکثر ء والمسھل اھھمزة 
فقط ء وقیل : لیکكة اسم القریبة ء والایکة : الغیضة وھی الشجر اللتف ؛ 
وأما قولہ : جمع شجر یقال : جمعھا ليیك وھو الشجر الملتف ء انتھی . 


وقال العیٰنی : قوله واللیکة الخ أشار بە پیل قوله تعا لی : × کذب اأصحاب 
الأيكة المرسلین ؛ واللیكة ہفتح اللام والایکة بفتح الھمزة ء قال ا جوھری : 
من قرأ أصحاب الاٌیکة فھی الغیضة ء ومن قرأ لیكة فھی القریة ‏ وقال: الاّيك 
الشجر الکثیر ا ملتف ؛ الواحدة أيكة ء وقولہ جع أیكکة کذا فی النسخ وھو 
غیر صحیح ؛ والصواب آأن یقال : اللیکة والاأیکة مفرد أيك أو یقال جمعھا 
ايك ء والعجب من بعض الشراح لم یذ کر .هھنا شیثاً ء بل قال:الکلام الأول 
من مجاہد اح ء وحاش من مجاہد ومن أبی عبیدة أن یقولا : الایکة جع أيك 
انتھی ء وقال القسطلانی : قولہ لیکكة ء بلام مفتوحة من غیر ألف وصل قبلھا 
ولا مز بعدھا غیر منصرف اسم غیر معرف بأل مضاف إليه اأحاب ء وبه 
قرأ نافع ٭ وابن .کثیر . وابن عامر ء ولاّبی ذر :واللیکة بألفِ وصل وتشدید 
اللام ٤‏ وقولہ: ھی جع شجر وکان تجر هھم الدوم ء وو القل ء وقال العیی : 


الروایات المنتقدة علیہا فى ” صحیح البخاری “ ۲۲۳۴ 


الصواب أن اللیكکة والایکة ل آخرہء لکن وقع فی نسخة ”القسطلانی“ تحریف 


۸-۔ (٢۲۔‏ ۷۰۷) فی تفسیر سورة النمل قولہ:الصرح کل ملاط اتْذ 
من القواریر الخ ء تبع فیہ اأیضاً با عبیدة ووقع فیا وقع ء ھکذا کتب الشیخ 
۔اقدس رہ ولا ریب یق آن الطز اذ کور عن آن عبیدة ھا سیا ق 
کلام الحافظ : ولیت شعری ما أراد الشیخ فی ھذا الإیراد ولا أتذ کر الرجوع 
یل الشیخ فی ذلك ؛ قال الحافظ : قولہ : الصرح کل ملاط اح ء کذا لاڈکثر 
یمیم مکسورة ؛ وف روایة الاصیلى بالملوحدة ء و کتبہ الدمیاطی فی نسخته 
بالموحدة ولیست ھی روایته ء واللاط : بالمیم اللکسورۃ الطین الذی یوضع 
پین سافی البناء ء وقیل : الصخر ء وقیل : کل بناء عال منفرد ؛ وبالموحدۃ 
الفتوحة ما کسیت بہ الٌرض من حجارة ورخام أو کلس؛ وقال أبو عبیدة: 
الصرح کل بلاط اتخذ من قواریر ؛ والصرح القصر انتھی ء وقال الراغب : 
الصرح بیت عال مزوق ؛ سی بذلك اعتباراً بکونہ صرحاً عن الشوب أی 
خالصاً۔ انتھی ء وقال العینی بعد ذ کر الٗقوال الخْتلفة نی ذلك: وقال البخاری: 
کل ملاط اتَذ من القواریر ‏ و کذا قاله أبو عبیدة ؛ انتھی ٤‏ ویحتمل أن 
الشیخ أشار بذلك إلى أن العروف فی اللغة أُن اللاط هو الطین الذی یوضع 
بہن سافتی البناء ء فتأمل ۔ 


۹۔ ١١(‏ ۔ )۷٤٢٢١‏ فی تفسير سورة (اقل أُعوذ پرب الناس ؛ قوله 
خنسه الشیطان ؛ قال عیاض : ہو تصخیف لھا ہو نخسہ ؛ وبسط الحافظ 
الکلام علی ذلك إذ قال : قولہ قال ابن عباس رضی اللہ عنہ اح ؛ کذا لی 
ذر ولغیرہ ء ویذ کر عن ابن عباس و کكأنه أو لی ء لان إسنادہ إلی ابن عباس 
ضعیف أخرجہ الطبری والحاکم ء وی إسنادہ : حکیم بن جہیر وھو ضعیف 


۲٦‏ املقدمة 


ولفظه : ما من مولود إلا على قلبہ الوسواس ء فإذا مل فذ کر الله خنس ‏ 
وإذا غفل وسوس ء لم ذکر عدة طرق لذلك عن ابن عباس آخرء مم قال : 
قال ابن التین : ینظر فی قوله خنسم الشیطان ؛ فإن العروف ىی اللغة : خنس 
إذا رجع وائقبض ؛ وقال عیاض : کذا فی جیع الروایات ء وھو تصحیف 
وتغبیر : ولعله کان نخسہ ای بنون ثم خاء معجمة ثُم سین مھملة مفتوحات ؛ 
ما جاء یق حدیث آبی ہریرة رضی اللہ عنہ ا ماضی فی ترجمة عیسی عليه السلام 
قال : لکن اللفظ المروی عن ابن عباس لیس فیہ نخس ء فلعل البخاری أشار 
إ لی احدیٹین ء کذا قال ء وادعی فیه التصحیف ء لی آخر ما بسط فی توجبھھ 
الذی ذ کرہ العینی ختصرا إذ قال : قولہ خنسہ ؛ قال الصاغانی : الو لی نحسہ 
آخرہ وأزاله عن مکانہ لشدة نحسهہ وطعنہ یق خحاصر تە؛ انتھی و قال امسطلا تی : 
فی قولہ : خدنسہ : اعترضه السفاقسی بأن العروف فی الغة خنس إذا رجع 
و انقبضء وقال الصاغانی : الأو لی خخسہ مکان خنسہ ہ إ ی آخر ما ذ کرہ العبی . 


۰۔ ٤(0‏ ۔ ۸۲۰) فی (ہاب الکباٹ ) قولہ : وھو ورق الکباٹ ؛ قال 
ابن التین : لیس بصحیح ؛ والذی فی اللغة:ٹھر الَراك ء قال الحافظ : قولہ 
هو ورق الأراك ؛ کذا وقع لی ذر عن مشایُه ؛ وقال : کذاوقع یق 
الروایات ء والصواب نمر الأراك ء ووقع للنسنی نمر الذأراك ء وللبای علی 
الوجھین . ووقع عند الا ماعیل وغیرہ ورق الأراكء وتعقبہ الإ ماعیلی فقال: 
إنھا ہو مر الأراك ء وقال ابن التین : قوله : ورق الأراك لیس بصحیح ء 
و الذی فی اللغة أنە ٹمر الأراك إلیل آخر ما بسطه من اختلاف الرویات وتحقیق 
اللغة نی ذلك آنہ ٹمر مطلقاً ء أو إذا نضج واسود وغیر ذلك ء واختصر الکلام 
علیے العینی وقال : اصرض علیے ابن التین ء فقال : ورق الأر اك لیس 
بصحیح ٤‏ والذی فی اللغةٴ أنہ ثحر الذٗراك ء انتھی ۔ ۱ 


الروایات المنتقدة علیھا فی الزے النانی ۲ 


هذا آخر ما أوردہ الشیخ ۔ قدس سرہ۔ فی مبدء کتابہ ‏ المامع الصحیح؟ 
للبخاری ٤‏ وذ کرتھا مفصلا مع آنی ذکرت ما أوردہ الشراح على الروایات 
آ3 الرواة جملاٴ ء لنھا کانت معروفةً ہین الناس مطبوعة فی الشروح وغیرھاء 
لاسما تی مقدمة ٭الفتح“ لالحافظ ابن حجر رحمہ اللہ ء وہذہ اللالی الی نظمھا 
الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ فی عقد لم لکن مطبوعة بعسد ء فخفت الضیاع علیها ء 
فذ کرتھا مفصلا مع التابید من کلام الشراح لکلامہ؛وقد کتب الشیخ ۔ قدس 
سرہ۔ فی آخر کتاوے قولین آخرین ذکرا الشیخ ۔ قدس سرہ۔ فی ( باب 
قول اللہ تعا ی ١‏ تعرج الملائكة والروح إلیہ الح ؛) وخا و إن لم یتعلقا بالإیرادات 
ہل پتعلقان بتأبید البخاری ذ کر تھا هھنا تکیلا للفائدة وإبقاء لتحریرہ الشریف ؛ 
الأول منھا علی حدیث عبد الأعلی فی الدعاء عند الکرب ؛ قال العلامة العینی :- 


لس مد ا غطابق رع فلت : نطارئۃ اارعة ظافرے لان سد می الکام 


الطیب الی تصعد لليه تعا ی وتعرج بھا ا ملائکة إی اللہ عز وجل انتھی . )١(‏ 
والثاتی یى ھذا الاب علی حدیث قبیصة فی قصة ذھیبة بعٹھا علىی رضی اللہ عنه 
نقاقن و فلت وجۃ ااطاقت یں الدث زاارع طاف ضر خافتاق 
قواے : لایجاوز حناجرہم ؛ فإنہ پدل عسلى أن غیرھم من الؤمنین بجاوز 
قراءتھم حناجرہم ویصعد لليه تعا ی ء فقط . )٢(‏ 
ھذا ولو رفع اللہ عزوجل بمنہ و کرمہ ذرة من أعمال ہذا ا مبتلی بالسیئات 
لکنی لے فخراً واہتھاجاً یوم القیامة ء والل الوفق ىا بحب ویرضی . 
(۱) خلیل أحد عی عنه ۔ 
(٢ھ)‏ خلیل أحمد عی عنه . 


ر۳0 


۲۱٦‏ المقدمة 


الفائدة الغانیة عشرۃ : فما انتقد عليه من الرواۃ نی ”حیح البخاری“ : 
وقد ألف ال حافظ أبو زرعسة بن العر اتی فی ذلك تآألیفاً وہو أول تألیفهہ ” الببان 
والتوضیح لمن خرج لہ فی الصحیح ‏ ء وقد مس بضرب من التجریج ء ذکرہ 
ابن فھد فی ”ذیل الطبقات “ء حافظ ابی الفضل محمد بن طاہر المقدسی المعروف 
بابن القیسرانی التوق سنة ۷٥٥ھ‏ کتاب ا حمع بین کتابی آبی نصر أحمد بن 
محمد بن الحسین الکلاباذی فی رجال البخاری ؛ و کتاب یں بکر الأصبھانی 
یق رجال مس جمعھ| اللقدسی یق کتاب واحد مطبوع بہلدة حیدرآباد یىی مجلدین؛ 
ذکر فی جملة رواتہ وتکلم علی من تکلم فیہ ٠+‏ وقد ذکرہم الحافظ ی مقدمة 
”الفتح “ فی فصل مستقل بسط اأماءمم فرداً فر داء وذ کر الکلام علیھے وا جواب 
عنہ ؛ وقال الس وطی فی 7 التدریب “ فی ترجیح ” البخاری“ علی ”مسل“ : 
إن الذین انفرد البخاری بالإخراج مم دون مسلم ریمع مائے وبضعة و نمانون 
رجلتآأ اللنکلم فیھم بالضعف منھم ٹمانون رجلاٴ ٤‏ والذین انفرد مسلم بالاخراج 
حم دون البخاری ست مائة وعشرون : النکا فیھم بالضعف منھم مائة 
وستون ؛ انتھی : 

وقال السخاوی فی ”فتح الغیث “ : إن الذین انفرد البخاری باللإآخر اج 
مم دون مسا أربع مائة وخسة وثلاون رجلا” ٠‏ التکام فیھم بالضعف نحو من 
مانین ء والذین انفرد مسا بإخراج حدیثٹھم دون الہخاری ست مائة وعشرون 
رجلاٴ ٤‏ النکام فیه منھم مائة وستون رجلا علىی الضعف من کتاب البخاری؛ 

قلت : قولہ : علىی الضعف من کتاب البخاری لیس بسدید ء فإن المانین 
نی البخاری من خسة وثلائین وأربع مائة ؛ ومائة وستون ی مسلم من ست 
مائة وعشرین ء وقال القاری ی ” شرح النخبة “ بعد ذ کر قول السخاوی : 
کذا ذکرہ یق ”*شرح ألفیة العراقی “ إن أراد الذین أُخرج عنھم مسلم یق غبر 
المتابعات ء ومن لیس مقروناً بغیرہ فمنوع بل ہما سواء لمن تتبع ما نی الکتاہین 


رد ما انتقد علی رواة *صیح البخار ی“ ۲۹۷ 


مطلقاً ء انتھی . 

واجاب الحافظ نی مقدمة ” الفتح “ فی مبدء ھذا الفصل إحالا فقال : 
وقبل الحوض فیه ینبغی لکل منصف أن یعام أن تخرییج صاحب الصحیح لأی 
راو کان مقتض لعدالتہ عندہ وصصة ضبطه وعدم غفلته ء ولاسما ما انضاف 
لی ذلك من اطباق جمھور الأئمة على تسمیة الکتابین بالصحیحین ء وھذا معی 
م بحصل لغیر من خرج عنہ نی ”الصحیح“ءفھو بمثابة إطباق ا ٣جمھور‏ علی تعدیل 
من ذکر فیا ء ھذا إذا خرج لہ فی الٌأصول ؛ فأما إِن خرج لہ فی التابعات 
والشواہد والتعالیق فھذا یتفاوت درجات من أخرج له منھم فی الضبط وغیرہ 
مع حصول اسم الصدق ہم ؛ وحینثذ إذا وجدنا لغیرہ ی أحصد منھم طعنا 
فذاك الطعن مقابل لتعدیل هذا الإمام ٤‏ فلا یقیل إلا مبین السہب مفسرآ بقادح 
یقدح ی عدالة ھذا الراوی وفی ذ بطه مطلقاً أو یق ضبطہ نہر بعینہ ء لژن 
الأسباب ال حاملة للاأئمة علىی ا رح متفاوتةءمنھا ما یقدحءومنھا ما لا یقدح . 

وقد کان الشیخ أبو الحسن القدسی بقول فی الرجل الذی یخرج عنہ یى 
الصحیح : ھذا جاز القنطرة ء یعنی بذلك أنه لا یلعفت لی ما قیل فيہ ء قال 
الشیخ أبو الفتح القشیری : ھکذا نعتقد وبہ نقول ؛ ولا نخرج عنہ إلا بجة 
ظاھرة وبیان شاف یزید یف غلبة الظن علىی ا لعنی الذی قدمناہ من اتفاق الناس 
بعد الشیخین على تسمیة کتابیھ| بالصحیحین ء ومن وازم ذلك تعدیل رواتھھاء 
ٹم قال بعد ما بسط الکلام علی وجوہ الطعن وا جواب عنھا:واعل أنه قد وقع من 
جماعة الطعن یق جماعة بسبب اختلافم فی العقائد فینبغی التنبيه لذلك وعدم الاعتداد 
بہ الا بحق ء وکذا عاب جماعة من الورعین جماعة دخلوا فی أمر الدنیا فضعفوہم 
لذلك:ءولاأر لذك التضعیف مع الصدق والضبط وأبعد ذلك کلە من الاعتبار 
تضعیف من ضعف بعض الرواةۃ بأمر یکون ا حمل فیہ علىی غیرہ أو للتحامل 


بین الأقران ء وأشد من ذلك تضعیف من ضعف من ہو أوثق منے وأعلی 


۲۰۸ الملقدمة 


قدراً أو أعرف با حدیثءفکل ھذا لا یعتبر بہ؛ انتھی ما فی مقدمة *الفتح“ . 

وإذا تقرر ذلك فی الشیخین فھل یمکن الإنکار من أن ذلك کلە یتمشی 
ف من ہو أجل وأرفع من الشیخین فی علو شاذے ورفع منزلتہ من الأئےة 
انجتھدین ء فإن الشیخین رضی اللہ عنھ"ا وأرضاہما مع علو ثشأنھما ورفع منزلتھا 
لایوازیان مشایخھا ومشاح مشایخھا من الأئمة الأربعة - شکر اللہ سعیھم وکثر 
أتباعھم ۔ وأخبارہم فی علو شأنھم ی الحدیث مبسوطة فی مواضتھا لا یسعھا 
ھھذا ا ختصر ٠‏ بسط شی من أحوال الإمامین مالك و یی حنیفة فی مقدمة 
2 الڈوجز ٦‏ 

منھا ما قال القطان وبحی بن معین وہما من أئمة ال جرح والتعدیل : مالك 
أمیر اللؤمنین ی الحدیث ؛ زاد ابن معین : کان مالك من حجج اللہ على خلقه 
جمع علی فضله ؛ وقال السیوطی : قال بعض العلاء : إن البخاری إذا وجد 
حدیثاً یؤلر عن مالك لا یکاد یعدل بہ إلی غیرہ ؛ وقال إسحاق بن لبراھیم : إذا 
اجمتع الثوری ومالك والڈوزاعی على آمر فھو سنة وإن م یکن فیے نص ؛ 
وقال اہن حبان فی ”الثقات“ : کان مالك أول من انتئی الرجال من الفقھاء بالمدینة؛ 
وأعرض حن لیس بثقة ئی الحدیث ؛ وم یکن بروی إلا ماصح ولا بحدث 
إلااعن ثقة وبہ رج الشافعی ؛ وعن اہن عیینة قال : إنما کنانتتبع آثار مالك 
وننظر إلی الشیخ إن کتب عنے ولا تر کناہ ء وقال ابن حسبل رحخمہ اللہ : 
إذا رأیت الرجل یبغض مالک فاعام أنە مبتدع . 

ہھذا وقال ابن البارك فی الإمام الأعظم : کان واللہ شدیداً لأخذ العام 
لا یستحل أن یأخذ إلا ما صح عن رسول اللہ کا : شدید المعر فة بناسخ الحدیث 
ومنسوخہ ؛ و کان بطلب احادیث الیقات ء والآخر من فعله کیا ٠‏ وقال 
الشعرائی : قد من اللہ علىی بمطالعة مسانید أبی حنیفة الثلائة من نسخة صحیحة 
علیھا خطوط ال حفاظ ء فر أیتہ أنہ لا ہروی حدیثاً إلا عن خیار التابعین العدول 


بیان مزیة الإمامین : مالك وأبی حنیفة رجھا الله ۲۹ 


الثقات الذہن ھم من خیر القرون کالاأسود وعلقمة وعطاء وأحزابھم ٤‏ فکل 
الرواة الذہن ين4 وین رسول الله بای عدول ثُقّات سی خحیار لیس فیھم 
کذاب ولا متھم بالکذب ء کذا فی مقدمة الاوجز 


وق ”تھذیب الحافظ“ نی حال الإمام الشافعی : قال أبو داؤد : ولیس 
للشافعی حدیث أخطاً فيه ء وقال أبو زرعة الرازی : ما عند الشافعی حدیث 
غلط فيه ء وقال اہن عبد الے کم : ان کان أحد من أھل العام حجة فالشافعی 
حجة فی کل شی ؛ وقال أبو منصور البغدادی : بالغ مسلم فی تعظیم الشافعی 
ثی کتاب ”الانتفاع بجلوذ السباع“ ٤‏ وی کتاب ” الرد علىی محمد بن نصر “ 
وعدہ یق هذا الکتاب من الائمة الذین برجع إلیھم ی ا حدیث ؛ وف ”ا جرح 
والتعدیل“ : والإمام أُحمد بن حنبل من شیوخ الشیخین ‏ البخاری ومسلم ۔وق 
” التھذیب“ قال ان المدبی : لیس ی أسصحاہنا أُحد أحفظ منہ ‏ وقال أبو 
زرعة : کان مد بحفظ ألف الف حسدیث ء وقال محمد بن إبراھیم 
البوشنجی :ما رآیت اأجمع نی کل شی من أحمد ء ومناقب الأئمة الاّربعة اکر 
من أن تححصر . 


الفائدة ال غالثة عشرة : فی مناسبة الٹر تیب بین الکتب والأبواب ا مذ کورةۃ 
ق ”صیح البخاری “ : ذکرہ الحافظ فی مقدمة ” الفتح ” ملخصاً من کلام 
شیخہ شیخ الإسلام ابی حفص عر البلقینی ۔ تغمدہما اللہ تعا لی برمتہ۔ نوردہ 
بلفظہ تہمیا للفائدة ء فإن ” فتح الباری “ لا یکن حصولہ لکثبر من الناس 
لغلاء ثمنہ ‏ علی أن النظر الدقیق ی ھذا ×ْ پورث الدقائق الکثيیرة العجیبة 
فی ترتیب الکتب والاہواب ؛ فقال الحافظ : قال ای ۔ البلقیبی - رحہ اللہ : 
بدا الہخاری بقولە : کیف بدا الوحیء ولم بقل : کتاب الوحی ؛ ولا کتاب 
بدء الوحی ء لان بدأ الوحی من بعض ما بشتمل عليه الوحی ء قلت : ویظھر 


۷۰۶ المقدمة 


ی أنە انا عراہ من بابء لن کل باب پأنی بعدہ ینقسم منہ فھو أم الأبوابء 
فلا یکون قسماٴ ھا . 
قال : وقدمہ لأنے منبع ا حیرات ٤‏ وبے قامت الشرائع غاوت 

الرسالات ء ومنہ عرف الإبمان والعلوم ‏ وکان أو لە إلل النی ہے ما یقعضی 
الإیمان من القراءة والربوبیة ‏ وخلق الإنسان : فذ کر بعدہ کتاب الڑبمان 
والعلوم )١(‏ وکان الإیمان شرف الصسلوم فعقبہ بکتاب العلم ؛ وبعصد العلم 
یکون العمل ء وأفضل العمال البدنیة الصلاة ء ولا یتوصل الیھا إلا بالطھارةء 
فقال : کتاب الطھارۃ +٤‏ فذ کر أنواعھا وأجناسھا وما یصنع من لم بجد ماءآ 
ولا تراباً إی غیر ذلك مما یشترك فيه الرجال والنساء ؛ وما تنفرد بہ النساءع 
ٹم کتاب الصلاۃ وأنواعھا ء تم کتاب الزکاة علىی ترتیب ما جاء ی حدیث : 
بنی الإسلام علی خس ۔ 

واختلفت النسخ فی الصوم وا حج أیھا قبل الآخر ء وک ذلك اختلفت 
الروایبة فی الاٌحادیث وترجم علىی ا حج بکتاب الناسك ء لیم م اسحج وَالَْرَة 
وما یتعلق بھماء وکان فی الغالب من یحج یجتاز ال مدینة الشریفڈء فذکر ما یتعلق 
ہزیارۃ النی پا وما یتعلق بحرم الدینة )٢(‏ . 
لم آو ان : نہ قدم العلم علی سار الکتب بعدہ ء لن مدارھا کلھا علی 
الم ؛ وم یقدمہ علی الإیمان لوجوبہ أولا و لشرفه على العلم کا قاله العبی ء 
قلت : أو لان العلم امعتبر هو امرتب على الإیمان : 

۱ علمی کم راہ حق نه نماید جھالت است 

معناہ کل علم لا یہدی إلپی ا حق جہل . 

 )٣(‏ والاُوجه عندی بدله : ولا کان ال ؤکد بالٹر غیبات للز انرین والئر ھیبات 
المعرضین عن زیارة المدینة ا منورة والروضة الطھرة ذکرما یتعلق الح ء 


المناسبة بین کتب ” صحیح البخاری “ وآبوابہ ۷ 


قلت : ظہھر لی أن بقال فی تعقیبہ الزکاۃ با حج : إن الأُسعمال لما کانت 
بدنیة حضة ء ومالیة محخضة ؛ وبدنیة مالیة معأء رتبہا كذلك ء فذ کر الصلاق 
تم الزکاۃ ےم الحج ء ولا کان الصیام ہو الرکن ا حامس اذ کور ی حدیث 
ابن عمر رضی اللہ عنھا : بنی الإسلام علی مس عقب بذکرہە ‏ وانھا أخرہ 
لأنه من المتروك؛ والترك وإن کان عم ھا لكنہ عمل النفس لا عمل الجحسد: 
فلھذا أخحرہ : وللا لو کان اعتمد على الثرتیب الذی یق حدیث اہن مر رضی 
اللہ عنھا لقدم الصیام علی ا حجء؛ لان ابن عمر رضی اللہ عنھا أنکر علی من روی 
عنه الحےدیٹ بتقدم الحج على الصیام + وھو وإن کان وردعن ان عمر من 
طریق آخر کذلك فذاك حمول علیى أن الراوی روی عنه بالمعنی و م ببلغہ ہيه 
عن ذلك ۔ ۱ 
وھذہ التراجم کلھا معاملة العبد مع ا حالق ء وبعدھا معاملة العبد مع 

ا حلق (١ع)‏ فقال : کتاب الهیوع ٤‏ وذ کر تراجم بموع العیان ء مم پیع 
دن عل.وجے محصوص وھو السا ہ وکان البیع یقع قھر با فذ کر الشفعة الٔی 
ھی بیع فھری ء ولا نم الکلام علی بیوع العین )٢(‏ والدین الاختیار ی 
والقھری وکان ذلكٰ قد یقع فیه غہن من احد اللمانبین ء اما فی ابتداء العقد 
أو نی بمجلس العقد ء وکان فی الببوع ما یقع علىی دینین لا بجب فیہما قبض ف 

)١(‏ و ال ی ذلك إشارة فی قولہ عز ا مہ : ( فإذا قضیت الصلاة فانتشروا ف 
الأرض واہتغوا من فضل الله ؛ فكأن اللصنف آشار بذ کرہ بعد العبادات أن 
الاو ی بعد العبادات الاشتغال بالمکاسب ؛ ئلا یکون کلاٴ على الناس ؛ عل ان 
فیہ استعانة علىی الطاعات ال الیة المتقدم ذکرھا . 

(۲) ترك الشیخ رحمہ اللہ الإجارة ٠‏ فالوجه أن یقال ما فرغ عن البیوع وہو 
تمليك العین بالعوض ذ کر بعسدہ الاجارة لنھا قر یب من البیع فإنھا تمليك 
النفعة بالعوض . 


۲۰۲ الملقدمة 


انجلس ولا تعین أحدصا وہو ال حوالة فذ کرھا ء وکانت ا حوالة فیہا انتقال 
الدین من ذمة إلی ذمة آردفھا بھا یقتعضی ضم ذمة إلی ذمة ء أو ضم شی بحفظ 
بہ العلقة وہو الکفالة والضمان ۔ 
وکان الضمان شرع حفظ فذکر الوکالة الٔی ہی حفظ ایال )١(‏ وکانت الوکالة 

فیھا توکل علی آدی فأردفھا با فیہ التوکل علىی اللہ ؛ فقال : کتاب اس حرث 
والزارعة (٢؛‏ وذ کر فیھا متعلقات الذأرض؛ وا لموات؛ والغرس؛ والشرب؛ 
وتوابع ذلك ؛ وکان فی کثیر من ذلك یقع الار تفاق ء فعقبه بکتاب الاستقراض 
ما فیه من الفضل والإرفاق (۳) تم ذ کر : العبد راع ئی مال سیدہ ولا یعمل 
إلا باذنہ ء للڑعلام بمعاملة الاُرقاء ؛ فلا تمت العاملات کان لاہد أن یقع فیھا 
من منازعات ر٤)‏ فذ کر الأتخاصء و اللازمة ء والالتقاط ء )٥(‏ وکان الالتقاط 
وضع الید بالأمانة الشرعیة )٦(‏ فذ کر بعدہ وضع الید تعدیاً وھوالظلم والخصب 
وعقبہ بما قد یفان فیه غصب ظاھری وھو حق شرعی فذ کر وضع ا حشب ق 
جدار ال جار ء وصب ا حمر فی الطریْق ؛ وا لوس فی الأفنیةء وحفرالآبار 

)١(‏ وأیضاً للو کالة مماثلة تامة بالکفالة فانھا ضم ذمة إل ذمة أآخری ؛: 
وبالوکالة لا تسقط ذمة ال ؤکلءفکان فیھا أیضاً ضم ذمة إلی ذمة کا لا بحی . 

)٢(‏ على أن للمزارعة مماثلة تامےة بالو کالة ہل كأنھا من أنواعھا ء فإن 
الزارع ی تصرفاتہ مْزلة الو کیل عن رب الأرض . 

. على أن المزارع بمنزلة المستقرض لرب الأرض حنی یؤدی إليه حقه‎ )٣( 

(و) لاسما ی الزارعة والاستقراض وھو أشد العاملات منازعة کا لاخی . 
زھ) فإن اللقطة أیضاً کالدین على اللتقط یسعی فی ردھا إ ی مالکھا ۔ 

ل٦ھ‏ على أن فی اللقطة پکْر التعدی والغصب بقلة التعریف واحتیال االتقط 
نی ردھا إ ی ا الك ۔ 


المناسیة بین کتب ” صحیح البخاری “ وآبوابہ م۲۷۳ 


ی الطریق ء وذکر فی ذلك ا حقوق المشترکة ؛ وقد یقع فی الاشتراك تھی ء 
فترجم الٹھی بغیر إذن صاحبہ ء تم ذ کر بعد ا حقوق ا مشترکة العامة الاشتراك 
ولا أن کانت ہذہ المعاملات فی مصال ا حلق ذ کر شیئاً یتعلق بمصاخحخ 
العاملة وھی الرھن ؛ وکان الرھن بحتاج إلی فك رقبة (۲) وھو جائز من جهھة 
امر ہن لازم من جھة الراھن اُر دفه بالعتق الذی ھو فلك الر قیة 6 و اللك الذنی 
پار تب عليه جاثز من جھة السید لا من جھهة العبد (۳) فذ کر متعلقات العتق 
من : التذبیر 3 والولھ 4 وام ال۔ولد ۰ والاحسان لیل الر قیق ٤‏ وأحکامھم 
ومکاتبانہم ٤‏ ولما کانت اللکتابة تستدعی إبتاءآ لقوله تعال ی :.) وآ توم من مال 
اللہ الذی آ نام ١‏ فأردفه بکتاب الحبیةء وذ کر معھا العمری والرقی؛ ولا 
کانت البة نقل ملك الربة بلا عوض أردفه بنقل النفعة بلا عوض وہوالعاریة 
والنیحة ؛ ولا تحت العاملات و انتقال الملك على الوجوہ السابقة وکان ذلك قد 
یقع فیە تنازع فیحتاج لی الإشہاد فأردفہ ہکتاب الشھادات )٤(‏ ولما کانت 
(۱١م(‏ على أن الظلم والغخصب یکٹران جدا ی الشرکة ؛ فإن الشريك الغالب 
التوی یبغی علی شریکہ الضعیف ویخصب حقهء قال عز اسمه: (وزإن کثبرآ 
من اخلطاء لیبغی بعضھم علی بعضصض الایة ۷× 
(۲) علىی آنسه بیحتاج لیے نی کثیر من ا معاملات اذ کورة من البیوع 
والشر کة وغیر"ا ۔ 
(۳) على أن العبد ْزلة الرھن عند سیدہ حتی یفك رقبتهہ عنه بار ضائه ببدل 
الکتابة وغیرہ . 
م آنہ أمر بے النی لئے نی قولہ : (من وجد لقطة فلیشھد ذا عدل 
(ج) علىی آنہ آمر بے النی پ ےی قو (من و 4 فلیشھد ذ 
نت 


۲۷٤‏ المقدمة 


البینات قد یقع فیھا تعارض ترجم القرعة ی الشکلات ؛ وکان ذلك التعارض 
قد یقتضی صلحا ء وقد یقع بلا تعارض ترجم کتاب الصلح ء ولا کان الصلح 
قد یقع فیہ الشرط عقبهہ بالشروط فی العاملات (ا) ؛ ولما کانت الشروط )٢(‏ 
فلا انتھی ما یتعلق بالمعاملات مع ان حالق تم ما یتعلق بالمعاملات مع ا حلق؛ 

اُردفھا بمعاملة جامعة بین معاملة اخلحالق ر(٣)‏ وفیھا نوع اکتساب ؛ فترجم 
کتاب الحھاد )٤‏ إٰذ بہ بمحصل إعلاء کلمة اللہ تعا لی وإذلال الکفار ہقتلھم 
و اسٹرقاقھم امم وصبیاہم 3 و غنیمة أمواغم العقار والمنقول؛ والتخییر یی 
کاملیھم ؛ وبدأ بفضل ال جھاد ء تم ذکر ما یقتضی أن الجاھد ینیغی أن یعد 
نفسہ ی القتلی فترجم (باب التحنیط عند القتال) ء وقریب منہ من ذھب لیأقیق 
و ذوی عدل اح ء رواہ أحمد وأبو داؤد والداری کا فی ”امشکاۃ“ ؛ وقال 
بوجوبہ بعض الأئمة کنا ی ”البذل“ . وسیأتی نی ”البخاری“ (باب الإشھاد ق 
الوقف والصدقة) و ( ہاب الإشھاد ی ا بة) وعلم من ذلك کلہ أنه قد بحتاج 
لی الإشہاد فی العاملات ال مذ کورۃ فذ کرہ ۔. ۱ 

)١(‏ على أن الشروط فی العاملات السابقة تقع کثیراً کنا یظھر من الٹر اجم 
الکثیرة یق ٭البخاری“ فی کتاب الشروط . 

(۲) صل أن الشرط فی الوقف آلزم ‏ فإن شرط الواقف کكنص الشارع 
والوقف کالوصیة فجمعھا ۔ 

: والصواب‎ ٤ کسذا فی الٌصل ولعله ترك لفظ ا خلوق من الکاتب‎ )٣( 
ال حالق وا لوق ۔‎ 

(غ) على أن الشروط تقع کثیر؟ فی المھاد کا تقدم قریبا فی ( باب الشروط 
مع الناس بالقول ) و ( باب الشرط فی ا ماد والمصالحة مع أھل ا حرب ) . 


المناسیة بین کتب ” صحیح البخاری “ وأبوابہ ۲۷۵٥‏ 


بخبر العدو وہو الطلیعة وکان الطلیعة تاج لِل رکوب ا حیل )١(‏ تم ذکر من 
| لح وان ما لە خحصوصیتہ وھی بغلة الئی یں چا وناقنہ ٤‏ وکان الحھاد ى الغالب 
لا رجال وقد بکون النساء معھم تبعاً فتر جم آحوال النساء یق اسحٰھاد 3 وذکر 
پاقی ما یتعلق بالجچھاد . 


ومنھا آلات ا جرب وھیئتھا والدعاء قبل القتال وکل ڈذلاکٰ من آثار بعثتہ 
العامة ء فہّ عاء النیں ک لآ الناس ال یى ا عغ یر 
3 فرجم د ۱ نی پیا لاس ال ی لإسلام (۲) وکان عزم الإمام علی 
الناس یالھاد 3 وإعا هو عحسب الطاقةء فثر جم عزم الإمام علی الناس قیےم 
یطیقون وتوابع ذلك ؛ وکانت الاستعانے فی ال مھاد تکون یجعل أو بغیر جعل 
فترجم الجحعائل ء وکان الإمام ینبغی أن یکون إمام القوم ء فرجم البادرة عند 
الفزع 3 وکالنت ال مبادرۃ لپ تمنع من التوکل ولا سیےم یی حق من لصر پالر عب 
فذ کر وذکر مبادرتە ء علی ان تعاطی الأسہاب لایقد ح گی الت وکلء فرجم 
حمل الزاد یىی الغزو ۔ 
تم ذکر داب السفرء وکان القادمون من ال حھاد قد تکون معھم الغنیمة 
فترجم فرض ا حمس؛ وکان ما یؤخذ من الکفار تارةٴ یکون با حخرب؛ ومرةٴ 
باللصالحة ء فذ کر کتاب ا جحزیة وأحوال أُھل الذمة نم ذکر تراجم تتعلق 
بالموادعة والعھد واحذر من الغدر ولا مت المعاملات الڈلاٹ وکلھا من الوحی 


(١۱)‏ والوجہ عندی : أن الاحتیاج إپلی ا حیل لا بختص بالطلیعة پل ا جامد 
پبحتاج إليه فی کل حال والبغلة یکر الاحتیاج إلیھا لحمل الاٌثقال؛ فإن العسا کر 
تحتاج إلیھا یق ھذا الزمان أیضاً کثبر؟ . 

(۲)؛ پل الداعوة من لوازم ال جمھاد ء ومذہ الأبواب کلھا من توابع الھاد 
فلا أدری أی حاجة إ ی ذ کر ا ناسبات ھا أصالة ء ولا إذکار من أن الحافظ 
وشیخه کلیھا أدق نظراً من ھذا الضعیف 


۲۷٦‏ القدمة 


ال جم عليه پدء الوحی فذ کر بعد ھذہ العاملات بدا ا حلق . 

قلت : )١(‏ ویظھر ی آأنە لنما ذکر بدأ انحلق عقب کتاب ال مھاد ؛ ما 
أن ا جھاد یشتمل على إزهاق النفس ء فأراد أن یذ کر أن ہذہ ا خُلوقات عدثات 
ون مآھا إلی الفناء ء وآأنہ لا خلود لأأحد ء انٹھی . ۱ ۱ 

ومن مناسبة ذ کر ا جتة والنار اللتین مآل احلق إلیھا ء وناسب ذکر 
إہلیس وجنودہ عقب صفة النار لأنہم أہلھاء ٹم ذ کر الجن؛ ولا کان خلق الدواب 
قبل خلق ٦‏ دم عقبہ بخلق دم ء وترجم الأنبباء نبیاً نبباً علی الترتیب الذی 
نعتقدہ ء وذ کر فیھم ذا القرنین لانه عندہ نی ء وآنه قبل ابراهیم ء ولذا 
ترجمہ بعد ترجمة إبراھیم (٢)؛‏ وکذا ترجم أیوب بعد یوسف ما بیٹھھا من مناسبة 
الابتلاءەء وذکر قوله : (واسأھم عن القریة الی کانت حاضرة البحرہ لن 
وی التقمہ ا حوت ء فکان ذلك بلوی لہ فصبر فنجا ء وأولئك ابتلوا بحیتان 
فنھم من صبر فنجا ء ومنھم من تعدی فعذب ء وذ کر لقان بعد سلیمان ما 
لازہ عندہ نی ء أو لأنه من جملة أتباع داؤد ء وذ کر مرم لأنہا عندہ نبیة (۳). 


۰ھ ولا ببغد۔عندی أت بقال : [ن ذکر مغازیہ ا کلت من تکلة ا یھاد 
فإنہا أسوة لکثیر من مسائل ال حھاد ؛ فالمقصود اأُصالة ذکرھہاء ولذا بسطھا 
أشد البسط ء وکان ا جدر بذڈکرھا أن یذ کر اولا أحوال النئی کلت ء لان 
ذکرہ الشریف أیضاً من القاصد ؛ فبسط فی ذ کرہ الشریف الصحابة 
الکرام ؛ فلہم ال جحاہدون ئی ھذہ المغازی ؛ وقدم عل ذکرہ الشریف ذکر 
الأنبیاء توطیۃّ وأوٰم آدم عليه السلام فذکرە وذکر معه خلق آدم؛ 
وقدم قبله بدا الحلق تمھیداً ما سیأتی بعدہ ؛ فتأمل . 


(۲) کذا فی الاأصل والصواب قبل لبراھیم . 
)٣(‏ والاوجە عندی أُن ذ کرھا تمھید لعیسی عليه السلام ء: فإن لھا إیاہ 


اللناسبة بین کتب ” حیح البخاری “ وأبوابہ ۲۷۷ 


تم ذ کر بعد الأنبیاء أشیاء من العجائب الواقعة ی زمن بی 1سرائیلء نم 
ذ کر الفضائل و المناقب التعلقة بہذہ المة (ا) وأنہم لیسوا بأنبیاء مع ذلك ء 
وبدا بقر یش لان الکتاب زرل ہلختھم 2 وا ذکز .- ٢‏ وغفار؟ً ذ کر قر یبآ 
بت معجزۃ فلا حاجة لل ادعاء نیو مہا ٠۰‏ 
۸م والآّوجه عندی أن ذ کرھا تمھید وتکمیل اذ کر نبیٹا سید الاأنبباء عليه 
)( مھید وتخیل ل ب2 ْ 


أآفضل الصلاة والسلام ؛ ولا کان ذکرہ الشریف اصلا ومقصوداً بسط ف 
ذکر التمھید والتکیل فذکر قریشاً لأُنە قبیلته . 


)٢(‏ وأجاد شیخ مشایخنا الشاہ و ی اللہ الدھلوی فی تراجمه هھنا کلاماً لطیفاً 
فقال : (ہاب ذکر قحطان) ء تھیر الناس فی ھہذہ ا لمطالب ا١ی‏ ترجم ھا 
الہخاری 7 یہتدوا إلٰ مقصدہ فیھاء والذی وفق ھذا العبد الضعیف لفھمه أن 
البخاری ممد هھنا إلى قصص أٌَطال الکلام محمد بن إصحاق فیا ی ”سیرتہ“ ؛ 
فأقام لکل منھا شاھداً من الأحادیث الصحیحة علىی شرطہ ء فذ کر ابن احاق 
قصة المن )١(‏ من حر فأتی البخاری ھا شاھداء أو هو ذ کر قحطان فی ا حدیث 
الصحیح وذ کر حلف الفضول وغیرھے| من معاداتہم فیا پینھم فأشار إليه 
البخاری بقولە : رہاب ما یٹھی من دعوئ کا رک قصة تسلط خزاعة 
على مکة بعد ما أخرجوا ء وأنی ھا البخاری بشاہد ء وہو ذ کر عمرو بن حی 
0 ٍ+70 ائب ؛ وذ کر قصة حفر عبد الطلب زمزم فأی ھا پشامد ء وھو 
حدیث إسلام أبی ذر وشربہ من زمزم > فإنه یدل علی ان زمزم کان موجوەاً 
یق أول مبعث النی کٹا + وذکر الداری قبل ذکر مبعث الپ ی گلا جھل 
العرب ء وآخرج قصة رجل ذکر عندہ گل أنه قتل ابنيہ فی الماھلیة فأتی ۱ 
البخاری ا بشاہد وہو قولہ تعا ی : ( قد خسر الذین قتلوا 0( اوذکر 


۱ لہ کذا یف الأصل مع پیاض قبله ۔ 


۲۷۸ اللقدمة 


منہ لسلام آبی ذر (ا) لأنه أول من آسلم من غفار : نم ذکر أماء النی پا 
وشمائله وعلامات نبوتہ یق الإسلام ء مم فضائل أعسابہ ۔ 

ولا کان المسلمون الذین اتبعوہ وسبقوا إلی الإسلام ہم اللھاجرون والأنصار ء 
والمھاجرون مقدمون ی السبق ترجم مناقب المھاجرین ورأسھم أبوبکر الصدیق 
رضی اللہ عنه فذ کرم ء مم أتبعھم بعمناقب الأنصار وفضائلھم ء تم شرع بعد 
ذ کر مناقب الصحابة ی سیاق سیرھم یق إعلاء کلمة اللہ مع ہم ؛ فذ کر 
أولا” أشیاء من أحوال ال جاہلیة قبل البعثة الّی آزالت ال جماہلیة ء مم ذکر أُذی 
الشرکین للنی کے واصحابہ + نم ذکر أحوال النی گلا بمکة قبل اغجرة إل 
ا حبشة ء م اضجرة إلی ال حبشة ء وأحوال الإسراء وغیر ذلك ؛ تم الھجرۃ إلل 
المدینة النبویة . 


تم ساق المغازی علىی ترتیب ما صح عندہ ؛ وہداً بإسلام ابن سلام تفاؤلا 

پالسلامة فی الغازی )٢(‏ نم بعد براد المغازی والسرایا ذکر الوفودء مم حجة 
ان إسحاق نسبہ گلا إل سیدنا ا ماعیل عليہ السلام وروی عن مالك أنه کرہ 
رفعج النسب إلی ما فوق الإسلام ١‏ فانتصر البخاری لابن إسحاق ‏ وذ کر ابن 
اسحاق ق ملاد النی پا قصتےٌ الفیل واستیلاء الحچیش على ا من ؛ ہہ خجند 
البخاری ھا شاھداً فأتی بقولہ تعا ی : و ألم تر کیف فعل ربك بأصحاب الفیل ؛ 
وذکر الحیشة فی الحدیث وخطابہ بی أرفدة ء ھسذا ما لاح پی واقہ أعلء 
نتھی بلفظه الشریف فنور اللہ مرقدہ . 

()١(‏ پل ذکرہ هھنا لبیان زمزم کا ترجم بەء وذ کر إسلامہ استطرادی 
لأنە أول من اسم من غفار کا آفادہ ء وذ کر إسلامہ یناسب الٹر جمےۃ الثانیة 
الاتیة بعد النبوة وإلا فلا وجہ لذ کر اِسلامہ قبل مبعثہ کچ . 


(۲)( کذا فی الاأصل والاوجه عندی بدله : بدا بإسلام سان الفارسی 


المناسیة بین کتب ” صحیح البخاری “ وأبوابہ ۲۷۵۹ 


الوداع ٤‏ تم مرض النی کا و وفانہ )١(‏ وما قبض کل إلا وشریعتہ کاملة 
پیضاء نقیة ء وکتابہ تقسد کمل نزولہ فأعقب ذلك بکتاب التفسیر (۲) ٹم عقب 
ذاك بفضائل القرآن و متعلقاته وآداب تلاوتہ ء وکان ما یتعلق بالکتاب والسنة 
من ا حفظ والتفسیر وتقریر الأحتام ؛ یحصل بہ حفظ الدین فی الٌّقطار و استمرار 
الأحکام علی الأعصار ؛ وبذلك تحصل ال حیاۃ ا لمعتبرة اأعقب ذلك بما بیحصل بە 
النسل والذریة ای یقوم منھا جیل بعد جیلء بحفظون أحوال التنزیلء فقال : 
(١( ۱‏ کت اطاف ظا تبعاً لشیخهہ عن ذ کر تبوك هھنا وھو فی غیر علےه ؛ 
ولعلہ حم یتعرض لہ لنہ عند الشراح من غلط الکاتب کنا صرحوا بذلك ف 
شروحھم ء لکن الأوجە عندی أن البخاری رحمہ اللہ أشار ہذ کر حجة الو داع 
بعد الو فود إی أن سلسلة الوفود انجرت إلل حجة الوداع ء ولذا م یذ کر بعد 
حجة الوداع وفداء وأما کونھا بعد التبوك فکان معروفاً بین العام وا حاص فلم 
یلقفت إلی ذلك . 

(۲) عسلىی أن معظم مقصد الجھاد والمغازی إعلاہ کلمة اللہ تبارك وتعالی 
والعمل بالقرآن ء وقد مل کلە قبل ذلك فناسب ذلك کتاب التفسیر فذ کرہ ء 


۹۳ ھ۶ 


خلوا بی الکفار عن سبیله الیوم نضربہم عسلی تئز بله 
ضرباً ہزیل الام عن مقیله ویذھل ال حلیل عن خلیله 


کذا فی ”جع الفوائد “ بروایة ”الئرمذی“ و”النسائی“ ء وفیہ أیضاً بروایة 
”ال٤‏ بن :. 


خلوا بی الکفار عن سبیله أنا الٹھید إنےه رسوله 
قد نزل الرحمن فی تنزیله بی صحف تتلی علىی رسوله 


فالیوم نضربم على تأویاے کسا ضربنام على تازیلاے 


۲۸۰۲۰ اللقدمة 


کتاب النکاح )١(‏ نم أعقب بالرضاع ما فیه من متعلقات التحریم بە ء تم ذ کر 
ما بحرم من النساء وما بحل ء ئم ردف ذك بالمصاھرۃ والنکاح ا حرام واللکروہ؛ 
والحطبة والعقد والصداق؛ والو ی وضرب الدف فی النکاح والومةء والشروط 
فی النکاح وبقیة أحوال الولمة ؛ تم عشرة النساء ء تم أردفه بکتاب الطلاق ء 
ٹم ذکر أنکحة الکفار ۔ 

ولا کان الإبلاء فی کتاب اللہ مذ کورآ بعد نکاح ا مشرکین ذ کرہ البخاری 
عقبہ ء تم ذ کر الظھار وہو فرقة مؤقتةء تم ذکر اللعان وھہو فرقة مؤبدة؛ 
5 ذکر العدة والمراجعة ؛ تم ذکر ححم الوطی من غبر عقد ما فرغ من 
تو ابع العقد الصحیح فقال : مھر البغی والنکاح الفاسد ؛ تم ذکر التعة ء ولا 
انتھت الأحکام امتعلقة پالنکاح وکان من أحکامہ أمر یتعلق بالزوج عنا مہا 
وھو النفقة ذ کرھا ء ولا انقضت النفقات وھی من الأکولات غالباً اُردف 
بکتاب الُطعمة وأحکامھا وآدابہا ء نم کان من الٌطعمة ما ھو خاص فذ کر 
العقیقة )٢(‏ وکان ذلك مما یحتاج فیہ إلی الذہح فذ کر الذہائج ء وکان من المذبوح 


و تأویله هو التفسیر 3 وأیضا ال کون سابقاً کان ذکرہ الشریف مبسوطاً من 
نس4 ومعجزاتہ 3 و کان خلقه العظیم العمل بالقر آن کا ہو معر وف 3 فھذا 
أ٘یضاً پناسب ذ کر تفسیر الم رآن بعدہ لن العمل عليه خلقه . 

: على أذہ یحتاج لحفظ القرآن إلی الیل من الناس  قال النی پلٹائے‎ ()١۱( 

کو را ا انی ٹر ہے الہ أو کا قحال کلت . و أبضاآ فان 
( زوجوا لودود الولود ء فی مار بم ۵" او ل کا . وایضا فان 
الکاٍح نر تب غالبا علىی الفر اع من العلر ء وماخذہ تفسیر القر آن ؛ فناسب ذ کر 

النکاح بعد التفسیر . 

)٢(‏ على أن ا تعلقاً خاصاآً بالثکاح فناسب ذ کرھا بعدہ ؛ والاطعمة کانت 
من توابع النفقات وھی مقدمة على العقیقة لن النفقات تثبت بالنکاح والعقیقة 


بعد مضی قریب من سنة . 


امناسبة ہن کتب ا صیح البخاری ٦‏ وأبوابہ ۲۸۱ 


ما یصاد فذ کر أحکام الصید ٤‏ وکان من وت ما یذبح فی العام مرة فقال : 
کتاب الأاضاح یىی )١(‏ وکانت الا کل تع املشارب فقال : کتاب ایا یف 
وکانت الاکولات و الملشروبات قد 2 منھا فی البدن ما بحتاج لی طبیب )٢(‏ 
فقال: کتاب الطب وذ کر تعلقات الملرض وثواب امرض وما بجوز أن یتداوی 
بہ وما بجوز من الرّق وما یکرہ منھا وبحرم . 

ولا انقضی اللأکولات والمشرو بات وما بزیل الداء ا متولد منھا ُردف 
بُکتاب اللباس والزینة والطیب وأنو اعہ ء وکان کثیرا منھا یتعلق بآداب النفس 
فار دفھا یکتاب الدب والبر والصلة والاستئذان ٣‏ 

ولا کان السلام والاستثذان سبباً نفتح الأہو اب السفلیة أُر دفھا پالدعوات 
ابی ھی فتح الابواب العلویة ؛ ولما کان الدعاء سبب المغفرة ذ کر الاستغفار 
ولا کان الاستغفار سیا حدم الڈنوب قال : (باب التوبقم> نم ذ کر الاٗذ کار 
اللؤقتة وغیرھا ء والاستعاذة ء ولا کان الذ کر والدعاء سیباً للانعاظ ذ کر 
الملواعظ والزصد وکثیراً من احوال یوم القیامة ء تم ذکر ما یبین أن الاّمور 

(١(‏ علیىی تھا کانت طٰا أحیام خاصة ووجوبھا مستقل اج ٭ النکاح 

فأفر دھا پالذ کر . 

(۲) لو قیل: ما کانت الأاکولات و ا مشروبات تورث فی البدن مرضا فقال : 
کتاب الرضی ء ولما کان امریض یتاج إلی الطبیب أولاٴ فقال : کتاب الطب. 
ویجحتاج ال ی الألبسة المانعة من ا حر والبرد والعوارض وغیر ذلك فقال : 
کتاب اللہاس لکان أوجہ فإنہ رحمہ اللہ ترك کتاب الرضی ۔ 

عل أن للاداب تعلقاً خاصاً باللہاس فذکرھا بعدہ ومن الآداب أبضاً : 


الاستثذان والاأدعیة؛ والاستٹذان أشد تعلقاً بالآداب فقدمہء ٹم ذکر الاّدعیة , 


)۳٦۔م(‎ 


۲۸۲ اللقدمة 


کلھا بتصرف ال تعا لی ء فقال : کتاب القدر ؛ وذ کر أحواله )١(‏ ولا کان 
القدر قد تحال عليه الاّشیاء المنذورة ء فقال : کتاب النذور )٢(‏ وکان النذر 
فیه کفارۃ فأضاف لليہ الُیمان ء وکانت الآیمان والنذور تحتاج لی الکفارات 
فقال : کتاب الکفارات ؛ ولا تمت أحوال الناس ی ا حیاة الدنیا ذکہ 
أحوا مم بعد اوت فقال : کتاب الفرائض ء فذکر أُحکامه ء ولا تمت 
الأحوال بغیر جنایة ذ کر ال جحنایات الواقعة بین الناس )٣(‏ فقال : کتاب ا حدود 
وذکر فی آخرہ أحوال المرتدین ء ولا کان المرتد قد لایکفر إذا کان مکر هاآً 
قال > کتاب الاکر اہ وَكان الکرء قد یبضمر یق فیة:عیلة ۔دافة فٌذ کر 
الحیل ء وما بحل منھا وما یحرم . 

ولا کانت ا حیل فیھا ارتکاب ما خی أردف ذلك بتعبیر الرؤیا لُنہا 
ما خی وإن ظھر للمعبر ر٤‏ وقال اللہ تعا ی : ( وما ہعلنا الرثویا الٌی أریناك 
. () على أن ا حوف من القدر أشد رقة للقلب . 

زع لو قیل حلہ : ولا قال النی کک لا یأتی ابن آدم النذر بشیٗ ء لکن 
یلقيه القدر ای إ ی النذر ۔ کنا أخرجہ البخاری فی ( ہاب إلقاء النذر العبد إ یل 
القدر أُردفه ہکتاب النذر لکن أوضحء و ما کان الایمان والنذور أخوین جمعھ| 
یق کتاب . 

)٣(‏ آو یقال : ولا کانت الفر ائض قد بیحرم منھا الرجل بسبب جنایة کقتل 
العمد ذ کر الجنایات بعدھا وہد با حدود لأُنہا حق اللہ ؛ ولا کان قتل العمد 
قد لایوجب القصاص کقتل ا مرتد أر دفه بأحوال ا لمرتدین . 

(غ؛ على أن کثیرا من الرؤیا تکون على خلاف الظاھہر فتکون آشبہ ہا حیلء 
والقصص بی ذلك کثیرة شھیرة ء کرجل رأی ی النام : أن کلہبین یقتتلان 
علی فرج امرأتہ حّی عضاہا ؛ وعبرہ اہن سیرین بأن امرأتہ تستعمل مقراضاً 


الناسبة بین کتب ” صحیح البخاری “ وآبوابہ ۶"۳ 


إلا فتنة للناس ؛ فأعقب ذلك یقولہ : کتاب الفن ؛ وکان من الفتن ما پرجع 
فیہ لی الحکام فھم الذین یسعون فی تسکین الفتنة غالبا فقال : کتاب الاحکام 
وذ کر أحوال الأمراء والقضاة ء وذا کانت الإمامة وا لحم قد یتمناھا قوم 
ردب ذلك بکتاب التمنی )١(‏ وا کان مدار حم الحکام فی الغالب علىی أخبار 
الاحاد قال : ما جاء ی إجازة خبر الواحد الصدوق ؛ ولا کانت الاأحکام 
کلھا تح اج إلی الکتاب والسنة ء قال : الاعتصام بالکتاب والسنة وذ کر 
أحیام الاستنباط من الکتاب والسنة والاجتھاد وککراهیة الاختلاف ؛ وکان 
أصل العصمة أولا وآخرا هو ت_وحید اللہ تعالی فختم بکتاب التوحید (۲) 
وکان آخر الأمور الٌی بظھر ہا المفلح من ا حاسر ثقل الوازین وخفتھا 
فجعلهہ آخر الثراجم ء فقال : (باب قول اللہ تعالی : (ونضع ا موازین القسط 
لیوم القیامة؛ وإن أعمال بی ۲آ دم توزن فبداً بحدیث : انما الأُحمال بالنیات ء 
وخمّم ہن مال بی آ دم توزن ء واشار بذلك إلی أنه نما یتقبل منھا ما کان 
پالنیة اس حالصة لہ تعا ی ء وہو حدیث : کلمتان حبیبتان إلی الرمن خفیفتان علی 
اللسان ثقیلتان فی الیزان سبحان اللہ ویحمدہ سبحان اللہ العظیم . 


وجرح امرأتهء ورثی رجل آنہ شرب من قلة ھا رآسان : راس ماخ ورس 
حلو 4 فعبر ہ ابن سیر ں بأن لے زوجة وأُنے ہراودھا أُختہا و غیر ذلك من 
النوادر العجیبة الشھیرة . 


)١(‏ ہل یتمناھا کثیر من الناس ویسعون فی تحصیلھا ۔ 

(۲) آو بقال : لا کان الاستنباط من القرآن والسنة موجباً للھدایة مرة 
والضلالة أآخری فان اللہ تعا ی قال فی الکتاب ا حکم : (یضل بە کثبرا وہہدی 
بہ کثیرآ ترجم بکتاب الرد علی ا لحھمیة احترازاً عن الاستنباط الضال . 


۲۶۰ المقادمة 


فقوله : کلمتان فيه رغیب وتخفیف ؛ وقوله : حبیبتان فیہ حث علی 
ذ کر ہما حبة الرمن إیاہما ء وقولہ : خفیفتان فیہ حث بالنسبة إلی ما یتعلق 
بالعمل ؛ وقولہ : ثقیلتان فیه إظھار و اہہم| ء وجاء الئر تیب ہذا الحدیث علی 
أسلوب عظیم وہو أن حب الرب سابق وذ کر العبد وخفة الذ کر علىی لسانہ 
قال : وبعد ذلك واب هاتین الکلمتین للل یوم القیامة ء وھاتان الکلمتان 
معنالما جاء یق ختام دعاء أُھل الجنان لقولہ تعالی : ه دعواھم فیھا سبحانك اللھم 
وتحیتھم فیھا سلام وآخر دعواہم أن الحمد لہ رب العالمین ؛ انتھی کلام 
الشیخ ملخصآءولقد آأبدی نی ترتیب الکتب بدائع لطیفة تورث للناظر نکات 
کثیرة فی الٹر تیب والتبویب . 


الفصل (انےااآث 


یق بنیساں التراجم 

وہذا الفصل وإن کان فی ا حقیقة جزعاً من الفصل الٹانی فإنہا فائدةۃ من 
الفوائد التعلقة ”بالجامع الصحیح* ؛ لکنہ کما عرفت فی الفاشدة الثالثة من 
الفصل الثانی أُن موضوع الئر اجم من أمم مقاصد الإمام نی ” صحیحہ “ ء حی 
جع اُھل العلم کلھم سلفاً وخلفاً أن معظم مقصود البخاری فی ” صحیحہ “ مع 
اہتام صحة الحادیث استخراج المعانی الکثیرة من التون ء ولذاکررالاٌحادیث 
فی کتابہ فی البواب ا ختلفة ؛ وذ کر بعضاً من الاأحادیث اکٹرمن عشرین مرة ء 
کحدیت عائشة ی قصة بریرة وغیر ذلكء وف الکٹرة علی العشرة کثرةء ولذا اشتھر 
قول جع من العلباء : فقه البخاری فی تراجمہ ء وسیأتی فی الفائدة الژانیة عن 
الکرمانی أن ھذا قسم عجز عنہ الفحول البوازل من الأعصار ء والعلاء الذأفاضل 
من الأنصارء فترکوھا بأعذار انتھی ء ولذلك اہتم جمع من السلف وا حلف 
لبیان تراجمه ء وأفر دوا ما التصانیف واجتھدوا فی بیان المناسبات واہداء 
الاحتمالات الکثیرة فی التراجم ؛ فأفردت لذلك فصا مستأنفاً محتویاً علی 
ثلائة فوائد ۔ 

الو پی : فی ذکر بعض من صنف فی ذلك تا لیف مستقلة من السلف 
وا حلف ٤‏ منھم : الإمام ناصر الدین علی بن محمد بن منیر الاسکندرانی شرح 
البخاری ق تآألیف کیبر حو عشرة مجلدات ء وصنف رسالة مستقلة فی الکلام 
صلى الثراجم ماھا : ” التواری على تراجم البخاری “ ذکرھا صاحب 


۲٦‏ اللقدمة 


”کشف الظنون *” ء وقال القسطلانی نی مقدمة شرحہ : ولا بن المئیر حواش 
علی الىن بطال ء ولە أیضاً کلام علىی التراجم ماہ : ٭ التواری “ء ومنھم أبو 
عبد اللہ محمد بن عمر بن رشید الفھری السبتّی المتوی سنة ۷۲۱ھ ألف رسالة 
فی الراجم ماہا : ” ترجمان الٹر اجم کء وھی على آبواب الکتاب وا 
تکمل ؛ کذا یق ” الکشف “ ء وذ کرھا أیضاً القسطلای فی مقدمة شرحه 
بقوله : وکذا لأئی عبداللہ بن رشید ” ترجان الئر اجم “ انتھی 

قلت : وذ کر ابن فہد فی“ لحظ ال حاظ “ ترجمة اہن رشید ھذا فقال: هو 
الإمام انحدث ذو الفنون محب الدین أبو عیداللہ محمد بن عمر بن محمد بن مر 
للل أن أوصل بوسائط إلل رشید الفھری السببّی عا لی الإسناد صحیح النقل تام 
العنایة پصناعة الحدیث ؛ مولدہ سنة ٦۷٥٥ھ‏ توق ف محرم ۱ءء وعد فی 
مؤلفاتہ ” تر جان الئر اجم علىی أہواب البخاری “ قال : أطال فیہ النفس وم 
یکل ء قلت : وسیأتی فی کلام ال حافظ أ نہا وصلت إلی کتاب الصیام وبسط 
ترجمتہ اہن رشید صاحب ” الدیباج “ (ص ۔ ۳۱۰) ومنھم : الفقيه أبو عبداللہ 
محمد بن منصور بن حامة الغراوی السجلاسی آلف رسالة“ سماھا : ”٭حل 
الأغخراض ا مبھمة فی الجحمع بین اسحدیث والٹرجمة“ شرح فیھا مائة ترجحة للبخاری 
ذکرھا القسطلانی فی مقدمة شرحہ ؛ کذا ذ کرھا صاحب ” کشف الظنون “ 
وغیرہ ؛ وسیأتی فی کلام الحافظ ؛ وماھا ”فك أغراض البخاری“ء ومنھم 
القاضی بدرالدین بن جماعة کا سیأ تی فی کلام الحافظ . 

وذکر فی ” بستان ا حدثین “ : ” تعلیق المصابیح علىی أبواب الجامع 
الصحیح “ لاب عبد اللہ محمد بن آبی بکر عمر القرشی انخزوی الإسکندر انی 
الملقب ہبدرالدین العروف بالدمامینی ؛ ویظھر من ا مہ أنە على تراجم الأہواب 
وم یذکرہ صاحب ٭الکشف ‏ بل ذ کرہ فی شروح البخاری إذ قال : ومنھا: 
شرح العلامة بدر الدین محمد بن أبی بکر اللدمامیی ویظھر من اسمہ آننہ خلىی 


پیان تراجے ٭ صحیح البخاری “ ۷۵ 


رام الاہواب ٠‏ وٰٰ یذ کرہ صاحب ‏ الکشف “ بل ذ کرہ من شروح البخار ی 
اذ قال: ومنھا: شرح العلامة بدرالدین محمد بن أبی بکر الدمامینی ا لمتویق ۸۲۸ھ 
ماہ ”مصابیح المامع “ أولہ : ا حمد للہ الڈی جعل فی خدمة السنة النبویة أعظم 
سیادةء إلی آخرہ؛ ذ کر أنہ ألفہ للسلطان أٴ مد شاہ بن محمد بن مظفر شاہ من ملوكه 
ا مند ء وعلقہ علی أبواب من ومواضع بحتوی علىی غریب وتنبیهہ ء قلت : 
لم یذ کر الدمامینی فی دیباجة شرحه ہذا الذی نقله ااؤلف لکن قال یق آخر 
نسخة قدیمة : وکان انتھاء ہذا التألیف بزبید من بلاد المن قبل ظھر یومالثلاثاء 
العاشر من شھر ربیع الاول سنة ۸۲۸ھ علىی ید مؤلفہ محمد بن آنی بکر بن عمر بن 
ای بکر الدمامینی الخزوی ء انتھی ما ی ” الکشف “ ؛ ولا یبعد أن یکون 
لە تألیفان : ”المصابیح فی شرح البخاری“ و” تعلیق اللصابیح على التراجم “ ۔ 

قال الحافظ ئی مقدمة ” الفتح “ : وقد جمع العلامة ناصر الدین أحمد بن 
المنیر خطیب الإسکندریة من ذلك أربع مائة ترجمة ء وتکلم علیھا و حصھا 
القاضی بدرالدین بن جماعة ٤‏ وزاد علیھا أشہاء ہ وتکلم علی ذلك أیضاً بعض 
الغاربة ء وہو محمد بن منصور بن حامة السجلماسی ء ول یکثر من ذلك بل 
جملة ما ئی کتابہ حو مائة ترجمةء و ماہ : ” فك أغراض البخاری المبھمة ف 
ا لمع بین الحدیث والٹرجمة “ وئکلم أیضاً علی ذلك زین الدین على بن ا نیز 
او العلامة ناصر الدین فی شرحہ علی ”البخاری“ ء وأمعن فی ذلك ؛ ووقفت 
علی مجلد من کتاب اسمه : ” ترجمان التر اجم“ لاُٹی عبد اللہ بن رشید السبّی 
پشتمل علىی ھہذا اللقصد ؛ وصل فیه إل کتاب الصیام ء ولو تم لکان ی غایة 
الإفادة ء وإنه لکثبر الفائدة مع تقصد ء انتھی . 

ولا پوجد یق دیارنا إلا رسالتان مختصرتان ء إحدا ما : رسالة ” شرح 
تراجم البخاری“ للعارف الر بانی شیخ المشایح مسند ا مند الشاہ وی اللہ الدھلوی 
اللولود سنة ١١٦۱ھ‏ ا لمتوق سنة ١۱۱۷ھ‏ تقدمت ترمتہ ختصراً فی مقدم-ة 


۲۸۸ المقدمة 


”الگوجز“ ووہما یحب التنبمہ علیہ ان نی ” دھلیى “ رجلاٴ آخر معروف بالشیخ 
و اللہ الدھلوی طاما یلتبس أحدھا بالاخر ء قال مولانا السید عبدالحی نی”نزھة 
الحبواطر “ : الشیخ الفاضل ول اللہ الحنی الدھلوی أُحد العلماء اللشھورین ء کان 
سبط الشیخ عبد الأحد السرھندی؛ برع فی الشعر والتصوف والتفسیر ء وسمی 
نفسہ ”اشتیاتی“ فی الشعر علی طر یق الشعراء ء لە مصنفاتء منھا تفسیر القرآن 
الکریم ء وقد ظن شبلى الأعظم کرھی فی حاشیتہ علىی ” کلشن ھند ” أنہ هو 
الشیخ ول اللہ بن عبدالرحیم الدھلوی ء وہذا خطاً فاحش . فإن الشیخ ولٰالق 
اہن عہدالر حیم الدھلوی و إن کان شاعراً لکن ا مه فی الشعر أمین وہذا الشیخ 
وی اللہ وإن کان حدثا لکنہ کان من أسباط الشیخ عبد الأحد ء وکان یسکن 
٭ بکوتلہ فیروز شاہ “ ؛ وأبن ہذا من ذاك ؟ توی ہذا یق سنة خحسین ومائة 
وأالف ؛ انتھی ختصراآء وذکر فی موضع آخر وفاۃ الشاہ ولی الہ بن 
عبدالر حیم حجة الإسلام یوم السبت سلخ شھر اللہ انحرم سنة ست وسبعین 
ومائة وألف . 

ورسالة ”نراجم البخاری“ لمسند ا ند حجة الإسلام ھذا الانی دون الأول؛ 
وھی رسالة وجیزة بلسان عربی طبعت ہہلدة حید رآ باد د کن فی سنة ۳۲۳٣ھ‏ 
ذکر الؤلف ۔ دس سرہ ۔ فیھا أولا اصولا جامعة مطردة لتراجم سیأتیق 
ذکرہا فی الفائسدة الثایة قریباً ء م تکلم على تراجم الابواب مفصلةً 
بالاختصار من أول الکتاب لی آخرہ . 

والثانیة رسالة وجیزة فی اللغة الُردیة لشیخ المشایح مولانا الحاج حمود 
حسن العرروف بشیخ امند ء رئیس الدرسین بدارالعلوم دیو بند المو لود سنة مان 
وستین وألف ومأنین ء المتوفیق صبیحة یوم الثلا ثاء فی الٹامن عشر من أو ی 
الربیعتین سنة تسع وثلائین بعد ألف وثلاثٹ مائة فی ” دھلیى “ء الدفون صہیحة 
یوم الأربعاء فی ” دیوبند “ سنة ۱۳۳۹ھ ء طبعت فی اغند ء ذ کر فیھا أیضآ 


تراجم دو یح البخار ی 3 ۸۹ 


مسة عشر صا مجملة ء مم شرع الکلام علی الر اجم بالتفصیل ء لکن الف 
کل الأسف على أنه اخترمتہ اللنیة قبل تکیلھا وم یزد علىی (باب من أجاب 
السائل پاکثر مما سأله) من کتاب الع ؛ وذ کر ی آخرھاعدة أصول جملة 
پالعربیة ء وبعد ذلك ذ کر فھرس الابواب معلماً علیھا بالإشار ات الشعرۃ إلی 
أغراض المصنف لاسیہ| فی الاًبواب انحالیة عن التراجم ؛ والّ الدوفق ما 


بحب ور ضی ٠‏ 


الفائدة الثانیة : یق أصول الٹر اج الٌی ذ کرها شراح ا حدیث و امشایح یق 
کتبھم جحملة“ ٤‏ وتقدم فی الفائدة الثالثة من الفصل الثانی ما تال ال حافظ فی مقدمة 
الفتح “ فی موضوع کتاب البخاری والکشف عن مغزاہە ؛ فقال : تقرر 
أنہ التزم فیە الصحة وأنه أصل موضوعہ ؛ نم رأی ان لا خليه من الفوائد 
الفقھیة والنکت ال حکمیة ء فاستخرج بفہمہ من ا متون معانی کثیرة فرقھا ‏ ی 
أبواب الکتاب بحسب تناسبھا ء واعتی فیھا پآ یات الاحکام ء فانتزع منھا 
الدلالات البدیعة وسلك فی الإشارة إلی تفسیرھا السبل الوسیعة . 


قال الشیخ حی الدین نفع ال به -: لیس مقصود البخاری الاقتصار علی 
الأاحادیث فقط ؛ پل مرادہ الاستنباط منھا والاستدلال لأہواب أرادھاء وھٰذا 
المعنی أخى کثیرا من الأہواب عن إسناد الحدیث ؛ واقتصر فیه على قولە : 
فیه فلان عن النی پا أونحو ذلك +وقدیذکر التن بغیر إسنادء وقد 
یوردہ معلقاً ؛ وانما یفعل ھذا لأنه أآراد الاحتجاج للمألة ای ترجم ھا 
وأشار إلی الحدیث لکونہ معلوماً ‏ وقد یکون ما تقدم وربا تقدم قریباء 
ویقع فی کثیر من آبوابہ الأحادیث الکٹیرۃء وی بعضھا ما فیه حدیث واحدء 
وق نما ما وید پل دن تال در سای یہ سر 


(ص۳۷) 


۲۹۲۰ المقدمة 


بعضھم أنه صنع ذلك عداآ وغرضہ : أن یہین آنے لم بلبت عندهہ حدیث 
بشرطہ ی المعی الذی ترجم عليه . 


ومن مة وقع من بعض من نسخ الکتاب ضم باب لم پذکر فیه حدیث إل 
حدیث لم یذکر فیه ہاب فاشکل فھمہ على الناظر فیہ ء وقد أوضح السبب یق 
ذلك الإمام أبوالولید الباجی ا مالکی نی مقدمة کتابہ فی أ ماء رجال البخاری )١(‏ 
فقال : آخبرنی الحافظ آبو ذر عبد الرحیم بن أحمسد افروی قال : حدثنا 
ا حافظ أبو إسحاق [إبراھیم بن أحمد المستملی قال : انتسخت کتاب الیخاری من 
أصله الذی کان عند صاحبہ محمد بن یوسف الفرہری ؛ فرأیت فیہ أشیاء 
م نتم وأشیاء مبیضة منھا تراجم لم یثبت بعدھا شیثاً ءومنھا أحادیث لم یترجم 
ھا ء فأضفنا بعض ذلك إلى بعض ء قال الباجی : وا یدل علىی صصة ہذا القول 
ان روایة آبی إسحاق المستمملى وروایة أئی محمد السرخسی وروایے آبی اهیثم 
الکشمیھنی وروایة أبی زید الملروزی متلفة بالتقدیم والتأخیرء مع أنہم انتسخوا 
من أُصل واحد () وانا ذلك بحسب ما قدر کل واحد منھم فیم| کان ف طرة 
أو رقعة مضافة أنە من موضع ماء فأضافهہ إليه ء و یبہن ذلك أنك تجد تر تین 
واکٹر من ذلك متصلة لیس بیٹھا أحادیث . 


(۱ھ) مماہ الکرمانی ف أول شرحہ ” کتاب التعدیل والتجریح لرجال البخاری“. 

(۷۲) وپشکل عليہ أن ما تقسدم من کلام الستملی لا یسدل على التقدیم 
والتأخیر ء بل یدل علی ضم آبواب بعضھا إلی بعض بدون ترك البیاض ؛ نعم 
یوافقہ ما حکی شیخ امشای فی تراجمہ نی رباب إذا لم یتم السجود) نقل عن 
الضریری : رکذا فی الاأصل والصواب على الظاہر الفربری ) إن بعض أوراق 
الکتاب کان غیر ملتصق بالکتاب فوقع المطأً من بعض النساخ فی الحاق تلِك 
الوراق ؛ فا حقوھا یق غبر کمحلھا ء إ یل آخر ما قال ۔ 


تراج ” صحیح البخاری “ ۲۹۱ 


قال الباجی : وانھا أوردت ھذا هھنا ما عنی بہ أھل بلدنا من طلب معنی 
بجمع پین الترجمة والحدیث الذی یلیھا ء وتکلفھم من ذلك من تعسف التاویل 
مالا یسوغ ء قال الحافظ : وہذہ قاعدة حسنة یفزع إلیھا حیث یتعسر وجهہ 
ا لحمع بین الرجمنة والحدیث )١(‏ وھی مواضع قلیلة جدا ء م ظھر لی آأن 
البخاری مع ذلك فی یوردہ من تراجم الابواب على أطوار إن وجد حدیناً 
یناسب ذلك الباب ولو علىی وجھ خحی و وافق شرطہه ؛ أاوردہ فيه بالصیغة 
الی جعلھا مصطلحة لموضوع کتابه ء وھی ” حدثنا “ وما قام مقام ذلك : 
والعنعنة بشرطھا عندہ ؛ وإن لم بد فیه إلا حدیتاً لا یوافق شرطہ سع صلاحیتہ 
ەجة کتبہ ی الباب مغایرا؟ للصیغة الی یسوق بہا ما ہو من شرطہ ۰ ومن تم 
أورد التعالیق و إن لم جحد فیہ حدیئاً صحیحاآً لا علىی شرطہ ولا على شرط غیرہ 
و اف ما شعائین به ویقدمہ قوم علىی القیاس استعمل لفظ ذلك ومعناہ ترجمة 
باب ء تم أورد ی ذلك لما آیة من کتاب اللہ تشھد لہ ء أو حدیثاً یؤؤیسد 
موم ما دل علیہ ذلك ا حبرء وعلىی ھذا فالأحادیث البی فيہ على ثلاثة من ٤‏ 
وسسان تفاصیل ذلك مشروحا . 

تم قال بعید ذلك : ولنذ کر ضابطاً پشتمل على بیان أُنذو اع ار ٌ فیہ 
وھی ظاھرة وخفیة؛ أما الظاھرة فلیس ذکرھا من غرضنا ھھناء وھی أن + ن 
الرمة دالة بالمطابقة ما یور د یىی مضمنھا ؛ و إغا فائدتھا الإعلام عاورد یق 
ذلك الباب من غیر اعتبار مقدار تلك الفائدة ‏ کكأنه یقول : ھذا الباب الذی 
ون رت وکیت 1 أو باب ذکر الدلیل علی الک الفلانی مثاڑء وقد تکون: 


7 قلت : وأورد علیھا القسطلانی فی مقدمة شرحه إِذ قال : وھذاالڈی 
قاله الباجی فیه نظر من حیث أن الکلام قری علىی مؤلفه ء ولا ریب آنےہ مم 
یقرأ عليه إلا مر تباً مبوہا ء فالعبرة بالروایة لا بالمسودة الّی ذکر صفتھا ء 
وسیأتی کلام الباجی ھذا فی الفائدة الرابعة أبضاً . 


۲۲ اللقدمة 


الترجمة بلفظ الترجم لە أو بعضه أو بمعناہ ‏ وھذا ف الغالب قد یأتی من ذلك 
ما یکون فی لفظ الثرمة احتال لاکثر من معنی واحد ء فیعین أحد الاحتالین 
بھا ذکر تھتھا من ا حدیث ء وقد یوجد فیه ما هو بالعکس من ذلك ء بأن 
یکون الاحتال فی ا حدیث والتعیین فی الٹرجمة ء والٹرجمة هھنا بیان لتأویل ذلك 
ا حدیث نائبة مناب قول الفقيه مثا5 : ا مراد بہذا الحدیث العام الحصوص ؛ أو 
بہذا الحدیث الحاص العموم إشعاراً بالقیاس لوجود العلة المامعة ء أو ان ذلك 
ا حاص امراد بے ما هو اعم ما یدل عليه ظاھر ہ بطر یق الأأعلی أو الُدنی ؛ 
ویأتی فی الطلق والمقید نظیر ما ذ کرنا ی احاص والعامء وکذا ی شرح الملشکل 
وتفسیر الغامض ؛ وتأویل الظاھر ٤‏ وتفصیل ا جمل ؛ وھذا اللوضع هو معظم 
ما یشکل من تراجم ھذا الکتابء وٰذا اشتھر من قول جمع من الفضلاء : فقه 
البخاری فی تراجمہ ؛ واکثر ما یفعل البخاری ذلك إذا م بجد حدیٹا علی شرطه 
نی الباب ظاہر ا لمعنی فی القصد الذی ترجم بہ ویستنبط الفقه منە . 

وقد یفعل ذلك لغرض حذ الأذھان یق إظھار مضمرہ و استخراج خبیئہ ء 
وکٹیراً ما یفعل ذلك ۔ أی ھذا الأخیر ۔ حیث یذ کر ا حدیث المفسر لذلك ف 
موضع آخر متقدماً أو متأخراً )١(‏ فکاأنہ بحیل عليه ویڑی بالرمز و الإشارةۃ 
إليه ء وکثیر؟ ما پترجم بلفظ الاستفھام (۲) کقوله : باب ھل یکون کذا؟ 
و من قال کذا )٣(‏ ونحو ذلك ؛ وذلك حین| لا یتجہ لە ا لمزم بأحد الاحتالین 
وغرضہ بیان ہل ثبت ذلک الم أو لم یثبت ہے فیترج علی الشخ ء ومرادہ ما 


سے 


)١(‏ پرید تفسیر الغامض وتاأویل الظاہرء کذا فی شرح ”مقدمة القسطلانیٴ 
وسیأتی ذلك فی الأصل السایع والعشرین . 

. سیأتی ذلك فی اللأصل الژٹانی والئلائین‎ )٢( 

)٣(‏ سیأتی ہذا ف الأصل الثالٹ ۔ 


تراجم ور ضیح البخار ی ئ۰ رخ 


یعفسر بعد من إثباتہ أو نفیه أو أنه محتمل ما )١(‏ وریما کان أحد الاحتالین 
أظھر ‏ وغرضہ أن بتی للنظر مجالاٴ ء ینبہ علىی أن ہناك احتالا أو تعارضاآً 
یوجب التوقف حیث یعتقد أن فیه إمالاء أو یکون المدرك ختلف یق الاستدلال 
بہ ء وکثیرا ما یئرجم ہأمر ظاھر قلیل الججدوی ؛ لکن إذا حققہ التأمل کان 
اُجدی ء کقولہ : (ہاب قول الرجل ما صلینا) فإنہ أشار بہ إلی الرد علی من 
کرہ ذلك ؛ ومنہ قولہ : باب قول الرجل فاتتنا الصلاۃ) ء وأشار بذلك 
پل الرد علی من کرہ إطلاق ھذا القول ؛ وکثیرا ما یترجم ہأمر ختص ہبعض 
الوقائع لا یظھر فی بادی الر ای کقولە : (باب استیاك الإمام بحضرة رعیته) 
فإنه لا کان الاستیاك قد پظن أنه من أفعال ا لمھنة فلعل بعض الناس یتوہ أن 
إخفاءہ أولی مراعاۃ المروعءة ؛ فلا وقع ی الحدیث أن النی کے استاك بحضرة 
الناس دل علىی أنه من ہاب التطیب لا من الباب الآخحر ؛ نب علىی ذلك ابن دقیق 
العید )"×٢(‏ ۔ 


وکثیرا ما یترجم بلفظ یڑی إلل معی حدیث لم یصح على شرطہ ء أو 
بأتی بلفظ الحدیث الڈی لم یصح علىی شرطہ صریحاً فی الترجمة ء ویورد یالباب 
ما یؤدی معناہ تار ہأمر ظاھر وتارة بأمر خی ء من ذلك قولە : (ہاب 
الأمراء من قریش ) ؛ وھذالفظ حدیث بروی عن على ولیس علىی شرط 


(۱) کذا فی الأصل ء وف ”مقدمة القمطلای“ بدلە ما یفسر وهھو أوضح. 
(۲) زاد ی”مقدمة القسطلای“ بعد ذلك قال ا حافظ ابن حجر: ول ار ھذا 
فی ”الپخاری“ فکأنه ذ کرہ على سبیل الال ء انتھی ء ھکذا فی ء ولیس مذا 
الکلام ی ” مقدمة الفتح ‏ الّی بأیدینا ء والکلام صحیح فان ہذہ الٹرجمة م أرھا 
أ٘یضاً یف ”البخاریٴ“ء نعم رس النسائی فی ”سننه“ : ( باب ھل یستاك الإمام 
بحضرة رعیة؟) انتھی ء وسیأتی البسط فی ذلك فی الاأصل الراپع والحمسین . 


۲۹۰ المقدمة 


البخاری ء وآورد فیه جدیث لاہزال وال من قریش ء ومنھا : قوله : (باب 
اثنان نما فو قھما جماعق) ء وھذا حدیث یپروی عن أبی موسی الاأشعری ولیس 
علی شرط الیخاری؛ وأورد فیہ: فأذنا وأقیما ؛ ور بما اکتی أحیاناً بلفظ الئرمة 
الٌی ھی لفظ حدیث لم یصح علی شرطه + واورد معھا أثراً أو آیة ء فکأنہ 
پقول : م یصح فی الباب شی علی شرطی ؛ وللغفلة عن ھذہ القاصد الدقیقة 
اعتقد من لم یمعن النظر أنہ رك الکتاب بلا تبییض ؛ ومن تاأمل ظفر ؛ ومن 
جد وجدے انتھی ۔_۔ 

وذکر ا حافظ فی بادی الرأی أحد عشر أصلا فی کلامه ھذاء لکنه 
یتضمن اکثر من إحدی عشرة کا بظھر فی الفائدة الثالثة ء وحکی کلام ا حافظ 
ہذا القسطلانی فی مقدمتہ سواء مع التغییر فی حرف وزیادة قول نبھت علیھا 
فی الحاشية ء زاد القسطلای یق آخرہ : وللغفلة عن ھذہ المقاصد الدقیقّة اعتقد 
من حم یمعن النظر أنه رك الکتاب بلا تبییضء وبا جمملة فتراجمہ حیرت الأفکار 
وأدھشت العقول والاٌبصار ٠‏ ولقد أجاد القائل : 

آعیا فحول العلم حل رموزھا أبداہ فی الأبواب من آسرار 

وإنھا بلغت ھہذہ الرتبة وفازت بہذہ النقبة ما روی أنە بیضھا بین قبر 
الننی ا ومنبرہ ٤‏ وأنہ کان یصلىی لکل ترجمة رکعتین ء انتھی . 
کک وقال السندی فی أول شرحھ : اعلم ان راجم ئَّ الصحیح “ علیل قسمین: 
قسم یذ کرہ للاستدلال بحدیث الباٍ عليه ؛ وقسم یذکرہ لیجعل کالشرح 
لحدیث الباب ویبین بە محمل حدیث الباب مثلا ء لکون حدیث الباب مطلقاً 
7 علم ت تقییدہ بأحادیث أخر ٦‏ افیاتی راع مقیدة ء لا لیستدل علیھا با حدیث 
الو ق بل لیبین ان عمل, الحدیث . ہو القید؛فصارت الٹر جمة کالٹرج مححدیث (١م‏ 


(۱( هو الأأضل الثالٹ والق ون ول الامیة فی الفائدۃ الثالئة ۔ 


نراجم ” صیح البخاری ” پا 


شراح جعلوا الأحادیث کلہا دلائل ما نی الترجمة ء فأاشکل 9 الأمر یق 
مواضع ء ولو جعلوا بعض التراجم کالشرح مخلصوا عن الإشکال یق مواضع: 
وأیضاً کثبراً ما یذ کر بعد الترجمة آثارآ لاٌدفی خاصیة بالبابن )١(‏ وکثیر من 
الشراح پرونہا دلائل للترجمة فیأتون بتکلفات باردة لتصحیح الاستدلال با علی 
الترجمةء فان جزوا عن وجہ الاستدلال عدوہ اعتراضاً علی صاحب ”الصحیحٴ؟ 
والاعتراض فی ا حقیقة متوجه علیھم ؛ حیث لم یفہموا القصود ء وأیضآ 
کثب را ما یکون ظاہر الٹرجمة معنی فیحملون التر مة عليه )٢(‏ والحدیث لایوافقہ 
فیعدون ذلك لبراداً على صاحب ”الصحیح؟ مع أنه قصد معی یوافقہ ال حدیث 
قطعاً )٣(‏ اوقد یکون معٰی الترجمة ما فھموا ولکن تطبیق الحدیث عليہ بجحتاج 
إلیل فضل تدقیق ء فکثیر ا ما یغفلون عنه ویعدونہ اعتراضاء وأنت إذا حفظت 
وراعیت ما ذ کر نا لکٰ لسھل عليك مواضع عدیدةۃ ما صعبت 031 
انتھی ۔ 

وقال الکرمانی ی أول شرحے : وبینت ۔ ثی فی شرحی ۔ مناسبة 
الأحادیث الی فق کل باب ما ترجم عليه ٤‏ ومطابقتھا مم عقد لە وأشیر إلیه 
وھو قسم جز عنه الفحول البوازل ف االأعصار ؛ والعلماء الاأفاضل من 
الأنصار )٤(‏ فنرکوھا واعتذروا عنہا بأعذار ء من جلتہا ما قال القاضی 
أبو الولید الباجی؛ فذکر کلامہ اللذکور قریباً فی "کلام الحافظ ابن حجر .۔ 


۰ (ام ذا ہو الأصل الرابع والمشرون ۔ 

(۲) کذا فيه . 

)٣۹(‏ ھہذا ھو الٌأصل ا! راع والهامس من آاسولا شیخ اف ند الئٔےة فی 
الفائدة القثالشۃ ے ےا کا 

(غ) کذا فی الأصل والظاھر ب بدله : یق کس 


۲۹۲٢‏ المقَدمة 


الکرمانی : والبخاری رمے الہ وإن کان من .- الناس بصحیح الحدیث 
وسقیمهء فلیس ذلك من عم العانی وت<حقیق الاٌلفاظ بسبیل؛ کیف وفیہا روی 
ابو إسحاق العلة نی ذلك ۔کما تقدم فی کلام الباجی ۔ وبینہا أن الحدیث الذی 
لی الئرجمة لیس بموضوع باء و(نھا ہو موضوع لیأتی قبل ذلك بترجمة ء و یأتق 
لارجمة الی قبله من الحدیث با یلیق بہا ء انتھی . 

وذ کر شیخ مشابحنا الشاہ و ی الله الدھلوی فی أول رسالتہ فی الراجم 
اُصولاٌ بالإجال ؛ وہذا نصه ؛ فقال بعد ا حمد والصلاة : 


یقول الفقیر إ ی رمة اللہ الکریم ؛ أُحمد المدعو بو ی اللہ بن عبد الرحیم 
کان اللہ ما : أول ما صنف أھل ا حدیث ف علٗ ا حدیث جعلوہ مدوناا ق 
اربعة فنون : فن السنة أعنی الٰذ ی یقال لہ : الفقہ ؛ مثل ” مؤطاً مالك “ 
و”جامع سفیان “ ء وفن التفسیر مثل ” کتاب ابن جریج“ ؛ وفن السیر مثل 
” کتاب محمد بن إسحاق “ ؛ وفن الزھد والرقاق مثل ”کتاب ابن ا مباركە“ ء 
فآراد البخاری أن یجمع الفنون الأربعة ی کتاب ؛ ویجردہ لما حم لہ العلماء 
بالصحة قبل البخاری وی زمانه ؛ ویجردہ للحدیث المرفوع المسند ؛ وما فیه 
من الآثار وغیرھا نما جاء بە تبعاً لا أصالة ء ولٰذا سمی کتابہ ”بالجحامع الصحیح 
اللسند“ ء وانا أراد أیضاً أن یفرغ جھدہ فی الاستنباط من حدیث رسول اللہ 
گلا ء ویستنبط من کل حدیث مسائل کثیرةٗ جداً ء وھذا آمر لم یسبق إليه 
غیرہ ؛ غیر أنہ استحسن أن یفرق الاُحادیث فی الاُبواب ء ویودع ف تراجم 
الأبواب سر الاستنباط . 


وجملة تراجم أبوابہ تنقسم أقساماً : 


منھا : آنہ یترجم بحدیث مرفوع لیس عل شروطه ؛ پذ کر قی الباب 
حدیناً شاہداً لہ علی شرطہ ۔ ١‏ ٰ 


داب الپخاری فی ًراجم الأہواب ۲۹۱۷ 


ومنھا : أنه یرجم مسألة استنباطھا من ا حدیث ہنحو من الاستنباط من 
نصہ ء أو إشارتہ ‏ أو عمومہء آأو إ عائہ. 

ومنٹھا : آنە ینرجم بمذھب من ذھب لليه قبل ٤‏ ویذ کر فی الباب ما 
پدلِ عليه پنحو من الدلالة شاھداً ء ویکون لہ ی ا لجملة من غیر قطع پُرجیح 
ذلك الملذہب ء فیقول : باب من قال کذا ۔ 


را ان یترجم بمسألة اختلف فیھا الاحادیث ء فیأتی بتلك الأحادیث 
علی اختلافھا ء لیقرب لی الفقیہ من بعدہ أمرھا ء مثاله (باب خروج الناس 
إلی البراز ) جمع فیہ حدیئین مختلفین ۔ ۱ 

ومنھا : أنہ قد تتعارض الاّدلة ء ویکون عند البخاری وجہ التطبیق بینھا 
بحمل کل واحد علىی محمل ؛ فیترجم بذلك ا حمل إشارة لی وجہ التطبیق ء 
مثاله (باب خوف الؤمن من أن بحبط عملہ) وما بحذر من الإصرار علی 
التقاتل والعصیان ٭ ذ کر فیه حدیث : و سباب السلم فسوق ء وفقتالہ کفر؛ ۔ 


ومنھا : أنه قد یجمع فی باب أحادیث کثیرة ؛ کل واحد مہا ما یدل 
علی الرجمة : مم بظھر لہ یق حدیث واحد فائدة آخری سوی الفائدة الٹرجم 
علیہا ‏ ویعلم علی ذلك الحدیث علامة الباب ء ولیس غرضہ ان الباب الڈُول 
قد انقضی با فیہ ء وجاء الباب الآخر برأسهہ ؛ ولکن قوله باب هناك بمنزلة 
ما یکتب أھل العلم علی الفائدة اللہمة لفظ : تنییہ ء أو لفظ : فائدۃ ء أولفظ : 
قتف++ مٹاله قوله یق کتاب ہدء احلق: ہاب قول الله تعا ی: ( وبث فیھا من 
کل دابة )): 5 قال بعد أسطر ا+ رہاب خبر مال ام غنم یتبع ہہا شعف 
الجحبال ) ٤‏ وأخرج ھذا الحدیث پسنلدہ مز حدیث : ہ والفخر واللجحیلاء 
نی اھل ا حیل ہ تم ما لیس فیه ذ کر الغنم ء فکأنه اعم على ھذا الحدیث بأنہ 


۲۹۸ ' اللقدمة 


مع دخواہ قی الباب فیه فائدة أآخری مع منقبة للغنم . 

ومٰہا : أنە قد یکتب لفظة باب مکان قول ا حدثین : وبہذا الاسناد ۰ 
وذلك حیث جاء حدیثان بإسناد واحد ما یکتب : ”ح “ حیث جاء حدیث 
بإسنادین ء مثاله (باب ذکر اللائكة ) أطال فیہ الکلام حنی أحرج حدیث 
الملائکكة : دیتعاقہون ملائکة باللیل و ملائکة بالنہار ؛ بروایة شعیب عن أیی الزناد 
عن الأعرج عن آبی ھریرة ء نم کتب : ( باب إِذا قال : آمین ء و اللائکة 
فی السماء : آمین ؛ فوافقت إحداھا الآخری ؛ غفر لہ ما تقدم من ذلبہ) نم 
أخحرج حدیث ہ إن اللائكة لا ندخل بیتاً فیه صورة ١‏ نم ما لیس فيه ذکر 
آمین إلا بعد کثیر ؛ قال الإسماعیلی ی موضع الباب : وہذا الاسناد کأنه 
یشیر إلی ان لفظة باب علامة لقوله : وہذا الإسناد . 


ومُہا : نے قد پترجم بمذھب بعض الناس ؛ وما کاد یذھب إليه 
پبعضھم 3 أو بحدیٹ لم یبت عندصی ٹم پأنی بحدیث یستدل به علی خلاف 
ذلك المذہب والحدیث ء إما بعمومہ أو غیر ذلك . 
ومنہا : نے یذہب فی کثیر من التراجم لی طریقة أھسل السیر نی 
استنباطھم خصوصیات الوقائع والأحوال من إشارةۃ طرق احدیث ؛ ورعا 
یتعجب الفقيه من ذلك لعدم ممارستہ هٰذا الفن ؛ ولکن أھل السیر غم اعتناء 
ومنہا : أنے یقصد التمرن علىی ذکر الحدیث وفق السألة الطلوبة ‏ 
ویہدی طالب الحدیث علىی ھذا النوع 3 مثاله ذ کر الصواغ ف ( ہاب ذ کر 
الحناط ) . 
وقسد فرق البخاری فی ٹراجم الاہواب علماً کثبرا من شرح غریب 
القرآن ؛ وذ کر آئثار الصحابة ؛ والٌحادیث العلقةء وقد یذ کر حدیتاً 


داب البخاری یىی عقد ترجحة الباب ۲۰۹ 


لابدل ہو بنفسہ علی انعادے سس ٤+‏ وبعضص طرقه پدل علیھا 
إشارة“ أو موم وقد أشار بذ کر الحدیث لی ان لہ أصلاً صحیحاً بتأکد یہ 
ذلك الطریق ؛ ومثل ہذا لا ینتفع بە إلا المھرة من أھل الحدیث : وکثبراً ما 
یترجم لأمر ظاہر قلیل ا جدوی ؛ ولکنہ إذا تحقق التأمل أجدی ء کقولە : 
(باب قول الرجل : ما صلینا فإنہ أشار بہ لی الرد علىی من کرہ دلك . 

قلت : وڈکر ذلك تعقبات وتبکیتات على عبد الرزاق واہن أی 7 
80 َ مصنفیھ| ء إذ شواھد الآثار تروی عن الصحابة والتابعین یق 
مصنفیھاء ومثٹل ھذا لاینتفع بە للا من مارس الکتابین ‏ واطلع علی ما فیھھاء 
و کثیر ا ما بستخرج الاداب الفھومة بالعقل من الکتاب والسنة بنحو من 
الاستدلال و العادات ۔الکائنڈ و ی زمانہ گا ء ومثل ہذا لا یدرك حسنہ إلا من 
مارس کتب الاداب ء 7 0 آ داب قومہ ء مُ طلب ھا 
ور می ما یأتی بشواہد الحدیث من الآیات ء ومن شوآمد 
الایة بالأحادیث تظاھرا ٤‏ ولتعین بعض ا حملات دون البعض ہ فیکون کقول 
انحدث : امراد بہذا العام الحخصوص ٤‏ أو بہذا ا حاص العموم ٤‏ ونحو ذلك ؛ 
ومٹل ھذا لا یدرك إلا بفہم ثاقب ء وقلب حاضر ؛ فھذہ مقدمة لا بد من 
حفظھا من راد أن پقرأ ” البخاری “ ویفہمء وا لحمدل أولا وآخرا؟ 
انتھی کلام ش, شیخ ا لمشایخ . 

وذکر شیخ افند ۔ قدس سرہ۔ خسة عشر أصا3 بالبسط فی اللغة الأردیة 
فی میدھ تراجمہ ء پأتی بیانہا یق الفائدة الثالثة مفصلاً معربأء وذکر یق آخرھا 
عدة اُصول فی العربیة وھذا لصا فقال : 

اعلم أن الؤولفٰ رمه اللہ مو یصرح بالٹرجمة لکن غرضہ لایکون ظاھر 
العبارة ء پل ما یقبت بالالترام أو بالإشارة جلیاً کان و خفیأً ء بظھر مقصودہ 
بعد التأمل فی أحادیث الباب ء فن لم یتأمل وقصر علی الظاہر یقع: فی التکلف 


مس المقَدمة 


والتخبط ء مثلٌ قال رحمه الله : (ہاب من اُدرك رکعةٴ من العصر قبل الغروب) 
وذ کر فی حدیث استیجار آھل الکتابین واستیجار ھذہ الأمةء فأشکل التطبیق 
علی الشراح ؛ وتکلفوافیه ٠‏ والتحقیق أن غرض الؤلف من ہذہ الئرمة بیان 
آخر وقت العصر ؛ فظھر التطبیق ء فافھم ء ولو قال (باب تأخیز العصر ال 
الغروب) کا صرح فی الصفحة السابقة (باب تأخیر الظھر إلی العصر) ما تکلف 
احد هذہ التکلفات البعیدة ء وھکذا قال بعد ورقة: رہاب من اأدرك من الفجر 
رکعة ) فالقصود منہ أیضاً بیان آخر وقت الفجر لا ظاھر الرمة ء واللہ أعلرء 
وھکذا قال ی محل آخر : (ہاب ما یقول بعد التکبیر ) وأدخل فیہ حصدیث 
الکسوف أیضاء فاشکل التوفیق فتکلفوا ء والوجه عندنا أن بعد التأمل فی أحادیث 
الباب یفھم أن غرض الؤلف من ھكاا الباب إثبات التوسع فی دعاء الافتتاح 

رکه رأسآء وعدم تعیین الدعاء انخصوص لزوماًء وأن الدعاء ثابت بعد التکبیر 
متصلا ومنفصلا ء فحینثذ ینطبق جمیع الأحادیث الذ کورة فی الباب فافھم ء 
واللہ أعل ء ولیس غرضه من ھذا الباب تعیین الدعاء . ٍ 

وتار ةٴّ یذ کر الباب بلا رجمة (١م‏ وید کر فيه حدیثڈ 27 رھ للہ 

پذ کرون فی مثل ھذا القال احالات اک'رھا بعیدة عن شان الؤلف والاؤلف 
کلیہم| کا لا بخی علىی المہرة ء وأحسن أعذارم أنه کالفصل من الباب السابقء 
لکن ھذا العذر أیضاً لا یتمشی فی بعض ال1واضع ء مثا5 قال فی الأہبواب 
اللتعلقة بأحتام البول : (باب من الکباثر أن لا یستتر من بولە) وذکر فیه 
حدیث إنسانین یعذبان فی قبورصماء تم قال بعدہ : (بابِ ما جاء یف غسل 
البول ) وذ کر فی الترجمة ھذا احدیث ء مم بعد ذلك الباب قال : ( باب ) بلا 
ترجمة ء وذ کر فيه ہذا ا حدیث أیضاً ء فکیف یقال : إنہ کالفصل من الباب 
السابق ء لن ہذا یمکن إذا کان الٹانی مغایراً للاٴول بوجه ء وھھنا لا تغابر 


(١۱()‏ سبأنی ق الأصل ال حامس والعشرین 


صنیع البخاری یق را الأبواب 0 


]صا ٤‏ فافھم . ۱ 

وعلدنا لف آن بتال ت آلولت اناتا کر اثرعۃ عداآ وید کر 
حدیٹثاً ومقصودہ أنی أخرجت من ہذا الحدیث حکاً لو أحیماء فینبعی ان 
خرجوا منے حا غیر ذاك بشرط أن یکون مناسباً لتلك الاّبواب ؛ ویفعل 
ھکذا تشحیذاً للاٴذھان ء وتنبیھاً و إیقاظاً للناظرین ء کسا ہو دأبے فی أمور 
کثیرۃ ء فعندنا ۔ واللہ أعلم ۔ هذا الاحتّال أقوی وآلیق وأنفع مھما امکن ء 
فعم إذا کان مانع منہ فی موضع ما فلا بد أن یتوجھوا إلی احیّال آخر یناسب 
ذلك ا مقام ء فعلی ھذا یقال ھہنا مثا : ینبغی أن تکون الئرجمة کون البول 
موجباً لعذاب القبر وما بمائلھا ۔ واللہ أعلر ۔ لا یقال : إن فی أبواب القبر 
یقول : ( باب عذاب القبر من الغیبة اوالبول ) فتتکرر الترجمة ء لٹا نقول : 
القصود ھناك بیان حم القبر ء وھہنا القصود ذ کر حم البول :٭ فین 
التکرار ؟ ونظائرہ کثیرة عنسد الؤلف لا تخی علی الناظرین ‏ مثاتٌ قال فی 
أبواب الإیمان : (اداء ال حمس من الإمسان) مم قال فی آبواب امس : 
(ہاب أداء ال حمس من الدین ) وھکذا قال الؤلف رحمہ اللہ فی آخر أبواں 
ََ : (ہاب) بلا ترجتة ء ئم ذکر حدیث عمران بن حصین رضی اللہ 

: لن رسول اللہ گے رای رجلا" معز لا” م یصل تی القوم ‏ فقال : 
757 ھ۶ یق القوم ؟ فقال : یا رسول اللہ أصابتضی جنابة 
ولا ماءء قال : عليك بالصعید ء فإنه یکفيك ؛ فعلی ما ذ کرنا سابقاً یفہم من 
الراجم المذ کورة فی ھذہ البواب أن الترجمة هہنا ینبغی أن تکون ( اذا م 
جد ال جحنب الماء یتیمم ) ء ولا حاجة إلی سہو الناخین ٤‏ أو عدم توفیق 
المؤلف رحه الله . 

وتارةٴ 1 ہابآ رم و لکل یکر خلا کس امو 


۲ .ے۷ القیدلة 


الأولی ء وفیہ وجہان : مرةٴ یذ کر حت الئرجمة 5آ یۃ أو حدیثاً أو قولا من 
الصحابة والتابعین دالاً على الترجمة ء وو کثبر ؛ ومرةۃٴ لا یذ کر شیثاً مہا 
أیضاً کا لا پذکر حدیثاً مسنداً ہل یذ کر الترجمتة فقط ؛ فیحملہ الشراح علىی 
سھو الناخین ء أو سھو الؤلف ؛ أو عدم تیسر إرادتہ بوجه من الوجوہ ؛ 
ولا بھی استبعادہ ء والتحقیق عندنا فی هذہ الواضع التفصیل ؛ أما الصورة 
الأول فظاہر أن الترجمة مدللة بالأیة أو ا حدیث أو غیرہما ؛ ا مذ کور ف ذیل 
الترجمة ء فالترجمة تثبت ما ترکھا غیر ثابتة ء واکتی ااؤلف بہذا القدر بوجہ 
ماء ما لآن حدیثاً علی شرطہ الؤلف لیس عندہ ؛ وإما لقصد التمرین ؛ وأما 
الصورۃ لثائیة فلا بختارھا الؤلف إِلا فی موضع یکون دلیل الل)رجمة مذ کور 
قبلھا فی الباب السابق أو بعدھا ء مع أن ھذہ الصورۃ قلیلة جداً ء فلا یکون 
الترمة غیر ثابتة ہل ثابتة بالدلیل اللذکور نی الکتاب؛ وإن م یذ کر مع الترجمة 
لقصد التمرین والتنبيه وغیرھا من الاسباب . 
ہم وجدٹا یق حلة الکتاب باہاً أو باہین جعل رمه اللہ الأایة فيه ترمتػ٘ 
واکتی بہا م یذکر معھا ! حدیغاً ولا قولاً ء فالُو ی ان یقال : لما جعل الرجمة 
آیة القرآن ء وھوٴ دلیل فوق جمیع الأدلة ء فہذہ الترجمة دعوی دلیلھا معھاء 
ید وی سو ہیں رس سی : الدعوی بقیت بلا دلیل ء 
ولا تاج لی أن یجعل حدیٹا أو قولا اللذکور فی الاٌبواب السابقة أو اللاحقّة 
دلیاڈ* ما فاللہ آع ؛ ھذا ما عندنا من التفضیل فعليك بالتاأمل الصادق 
و الانصاف اللاق ٠َ‏ فإن کان حقاً فمن العزیز ہو ولا فی ومن 
الفغیطان الرجیم ٤‏ انتھی: 
وأشار الکرمانی یق مواضع من شرحه أن الإمام البخاری یقتی مشاہ 
تراجم“ * صیحہ “ ے وتغقبہ ا لحافظ یق ٭ الفتح " ورڈ علية ق (ہاب طرح_ 
الإمام الألة ) إذ قال : وأما دعو یئ ااگرتات: انعقؾار اعاۃ اصنیع امشامخه فی 


دأب البخاری فی تراجم الأبواب رخ 


تراجم مصنفاتہم فإنہا غیر مقبولة ‏ وم نجد عن أحد من عرف حال البخاری 
وسعة علمہ وجودة تصرفہ حکی أنه کان یقلد فی التراجم ‏ ولو کان کذلك 
م یکن لە مزیة علی غیرہ ء وقسد توارد النقل عن کثیر من الأئمة ان من جملة 
ما امتاز بہ کتاب الپخاری دقة نظرہ فی تر اھ أبوابہ ء والذی ادعاہ الکر ما نی 
یقتضی أنہ لا ءزیة لہ فی ذلك ء لأنہ مقلد فیہ مشایخنہ ء وأعاد الکرمای ھذا 
الکلام فی شرحے مراراً ء ولم أجسد له سلفا یق ذلك ؛ واللہ المستعان ؛ 
انتھی ختصرآ . کٹ چ* 

الفائدة الغالفة : فی تفاصیل الٌأصول من الأصول ا مذ کورة ی کلام 
الشراح أو الشای ال مذ کورین : أو من کلامہم یق الشروح أو الدروس من 
غیر ما ذ کر سابقاً ء أو مما کان خاطری آبا عذرہ ء ونقدم من تلك الأصول 
ا حمسة عشر ال"ّی تقسدمت فی کلام شیخ املشایخ الشاہ و ی اللہ الندھلوی'ٴ 
قدس سر٥“‏ مع الزیادة علیھا من کلامہ رخمہ اللہ فی تراجمہ ء تم بعد ذلك 
الأصول اللحمسة عشر البّی ذ کرہا شیخ ا مند مہ اللہ باللغة الردیة فی مبدء 
تراجمہ ء تم الأصول الأخر الی ظفرت بہاء ولا أُردت ان اذ کر کلام الشیخین 
ا لیلین المذ کورین مسلسلا ہ وقع التفریق فی بیان الأصول المتناسبة النی کان 
حقھا أن تذ کر مسلسلۃً کا ستری فی التفصیل ۔ 

الڈول : من الأصول الّی ذکرھا شیخ امشایخ فی مبدء تراجمہ آنہ یچیجم 
بحدیث مرفوع لیس علی شروطہ ؛ وی ذکر فی الباب حدیثاً شاھد؟ لے علی 
شرطہ ء انتھی ء وھذا أصل مطرد کثبر الشیوع فی ” صحیحه “؛ وتقدم ھذا 
الإأصل فی کلام الحافظ فی مقدمتہ الذی رقمت عليہ )١١(‏ ومٹل لە اخحافظ: 
بہ (باب الأمراء من قریش) وبہ (باب الائنان ففا فوقھا جماعق) وتبع القسطلاق 
فی مقدمتہ یف ذاك الأصل الحافظ ء قلت : ومن أمثلتہ ( ہاب سترة الڑمام سترة: 
من خلفه ) حدیث ” للاٴوسط* بضعف ء ذ کر لە البخاری:شامداً ء ور ہاب 


اس ۱ الملقدمة 


الأذان مش٘ی مٹی) قال ا حافظ: لفظ الٹرجمة فی حدیث مرفوع لابن عمر رضی اللہ 
عنه أخرجه ” الطیالسی “ إلخ ؛ و (ہاب الإقامة واحصدة) قال الحافظ : و 
بقل واحدة واحدة مراعاة للفظ ا ہر الوارد یق ذلك ؛ وہو عند ” اہن حبان “ 
فی جحدیث ابن عمر رضی اللہ عنہ ء ولفظہ : الاُذان می ؛ والإقامة واحدة؛ 
و (ہاب الصعید الطیب وضوء امس ) قال الحافظ : ہذہ الترجحمتة لفظ حدیث 
أحرجے ” الہزار“ بسندہ عن آبی ھریرة مرفوعاً إلخ ؛ و (باب من قال : 
لا یقطع الصلاۃ شئخ قال ا حافظ : ال جحملة الشرجم بہا أخرجھا الدارقطی 
مرفوعاً لکن إسنادھا ضعیف إلح ؛ و (ہاب إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة 
إلا الکتوبة ) قال احافظ : عذہ الترحة لفظ حدیث: آخرجہ مسلم و اب 
السٰن إلح ؛ قلت : ونظارہ کثیرة فی الکتاب ء ولا یلتبس ھذا الأصل 
بالأصل ا حادی والأربعین الاتی فی محله . 


الثانی : إنہ یترجم یألة استنباطھا من الحدیث بنحو من الاستنباط من 
نصهہ أو إشارتہ أو مومہ أو لإمائہء انتھی؛ ذکرہ شیخ الشاخ أصا واحداً فاقتفینا 
أثرہ ء ولا فھو أصل متضمن لاُربعة أُصول ء کا لا بخی ء واشار ا حافظ یق 
” الفتم “ یق آخر (ہاب فضل صلاة الفجر فی جاعة ) إی ھذا الاأصل ء وہە 
أثبت الناسبة پالروایات ء واثبت شیخ الشایخ فی تراجمه پہذا الأصل مناسبة 
کثیر من الروایات؛ کا قال ی (ہاب الاء الذی یغسل بہ شعر الإنسان) إلح : 
نە رضی اللہ عنه أثیت ذلك - الباب بالدلالة الالزامیة ء وقال ف ( ہاب 
الوضوء من التوم)_ استدل الؤلف هد ا حدیثِ پل أنِ قال : : وأمثال هذہ 
الاستدلالات للمؤلف کثیرة ء فاحفظ فانه ینفعك ؛ وکذا یف (ہاب عرق 
ال ینب ) وکذا فی (باب من صلى فی الثوب الذی یجامع فیە ع إذ قال : حتاج 
فی هذا الباب لک هذا النتوع من الاستدلال بالا,ۓ۔امات والإشارات نت 4 
نہ لم یرد فیہ نص یدل عليهء انتھی ؛ وکذا ف (باب ذکر الع والشراء فی 


رام الابواب ا للبہخاری كٛ زس 


الملسجد ) وکذا تی ( ہاب سنة الصلاۃ علی ال منازۃ) وکذا فی (باب ال م۔زائدةۃ) 
و( باب إیجاب التکبیر ) آلبت بعضھا بالإڑشارة أو الدلااة أو الاقتضاء؛ وھذہ 
الأنواع وسیعة فی ثراجم الإمام البخاری ؛ وأخذ بذلك العینی فی المواضع 
الکثیرۃ ء مثلا* قال نی حدیث أبی موسی فی رہاب من ادرك رکعة” من العصر) 
مطابقتہ للٹرجمة بطریق الإٴشارۃ لا بالتصریجح ؛ وکذا قال فی الباب الذی بعدہ 


رہاب وقت المغرب ) . 


الٹالٹ : إنه پرجم بعذھب ذھب لليه قبل ؛ ویذ کر ف الباب ما یدل 
عليه بنحو من الدلالة ء من غیر قطع بُرجیح ذك اللذھب ء فیقول : باب 
من قال کذاء قلت : ھسذا أصل معروف عند امشای ‏ جار علی ألسنتھم 
کب رآ ٭ وتقدمت الإشارة إليہ یق کلام ال حافظ فیم| رقت عليه : السادس ؛ 
إذ قال : وکٹ رآ ما ینرجم بلفظ الاستفھام کقولہ : باب ھل یکون کذا؟ 
ومن قال کذا؟ ونحو ذلك ء وذلك حین| لا یتجہ لہ الجزم بأحد الاحیّالین ء 
إلی آخر ما تقدم من کلامہ ؛ ولذا قال الحافظ فی ” الفتح “ فی رباب من 
انتظر الإڑقامة ) : أوردھا مورد الاحیّال تنبیھاآً علی اختصاص ذك بالإمام ء 
انتھی ء وتبعہ القسطلای أیضاً فی ہذا ال٘أصل فی مقدمة شرحہ : ولا یذھب 
عليك الفرق ہین کلام شیخ المشایح إذ قال : إنے إشارۃ إلی مذھب من غیر 
قطع بنرجیحہ ؛ و بین کلام الحافظ إذ قال : إنہ لعدم المزم بأحد الاحیَالینء 
ومع ذلك کلہ فلیس ھذا الأصل بمطرد ء فإنہ طا ا یترجم بذلك فی الڑجماعیات 
تھا یق (باب من بی مسجدا) ء وف (ہاب من قال : إن صاحب اماء أحق 
پا ماء ) و (باب من قال :لم بُرك النی یا إلا ما بین الدفتین ) نعم ما قال 
الحافظ : إن غرضه بذلك التثبيه علىی الثبوت متجہ فی اکٹرھا ء فإن البدوء 


(م۔۳۹) 


٠ ۳‏ اللقدمة 


پلفظ باب من قال ھکذا نی جمیع الکتاب عشرة أبواب ء والتنبيہ علیى الثبوت 
حتمل ی اکٹرھا بل کلھا . 

الرابع : قد یترجم عمِسَألة اختلف فیھا الأحادیث ء فیأقی بتلك الاأحادیث 
على اختلافھا ‏ ۔لیقرب إلی الفقيه من بعدہ أمرھا ء مثاله ( باب خروج النساء 
لی البراز) جع فی حدیثین ختلفین ء انتھی : قلت : ھذا أصل مطرد معروف 
عند الشراح یعبرون عنہ بأن الروایات الّی لا پترجح إحداھا علی الأخری 
عند ا ملصنف لا بحزم بالحکم فی الرجمة ؛ وأخذ شیخ ا ملشایج فی تراجمہ ی ز باب 
إذا حنث ناسیآً نی الأیمان) إذ قال:جحع البخاری فی ھذا الباب أحادیث بعضھا 
یدل على أُن الناسی وا جاھل لا یؤاخذان بما فعلا ء ومن قضیتھا أن لا جب 
الکفارةۃ ء وبعضھا یدل على أنھما یڑاخذان ببعض فعلھا ء إلی آخر ما قال ء 
و بھذا الأصل جزم ابن النیر فی الباب اذ کور إذ قال : أورد الأحادیث 
التجاذبة لیفید الناظر مظان النظر ؛ ومن مم یذکر ا لحکم ی الٹرجمة > ہل آفاد 
مراد الک ء والأصول الّی تصلح أن یقاس علیها ‏ إلی آخر ما ی ٭الفتح“ 
و ری ہک 

اویدخل فی ھذا الأصل عندی (باب الصلاة على الشھید) إذ لم بجزم فیه 
الملصنف بالحم ٤‏ وأورد فیہ حدیثین متعارضین ؛ و( باب رفع الصوت یق 
اللسجد ) لم بجزم فیہ بُکم ء وأورد الرو ایتین ا ختلفتبن ء ولا یلتبس عليك ھذا 
الإصل بالأصل ا حامس والثلائین لظھور الفرق بینھھا؛فإن عدم جزم ا حم مھنا 
لکان اختلاف الروایات ؛ وھناك لکان اختلاف أُمل العلم ٭ و کذا لا یلتبسان 
ہهذان بالأصل السایع والاأربعین ء فان عدم ا لمزم بالحکم فیہ للتوسع فی الحم 
فتمبز کل أصل عن اُخویه ء ولا تلتبس الثلاثة بالثامن والستین ٤‏ فإن عدم 
الجزم فیہ نجرد الاحال . 

ا حامس : إنے قد تتعارض الدلة ویکون عند البخاری وجہ التطبیق 


نظر البخاری یق عقد الر اجم ۳۲۷ 


پینھا بحمل کل واحد على محمل ء مثاله:خوف ااؤمن أن بحبط خملە ء ومایحذر 
من الإصرار علىی التقاتل ؛ کا تقدم مفصلا” یق کلام شیخ المشامح وھذا الأصل 
مطرد کثیر الشیوع فی الکتاب ؛ اُخذبےه شی یخ المشایح یىی عدة مواضع من 
تراجمہ ٠‏ فقال یىی (بہاب قولە : ١لا‏ یستقبل القبلة بغائط ) لخ )۱ ق ھذہ 
لألة القول معاررض للفعل ؛ فأشار الصنف بضم الاستثناء فی الترجمة إلل وجه 
ا حمع ء إپی أن القول فی الصحراء ؛ والفعل بالأبنیة ء وکذا قال الشیخ ۔ قدس 
سرہ۔ فی (باب قول النی پیا : یعذب الیت ہپکاء أُھله )٥‏ قال غرضه 
من ھذا الباب الجحمع بین ما روی عن عمر بن ال حطاب وأمیة رضی اللہ عنھاء 
وہین ما ناقضت بہ عائشة یه رضی اق غنبااعل طبی ما حکن عن الشافعی ر 
اللہ من وجه ا جمع پیٹھا انتھی ء قلت : ومن ذلك رباب الوم تل شا ان 
غلب إخ) ٤‏ و( باب من سأل الناس تکٹراً) 


السادس : إنه یجمع فی باب أحادیث کثرة دالة علىی لتَحة ٤‏ رفاو لہ 
یق حدیث فائدة خر ای سوی الفائدة الئرجم عليماء فیعلم غلی ذلك ا لحدیث 
بعلامة الباب ء ولیس غرضه أن الباب الول قد انقضی با فیہ ء إلی آخر 
ما تقدم من کلامہ مفصلاً ء وهذا أصل مطرد کثبر الوقوع فی کتابہ ء أخذ 
بذك جمع من المشایح ٤‏ معروف فی السنتھم بباب فی باب ء ونظائثرہ فق 
7 صحیحہ “ لا سما یق کتاب بدے اللحلق ی (ہاب قولہ تعا لی : × وبث فیھا من 
کل دابة )٦‏ کثرۃ ؛ والعجب من عامة الشراح نم لا یأحذون بھذا الأصل 0 
ولذا مال ا حافظ فی ” الفتح “ والعینی والقسطلانی فی شرحیھا لی أن الاو لی 
حذف صلذہ الأبواب ؛ ولاحاجة إ یل ذلك ء فان أصل معروف مطرد 
ولا پضطر علی قبول عذا الأصل الطرد إلل تغلیظ النساخ فی ذ کر :الاًبوابِ 
الکئیرۃ من ھےذا النوع ی ” الصحیح “ ٠‏ ولذا أورد علیهم شیخ الشایح نف 
تراجمہ ٹی ‏ ہاب من مضمض من السویق ) إذ قال :: هذا الاب من قپیل البابن 


۰۸ ۱ اللقدمة 


فی الباب ء لأنہ یشتمل علی ماعقد لہ الباب السابق مع فائدة أآخری ء إل أن 
قال : فاحفظ ھنذا التقر یر فإنه ینفعك فی مواضع من ”البخاری“ و؟اکثر 
الشراح فی امثال ھذا ا لمقام قد خبطوا کثیرا ء انتھی . 

وبذلك جزم ی (باب الأسیر و الغریم بربط فی المسجد) إذ قال : دلالة 
اسحدیث على جواز ذلك ظاہرۃ ء وا لحدیث الذی فی الباب الژانی أظھر فی ذلك؛ 
وہٰذا ینبغی أن یقال : إنے باب فی الباب علی حو ما مر سابقاً ف مواضع 
عدیدة ء إ یل آخر ما قال ء وقال یق (ہاب فضل صلاۃ الفجر فی جماعة) : 
ہذا الاب باب فی الباب ء فلا إشکال نی ربط ال حدیئین الاآحرین فی مع الٹرجمة 
فتدہر ء انتھی ء وقفال یق (باب الدہر) : ھذا باب ق باب ء انتھی ء 
والشراح ما م یأخذوا بہذا الأصل الطرد ؛ جھدوا بربط ہذین الحدیٹین بالحة 
جھداً شدیداً ء وذ کروا فی الطابقة توجیھات بعیدة ء تم لا یذھب عليك أن 
هذا الاصل الذ کور غیر الاتی فی التاسع وا حمسین . 

السابع : قد یکتب لفظ الباب مکان قول ان حدثین : بہذا الإسناد کا یکتبون 
”ح “ إلی آخر ما تقدم من کلامہ ۔ قدمن سرہ ۔ مفصلا ء وھذا الأصل 
وضعه الشیخ رحه الله ٰذا الوضع خاصة؛ ولیس له نظیر آخر فی نظری 
القاصر فی جمیع الکتاب ء ولیس الباب هہھنا فی نسخة ال حافظ ‏ وقال یق شرحە: 
ووقع ق کثیر من النسخ هھنا ء (ہاب إذاقال أحدم : آمین) إ یل آخر 
الحدیثء فصار ترجمة بغیر حدیث؛ وصارت الأحادیث الّی تتلوہ لاتعلق ھا پەء 
فأشکل آمرہ جدا ء وسقط لفظ الباب من روایة أی ذر فخفف الإشیل : 
نکی لو 0ا0 رتا الامنان آر : ومتقال >آر فی لف لزال: الاخئل:× 
وقد صنعٴ ذلك الإ ماعیلی فإنہ ساق حسدیث و یتعاقبون ) ء فلما فرغ قال : 
وہذا الإسناد ہ إذا قال أحدک ؛ فساقہ من طریقین عن أ الزناد کذلك وظھر 
بہذا ان ہذا ال لحدیث وما بعدہ من الاُحادیث بقیة تر مة ذ کر اللائکة ؛ انتھی . 


دقفة نظر البخاری قی:تراجم الابواب 0 


قلت : وبصنیع الإ ماعیلى أخذ الشیخ - قدس:سرہ ۔ ھذا الاأصل ء وما. 
بخطر ى بال ھذا العبد الضعیف أن مذا الباب لیس بثبت - ہفتح اللوحدة - 
حی بحتاج لہ إل حدیث ء بل ہو مثبت ۔ بکسر الوحدة ۔ کاٴنہ اشار إل أن 
١باب‏ قولہ یا : إذا قال احد م آمین ۱) حمیح روایاته ا مر ویة بالٔلفاظ 
اختلفة مثبت للرجمة السابقة ‏ وھی ذکر اللائکة ؛ فلو جعل ہذا أبضاً أصلاٴ 
مستقلا“ وھو أنه قد یترجم پیاب لا لإثبانہ پل هو مثبت الیاب السابق :کان جلیرآ 
لتفن طبع الصنف ۔ قدس سرہ۔ . ٰ 

تم رأیت ان السندی قد مال إلی ذلك التوجیە الذی سنح یق خاطر مذا 
الفقبر ‏ فللہ الحمد وا منة ء قال السندی : قوله (باب و( إذا قال أحد کم آسن؛) 
او اد أُن من جملة الُدلة علی وجود اللائکة هذا الباب ؛ أی ما ذ کر فيیه 
وما یتعلق بە من الأحادیث ء فلم بأت بالہاب لیذ کر أحادیثه ء واللہ اع 
نعم ذ کر بعض أحادیثہ لیستدل بہ علی وجود اللائکة فیا بعد أيضا فی جملة ساثر 
الأحادیث هٰذا الطلوب ء واللہ تعا ی أعل ء انتھی . وحینٹذ فلم یبق لی مانع 
ان آذکرہ أصلاٴمستقلااء ولذا ذکرتہ أصلاً مستقلا کا سیأتی ف الأصل 
الستین ٤+‏ وسیمأتی هناك بعض أمثلته . 

الٹامن : إنه قد پرجم بمذھب بعض الناس ء وبا کاد یذھب إليه یبعضھم؛ 
آو بحدیث لم یثبت عندہ ء مم پأتی بحدیث یستدل بہ علی خلاف ذلك المذھب؛ 
وا حدیث إما بعمومہ أو بغبر ذلك ء انتھی ‏ کہا فی میدے تراجم الشیخ 
۔ قدس سرہ ۔ ول م یتثل لہ بمثال ؛ وما ذکر ہذا الأصل فی موضع من ترامه 
الفصلة ء ومع ذلك ھذا أصل مشھور على ألسنة الشایج ‏ وعکن عندی أُن 
یثل له (ہباب و تھا جعل الإمام لیژتم به٠)‏ وہو قطعة من حدیث معروف ؛ 
وذکر بصدہ الإمام البخاری : وصلىی انی چ ےی مرضہ الذی توف فيه 
بالناس وھو جالس ٤‏ مم أورد فی الباب حدیٹثاً طویلاً یق ی مرضہ گل ء وفیه 


۰" الملقدمة 


فجعل أبوبکر رضی اللہ عنه یصلىی وھو قائم بصلاة النی لا ومو قاعد ‏ 
قال الشیخ فی الاراجم : قوله : وصل النی پا إلخ ء أشار ببراد هذا القول 
فی تعالیق الباب إلی نسخ ہذا القدر من ا حم ؛ انتھی ء وبیمکن أایضآً أن ٹل 
لە (ہباب جھر الأموم بالتمین ) إذ أورد فیە حدیث تآمین الأموم مطلقاً بدون 
قید ال جھر ؛ فکاأنه لم پر جھر الأموم بالتامین على إحدی التوجیھات العدیدة 
یق توافق ا حدیث بالترجمة ء وھکذا ترجم (ہہاب بیع العبد الزانی ) وأورد 
فیه حدیث زنا الأمة علی إحدی التوجیھات ء وکذا ترجم (بباب ا لحمعة إذا 
زالت الشمس) وأورد فیہ حدیث التبکیر بہا والقیلولة بعدھاء وترجم ( بہاب 
من کفن بغیر قھیص ) وأورد فیه حدیث اہن ای المنافق الدال على القمیص ؛ 
وترجسم (یباب تحری لیلة القسدر) فی الولر وآورد فیە عن ان عباس : 
التمسوا فی أربہع وعشرین ؛ وھسذا الأصل غیر الأصول الاتیة یق )١٣٤(‏ 
ور(٥٥)‏ ور٤ق‏ فلا تلتبس الأُربعة وکذلك ہذا الأأصل بمعزل من الاأصل الٹالٹ 
کا لاشو 
التاسع : آنہ یذہب فی کثیر من التراجم الی طریقة أہسل السیر یق 
استنباطھم خصوصیات الوقائع والأحوال من إشارة طرق الحدیث ؛ ورمعغا 
یتعجب الفقیه من ذلك ء إل آخر ما قال ء ویوضح کلامه ھذا ما تقدم من 
کلامه سستوطاق آخر الفائدة الثالثة عشرةۃ یق (ہاب ذکر قحطان ) ؛ 
ویمکن عندی أن بمٹل لە ( یباب کیف کان بدہ الحیض ) إذ استنبط الإامام 
رقی اللہ عنہ کونہ من زمن آدم عليه السلامء بحدیث عائشة رضی اللہ عنھا 
ی ا حجء وھڈا الاصل بمعزل من ال تی فی الرابع وا حمسین والتاسع وا حمسین. 
العاشر : ما قال - دس سرھ ۔ : قد یقصد التمرزن علی ذکر الحدیث 
وف السألة المطلوبة ء و پہدی طالب ا حدیث إلی ھذا النوع ء مثالیه ذ کر 
الصواغ ى (باب ذکر الناط ) مکذا أفاد الشیخ ء ولا ریب ق قصلا, 


دقة نظر البخاری فی تراجم الأبواب ۱ 
التمرن من الإمام البخاری فی جمیع کتابہ ؛ ومع ذلك ‏ م أجد ھذا الباب فی 
عندی من سخۃة ” الحامع الصحیح “ فلعله یکون فی نسخۃة الشیخ 
قاس رون 

الحادی عشر : قد یذ کر حدیثاً لا یدل هو بنفسه على الترمة أصلا لکن 
لە طرقءوبعض طرقہ یدل علیھا إشارةٴّ أو عموماً ء وقد أشار بذ کر ا حدیث 
لل ان لہ اصلا یتاکد بہ ذلك الطریق ء* ومٹل ھذا لا ینتفع بہ إلا الھرۃ من 
اھل الحدیث ؛ انتھی ء هکذا آفاد الشیخ قدس سرہ۔ ؛ وجعله کلە أصلاٴً 
واحداً + وللا فی الحقیقهہ ما أصلان مطر دان کثیرا الوقوع قی ” الامم “ 
الڈول: :نہ یشیر بە إلی بعض طرقہ الواردۃ فی ” الصحیح “ ف الموضع الآخر 
وأشار إ یل ذلك الشیخ بأول کلامه . والثانی : أن یشیر بذلك إلی بعض طرقد 
الواردة فی الکتب الأخر من غیر ٭ ا لحامع “ ء ولليہ أشار الشیخ بآخر کلامہ 
لە : أشار إل ان لے أصٴ سے إلخ ٭ وجعلھم| شیخ ا مند رحہ اللہ 
أیضاً یق اأصول تراجمے اصلاٴ واحداً وباتباعھ - قدس سرہما ۔ جعلته أصلا 
واحداً ء وللا فھما أصلان متغایران جداً ء جدیران بأن یفرد کل واحد منھا 
عن الاخر: وبسط الکلام علی ذلك شیخ ا ند رحمہ اللہ فی الاٌصل السادس 
من أُصول تراجمے إِذ قال : قد یذ کر المصنف ف الباب صدیثاً لا تعلق لے 
بالرجمة أصلاءلکنہ رح اللہ پذ کر ھذا الحدیث ی ہاب آخر من ”یگ 
ویکون فےه ما یہت التر حمة الاو ی صرےا؛ ومن لم یعرف ذلك یتکلف ق 
التطبیق ہین الترمة الأو لی وحدیٹھا تکلفات باردة ء مثاله أنه ترجم ف أول 
کتابہ (ہاب السمر فی العلم ) وأورد فیه حدیث ابن عباس:بت فی بیت خالتی 
میحولة رذ سے روس ود وا عم تہ اج رف 
ذلك إلی تأویلات باردة کلھا معزل من الحقیقة ۔ 
. وأجاد فی ذلك ا حافظ اہن حجر مھ مات 0993 


۲۷ المقدمة 


حرج الحدیث فی کتاب التفسیر وفیه زیادةۃ وھی قولہ : فتحدث رسول اللہ 
لے مع أھلے ساعة ء وھذہ ا حملة نص فی اثبات الترجمة الولی ؛ انتھی . 

قلت : وتمام کلام ا حافظ فی الباب المذکور بعد ذ کرہ التوجیھات العدیدة 
عن الشر !اح الأآخر ‏ وکل ذلك معترض : والاُو ی من ہذا کلە أُن مناسبة التر جمة 
مستفادة من لفظ آخر فی ھذا ا حدیث بعینە من طر یق أخریءوھذا یصنعه الصنف 
کثیراً ء پرید بہ تنیمہ الناظر ی کتابہ علىی الاعتناء بتتبع طرق ا لحدیث ؛ والنظر 
یق مواقع ألفاظ الرواۃ ء لن تفسیر الحدیث بالحدیث أو لی من ا حوض یه 
پالظن ء وانما أراد البخاری هھنا ما وقع فی بعض طرق ھذا الحدیث ما یدل 
صریحاً علىی حقیقة السمر وہو ما أنخحرجہ فی التفسیر بلفظ : ە تحدث رسول 
اللہ کل مع آھلہ ساعقہ تم رقد ء ا حدیثء فصحت الترمة صربا ‏ بحمداللہ ۔ 
من غیر حاجة إی تعسف ولا رجم بالظن ء انتھی ختصراً ‏ قلت :ہو کذلك 
فإن الإمام البخاری رحہ اللہ أخرج الحدیث بہذہ الزیادة یق (باب قولە تعا یل 
دن یق خلق السماوات والٌرض : الایة . 

ٹم قال شیخ ا ند ۔ رمہ اللہ ۔ فی ہذا الأصل السادس الذ کور : وتارة 
یکون الحدیث الذی فیہ جملة مثبتة للترجمة لا یکون علىی شرظ الؤلف وإن کان 
صحیحاً ء لکنہ ما م یکن على شرطہ لا یذ کرہ الؤلف نی ”سحیحە“ ولا یظفر 
بذلك إلا من تتبع کتب ا حدیث ء انتھی مختصراً ؛ وھذان الأصلان مطردان 
نی ” صحرحہ “ ء قد أُخذ ہہ ا حافظ اہن حجر فی المواضع الّی لا تحصی من 
شرحہ ء منھا : ما قال ی (ہاب کنس السجد ء والتقاط الحرق ء والقذی؛ 
والعیدان) : الذی بظھر پی من تصرف البخاری أنە أشار بذلك إلل ما ورد 
فی بعض طرقہ صریحأًئم ذکر الطرق الصرحة بذلك ؛ وقال ف (باب دك 
الرأة إلخ ) : جری على عادتہ فی الرجمة ما تضمنهہ بعض طرف ا حدیث ء 
وقال فی (ہاب أمور الإیمان) وقول اللہ عز وجل : ہ لیس البر أن تولواء 


طریق البخاری ف عقد تراج الإّبواب ۳ 


ای رھ 'الاسالال ہلآ الا وساٗھا لے الات قظیر من 
الحدیث الذی رواہ عبد الرزاق وغیرہ ورجالە ثقات ء ول یسقه الصنف لأنہ 
لیس علىی شرطہ ؛ فإن قیل : لیس فی الین ذ کر التصدیق ء جیب : بأنے 
ثابت ف أصل ھذا ا حدیث کا أنخرجہ مسلم وغیرہ ؛ والصنف یکٹر الاستدلال 
ما اشتمل عليه الین الذی یذ کر أصله وم یسقه تامأء انتھی ملخصاًء وہذا 
من الأصل الٹانی من ھذین الاّصلین ۔ 

وقال أیضاً ف ( باب الفتیا وھو واقف على الدابة) ی کتاب العلم ء فان 
قیل : لیس ی سیاق الحدیث ذ کر الرکوب ہ فالجحواب : آنہ أحال پہ علىی 
الطر یق الآنخری البّی أُوردھا فی الحج ؛ فکان على ناقتہ ترجم لە : ( ہاب الفتیا 
علی الدابة ) انتھی ء وھذا من الأصل الُول من الٛأصلین ا مذ کورین ؛ والمعجب 
من العلامة العیی ‏ قدس سر٥‏ ۔ أنہ أورد علىی ا حافظ فی الباب المذکور إذ 
قال : وأجاب بعضھم بأنے أحال بے على الطریق الأخری الّی أوردھا فی 
ا حجء وبعد ھذا ا جواب کیعد الری من اللریاء فکیف بعقد باب بترجمة 
ٹم بحال ما یطابق ذلك علىی حدیث ٍأتی فی باب آخر ؛ انتھی ء وأشد التعقب 
علىی الحافظ فی باب السمر فی العل ) فقال راداً علی کل جزء من کلامہ : 
وآما قولە : والاوی من ھذا کلە إل آخرہ فکلام لیس لە توجیه أصلا فضلاٴ 
عن أن یکون وی من غیرہ ؛ لان من یعقد پاہاً برجم ویضع فیە حدیثا 
ہل بقال : مناسیة الٹرجمة فی ہذا الباب تستفاد من ذلك الحدیث الموضوع فی 
باب آخر ء فا أبعد ھذا الکلام !! وأبعد من ہذا البعید أنه عللہ بقوله : 
لژن تفسیر الحدیث بالحدیث أوی من احوض فیيه بالظن ء فسبحان الہ مؤلاء 
ما فسروا الحدیث ہل ذ کروا مطابقة الحدیث بالٹرجمة ء وما ذکرہ ہو الرجم 
بالظن ء انتھی ملخصآً . 


)٤۔-م(‎ 


ناس الملقدمة 


ومع هذا کلە فقد أخذ ہہذا الأصل بنفسه أٔبیضاً إذ قال ق رباب من 
حمل جاریة صغیرة على عنقه ) : وقد أخرج فیہ البخاری حدیث بی قتادة یق 
صلانہ ‏ کا پا حاملا أمامة بنت زینب ء فقال العینی : مطاہقته ظاھرة ء فإن 
قلت : ان الظھور 20 + + ' گم من 
ذلك ۶ قلت : کأنہ أشار بذلك إپ ی ان الحدیث لہ طرق آخری ء منھا : 
٭لسل “ من طریق بکر ء وصرح فیہ : علی عنقه ؛ وکذا ”٭ لب داؤد “ 
و أحمد ؟“ من طریق أخری ‏ انتھی ختصراء وھکذا أخذ العلامة العہی 
بذلك ق باب تسویة الصفوف عند الإقامة وبعدھا إذ قال : مطابقتہ لارمة 
فی لفظ التسویة ظاحرةۃء ولیس فيه ما بطابق بقولە : عند الإقامة وبعدھاء ولکنه 
أشار بذلك إلی ما یق بعض طرق الحدیث ما یدل علی ذلك ۔ 

وقال نی ( ہاب التقاضی واللازمة) : وجہ مطابقة الحدیث للرجمة یف 
التقاضی ظاہر : وأما بالملازمة فبوجھین : ثانیھا : أنہ أخرج ھذا الحدیث یق 
عدة مواضع ٤‏ منھا: فی ( ہاب الصلح ) و( باب اللازمة) بلفظ : < فلزمه ؛ 
فكأنہ أشار بالملازمة إلی ا حدیث المذ کور علی أن ما ذکرہ یق عدة مواضع 
کلھا حدیث واحد ء وہو عادة یق بعض الواضع یذ کر الئر اجم بہذہ الطریقة: 
انتھی ملخصاآ . 

فجملة الکلام ان هذین الٌٛصلین مطر دان فی ” صیحه “ 7 الشراح 
قاطبة ء ولا بلتبجس عليك ھذا الأصل بالأصل الثامن والثلاثین ولا الحادی 
والاربعین . 

الثانی عشر : ما قال : وکثراً ما یترجم لأمر ظاھر قلیل ال جمدوی ؛ 
لكنە إذا تحقق التأمل أجدی ؛ کقولە : ( ہاب قول الرجل ما صلینا ) فإنه 
أشار بہ لی الرد علی من کرہ ذلك ء انتھی ء قلت : أُخذ الشیخ ۔قدس سرہ- 
ہذا الاأصل من کلام الحافظ ال مذ کور فیم| سبق عن القدمة ء ورقمت علمہ : 


بیان غر ض البخاری من بعض تر اجم الہوابں ِ2 


الٹامنء وزاد ا لحافظ ی مثالہء ومنه قولہ : (ہاب قول الرجل فاتتنا الصلاة ) 
وأشار بذلك إلی الرد علىی من کرہ إطلاق ہذا القول ؛ انتھی ء وتبعه 
اتی مسا ا اص ما امت رومیت اھر نر 
بالتًہمل وتفتیش ا مذاہب والآثار الواردة فی ”اہن آبی شیہة“ و“ عبدالرزاق“ 
وغیرما ء وذ کر ہذا الاٌأصل شیخ ا مند رہ اللہ أبضاً ی الأصل الحادی عشر 
ووجھہ بوجوہ کنا سیأتی فی مله . 


پد کت 


الہ میں عاضطال × زا کارما کات مل ٭مصلت عدارراق 
و” ان آبی شیبے “ فی تراجم مصنفیھا ء ومثله لا بنتفع بے إلا من مارس 
الکتابین واطلع علی ما فیا ء انتھی ء قلت : وہو کكکذك ؛ ویظھر ذلك 
مطالعة ” فتح الباری “ و” العیٰی ‏ فإنہما بصرحان بذلك ی کثیر من الر اجم 
أن غرضہ الرد علىی قول فلان ء أخرجے فلان ء وذکرہ شیخ ا حند رہ اللہ 
أیضاً ء لکنہ م یذ کرہ أ صلاً مستفلا بل اد جہ ی الأصل الثانی عشر ا مذ کور 
فیم سبق ء وذ کرہ شیخ ا مند رحمہ اللہ ی الَصل ا لحادی عشر من أصوله ؛ 
وأضاف فیه احیّالات آخر أبضاً ء وقال الحافظ ی زہاب السّرة ٴشےة) بعد 
ذکر توجیہ ابن النیر : والذی أظن آنہ آراد أن بنکت علىی ما ترجم به 
عبدالرزاق حیث قال : ( باب لا بقطع الصلاۃ یمکكة شئ) إل آخر ما بسط 
الحافظ ء وقال ایضاً نی (باب الصلاۃ علىی ا حصیر ) النکتة فی نر جمن. الباب 
الإشارة إلی ما رواہ ابن أئی شیبة وغیرہ من طریق شریجح بن ھائ ء نہ سأل 
عائشة رضی الہ عنھا : أُکان النی لا یصلىی علل ال حصیر ؛ واللہ یقول 
( وجعلنا جھنم للکافرین حصیراً ؛ ؟ فقالت : م یکن یصلی علی ا حصیر ؛ 
فكأنه م یثبت عند الصنف ء أو رآہ شاذاً مر دوداً لمعار ضتہ ما هو أُقوی منہ) 
إلٰ آخر ما قال . 


آ۲۱ ا مقدمة 


وقال العیننی نی (ہاب الاستنجاء با ماء) : قصد بہذہ الٹرجمة الرد علی من 
کر ہ الاستنجاء بلماء * وعلی من نی وقوعہ من النی گل ء ؛ ا رواہ اہن أی 
قره مات فی لف با کن 6 ول ای ات وا اع 
روی ابن آبی شیبة وابن النذر عن ابن مسعود وابن الزبیر وغیرہما ء أنہم 
کرهوا أن یکون المؤذن ا میء وقال الحافظ ف باب من قال لیؤذن فی السفر 
مؤذن واحد) : کأنہ یشیر لی ما رواہ عبد الرزاق بإسناد سصحیح ء أن ابن 
مر رضی اللہ عنھھا کان یؤذن للصبح فی السفر أذانین ء وقال فی ( باب الاذان 
للمسافرین إلخ ) : وقد روی عبدالرزاق بإسناد صحیح عن ان عمر رضی اللہ 
عٹھا أنہ کان یقول : نا التأذین ‏ یش ؛ أو رکب علیھم آمیر ء فینادی 
بالصلاۃ لیجتمعوا ما وأما غیر ہم فانما ھی الإقامة ء وحکی نحو ذلك عن 
مالك ء انتھی ء وھذا الأصل لا بختص بالکتابین اللذکورین ہل الإمام البخاری 
کثبرا ما پترجم فی ” صحیحہ “ علىی رد الروایات الّی لا تصح عنده ء سواء 
کانت فی الکتابین المذ کورین أو غیرحا من کتب السنن وغیرھاء وخص 
الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ الکتابین اذ کورین لکثرة التعقبات علیھا ء ولا بمتری 
یق ذلك من مارس التراجم ٤‏ وأمعن النظر فی الکتابین المذکورین ؛ قال 
ا حافظ ی (ہاب الدفن باللیل) : أشار بہذہ الترجمة إلی الرد علىی منع ذلك عتجاً 
محدیث جابر أن النی گلا زجر أن یقبر الرجل لیلا ء إلا أُن یضطر إلی ذلك؛ 
أخرجہ اہن حبان إل آخر ما قال ء قلت : ویدخل یق ذلك الأصل (باب 
موت الفجأة ) على ما قاله ابن رشید کنا حکاہ عنہ ی ” الفتم “ 


الراپم عشر : ما قال : وکثیراً ما یستخرج الآاداب الفھومة بالعقل 
پالکتاب والسنة والعادات الکائنة ی زمانہ پیا ؛ ومثل هذا لا پدركک حسنه 
لا من مارس کتب الاداب ء وأجال عقله ی میدان آداب قومہ تم طلب ھا 
اصلاً من السنة ء انتھی ؛ قلت : وھو کذلك لا مراء یق ذلك ولا امتراءس 


داب البخاری فی تراجے الاّبواب ۴۱۱۷ 


3 
ویتضح ذلك مطالعة الابواب مفصلاا لاسما فی کتاب العل ؛ والجھاد 
والنکاح ؛ والاطعمة ؛ والاداب وغیرھاء ویمٹل لہ بالأبواب السلسلة فی 
کتاب العلم من : ( پاب من سئل علماً وھو مشتغل إلخ ) ء و(من رفع صوتہ 
بالعلم ) ٤‏ و( طرح الإمام المألة) و(القراءة علی ان حدث ) ؛ و(من قعد حیث 
ینتھی بہ ا جلس ) ء و(ما ان النی کا یتخوطم بالموعظة) ؛ ور(من جعل 
لڈھل العلم أیاماً معلومۃّ) ء و(الفتیا على الدابة) ‏ و(الفتیا بإشارۃ الید 
والرأس ) ؛ و(الغضب فی اللوعظة) ؛ و(ھن برک علی رکبتیە) ؛ وغیر ذلك 

من الاہواب الکثیرة فی الکتب التفرقة . 


الحامس عشر : ما قال : وکثبراً ما یأئی بشواہد الحدیث من الاأیات : 
ومن شواھد الایة من الأحادیث تظاھراً ء ولتبیین بعض انجملات دون البعض 
فیکون کقول انحدث : امراد بھذا العام ال حخصوص ؛ أو بھذا ا حاص العموم 
ونحو ذلك ؛ ذکرہ شیخ المشایح ۔ قسدس سرہ ۔ أصلا واح دا وللا فی 
الحقیقة ھی ثلائة اأُصول مختلفة ‏ احدھا : التظاھر ء والٹانی : رادة العام 
پا حخصوص ؛ والثالٹ : عکسه ء وقد تقدم حو ذلك ی کلام ال حافظ اذ کور 
ى الفائدة الثانیة ء ورقمت عليہ )١(‏ و )٢(‏ لکن خصہ باللرمة ؛ ولذا أدخلته 
ی الأصل الثلائین ٤‏ ولا یلتبس ھمذا بالصل الأُر بعین زم الک ہہنا 
وعسدم جزمہ فی التربعین ء ولُن الآثار والشوامد ھهھہنا لتعیین مجتملات 
اخدیث ؛ وف الأربعین لإظھار اختیار الؤلف ؛ وکہذا الفرق پینہ 
وبین الشامن عشر واضح ؛ لإرادة ال حصوص بالعموم ههنا وعکه 
فی الثامن عشر ؛ فالحملة ھھنا عدة أصول متقاربہة بظھر الفرق بینھا بالتامل 
وھی (۱۸) و ز٤‏ وی ور(٣٣)‏ ؛ والقصود هھہنا ذکر الشواهسد من 
الآیات للتظاہر ء أو لتعیین بعض ال حتملات فہذہ نمسة عثر اصلا ذکرھا 
شیخ المشا ح الشاہ ولی اللہ الدھلوی ۔ قدس سرہ ۔ فی مبدھ راجمہ ء وأخذ یق 


۰۸ القدمة 


ذیل تراجمہ عدة أُصول آخر ؛ نلحقھا بکلامہ منھا . 
السادس عشر : أن من داب الإمام البخاری الاستدلال پکل ا حتمل ء 
قال شیخ اللشایخ فی (ہاب الرجل یأنم بالإمام إء) : ھذا یحتمل معنیین ء 
وذہب المؤلف ای کلا الاحیالین إلح ء وقال ی ( باب العلم بالصلىی) : ولا 
کان ظاھر لفظ الحدیث یحتمل أن یکون الما ی زمانه ا ہی الاؤلف عقد 
الباب عليه : انتھی ء وقال فی (باب إذا قیل المصلى تقدم إلخ ) : استنباط 
الؤلف مستصعب عند الشراح غایة الصعوبة ء وحله عندی أُن دأب البخاری 
ان پستدل بکلا احّاليه ء وہذا ی کتابہ کثیر ء انتھی ء وکذا قال ی (باب 
العرض فی الزکاة ) : من ان قوله : وأما خالد إلخ ء استدلال ببعض محتملاتہ 
إخ ء قال الشیخ أیضاً ی (ہاب من نام عند السحر ) : استدل الاؤلف بقول 
ثشة علی ترجمة الباب استدلالا٦‏ ببعض عتملانہء وہذا من دآبہ ء یفعله کثیر؟ 
نی کتابہ ء وأخ_ذ الشیخ - قدس سرہ ۔ أیضاً بہذا اللأصل فی (باب العرضں 
نی الزکاة ) إذ ال : واستدلال الؤلف بقول النی پا : وأما خالد إلخ؛ 
استدلال ببعض عتملانہ ء إلی آخر ما آفادہ ء وھذا الأصل جار علىی ألسنة 
اللشایخ کثیر؟ . 
السابع عشر : ما قال فی رہاب حك ا خاط ہا حصی ) : وھھنا توجیە 
آخر مطرد فی اکثر الواضع + وهھو أجود التوجیھات عندی ء وھو : أنه 
من داب المصنف أن یورد حدیثاً واحداً متعدد الطرق مراراً متعددةٴ ویعقد 
کل ترجمة بلفظ آخر واقع یق ذلك ال حدیث ء ومقصودہ لیس إلا إکثار طرق 
ا حدیثء کا وقع فی ہذا القام انتھی ء وأخذ بذلك اللأصل فی (باب صلاۃ 
التطو ع علىی ا لحمار) أیضا ء قلت : ویسٹأنس ہذا الأصل ما قالت الشراح یف 
( ہاب طرح الإمام الألة علىی أسصحابہ فإن مؤدی کلام الکرمانی وتبعه العبی 
وغیرہ٥ء‏ ان القصود ذکر الحدیث بطریقیہ اللتین معھ| عن شیخیەء ویسٹانس 


داب الإمام البخاری یق را الأبواب ۳۱۹ 


ذلك أیضاً مھا قال ال حافظ فی (ہاب الصلاۃ علىی ا حمرق : أفردھا بترجمة لکوت 
شیخه أبی الولید حدثہ بالحدیث مختصراً وبہذلك جزم العینی فی ( ہاب إتیان 
مسجد قباء راکبا وماشیأً) : لو قلنا إفراد ہذہ الٹرجمة لبیان تعدد سندہ لکان 
فیه الکفایة ء انتھی ؛ و إلی ذلك الصل أشار ا حافظ فی مقدمته مجیباً عن تکرار 
الروایات ء ان الرواۃ ربھا اختلفت عبار اتھم ء فحدث راو بحدیث فیە کلمة 
تحتمل معن یٴ؛وحدث آخر فعبر عن تلك الکلمة بعینھا بعبارۃ أآخری تحتمل معنی 
آحرء فیور دہ بطرقہ إذا صحت علىی شرطہ ویفرد لکل لفظ بابآً مفر دأء انتھی . 


الثامن عشر : ما قال فی (باب رفع البصر إلی الأٌمام ) : عقد ھذا الباب 
ما تقرر أُن الأولی أن بنظر الصلىی نی صلانہ إلی موضع مجودہ ؛ ومع ذلك 
لو ری لی أمامہ + وم ینظر لی ذلك الوضع لم تفسد علیہ صلاته ء وقد مر 
غیر مرة أن البخاری را یعقد الئرجمة لآأمر خاص من پین العام ء مع أن مرادہ 
إثبات ذلك العام ء وذلك لتعبین صورة من بین صورہ ال حتملة کا قلنا هھنا 
فان مرادہ ۔ رمہ اللہ - نی لزوم النظر إلل موضع السجودء وہو عامء ومن 
صورہ ا حتملة اختیار صورة خاصة ء وھی حالے النظر إلل الأمام ء مع أن 
الغرض إثبات العام ء فاحفظ ھذا التحقیق ء فإنہ ما ینفعك یق مواضع شی من 
هذا الکتاب ء انتھی ء وإی ذلك الاأصل أشار ا حافظ نی ” الفتح “ ی زباب 
غسل المرأة آباھا الدم ) إذ قال : ہذہ الترجمة معقودة لبیان أن إزالة النجامة 
ونحوھا بجوز الاستعانة فیھا ء وہہٰذا یظھر مناسبة أثر آپی العالیةء انتھی ‏ 
وبذلك الأصل أخذ شیخ امشایخ ی (باب من دعی لطعام ی السج إذ قال: 
غرضہ من عقد ھذا الباب جواز الکلام المباح فی ا مسجد : إل یل آخر ما قالهَ 
وکذا ف (باب ھل بنتبع الؤذن فاہ إلخ ) )اوھ اف اکا مر 
ملحق بالصلاۃ فی الأحکام ء ولا بشترط فيه :الاستقبال ٭“ وہذا یتحقق :المناسبة 
پین الرجمة والاثار ء انتھی؛ وبذلك أخذ ی (باب الرجل ینعی إلى أھل الیت ) 


۲۲۰ اللمقدمة 


إذ قال : ذکر الأھل ‏ جرد تصوبر صورة ؛ والمقصود إثبات جسواز النعی 
مطلقۃً ء وبذلك أخذ فی ہاب الصدقة بالمین ) اذ قال : مقصود الٹرجمة ال٘عطاء 
بنفسهہ ء فلا خفاء مناسبة الحسدیث الٹانی ء انتھی ء والاأوجہ عندی ان ھمذا 
الباب من اللٌصل السادس وا حمسین ء وقد عرفت فی ا حامس عشر أن هھنا 
عدة أُصول متقاربة فلا تلتبس عليك لا سما هذا ال٘أأصل بالاصل الثلائین . 
التاسع عشر : ان الإمام البخاری یذ کر فی الٹرمة ہمرین ء پثبت اأحدہما 
پالنص ء والآخر بالڈولویے ء کا آفادہ شیخ المشایخ فی (باب ما یذ کر ف 
الناولة إِ حم إذ قال : ذکر نی الترحة أمرین : الناولة ء وکتاب أھل الما 
بالع مل البلىدان ء وأثبت بحدیی الباب الُمر الٹانی ء فثبوت الأٌمر الأول 
بالطر یق الو لی فافھم ؛ انتھی ء قلت : قد أخذ شیخ المشایخ بہذا ات 
عدة مواضع من تراجمہ ء فقال ی (ہاب التیمن فی الوضوء والفسل) : اثبت 
ہاول حدیث الباب التیمن ی غسل المیت ہ فثبت التیمن یق غسل ا حی بالطریق 
الأڈوی لکونە الأصل ؛ وذ کرہ فی رباب البول قائم وقاعداً) أثبت پا حدیث 
الڈول والٹانی بالطریق الاو لی ء وھکذا قررہ الشراح تم ذکر توجیھاً آخرء 
و اختارہ ھھنا خاصة و رھ 
عن اہن بطال : دلالة الحدیث على القعود پالطریق الاو ی ؛ لأُنە إذا جاز قائاً 
فقاعداً اکثر جوازا ء وأخحذ شیخ الشایحخ بہذا الٌأصل نی ( ہاب التسمیة علی 
کل حال الخ ) إذ قال : ما مم یکن الحدیث الذی روی فی ( باب التسممة 
قبل الوضوء) على شرط الؤلف ؛ أثبت النسمیة لالوضوء بالحدیث الذی أُوردہ 
نی الباب لدلالته علىی الاستحباب فی الوضوء ہالطریق الاو لی ء انتھی غتصراً 
وأخذ العنی ہذا اللأصل فی الباب ا مذ کور بوجه آخر ء وھو أن إثبات 
التسمیة عند الوقاع نص ؛ وعلى کل حال بالأو لی ء وحکاہ الحافظ ق (باب 


غرض تجرید الاہواب من الترجمة .ا 


وجوب القراءة) تحت حدیث قصة سعد عن الکرمافی إذقال : ولہندی 
الکر مائی لتخصیص العشاء بالذ کر حکكمة ء وهہو أنہ ما أنقن فعل ہذہ الصلاۃ 
التی وقتھا وقت الاستراحة ء کان ذلك ی غیرها بالطر یق الاو لی ء انتھی ء 
وذ کر شیخ ال مند ۔ رمہ اللہ أیضاً فی مبدء تراجمهہ ھہذا الأصل ء لکن 
۔رمہ اللہ ۔ ذ کر لہ وجھاآً آخر إذ قال فی الأصل الثالث عشر: إنہ قد یذکر 
فی الرجمة أمران ء والوارد فيه مثبت اواحد فقط ؛ فیتوھم منەہ أن الأمر 
الثای لم یثبت ؛ ولیس کذلك ؛ بل یکون مقصود الؤلف جزءآلا الآخر 
لظھورہ واتفاق العل|ٴ عليه فیذ کرە تبعاً واستطرادا: انتھی ما قالے معرباً 
ختصرأ . 
وأخذہ شیخ المند ‏ قدس سرہ ۔ عن العینی إذ اختارہ فی الباب ا مذ کور 
ای : (الیول قائماً وقاعداً) بعد التعقب على توجیه اہن بطال ء والأحسن أن 
یقال : ما ورد فی الباب جواز البول فائماً وقاعداً بأحادیث کثيرة ؛ اورد 
البخاری حدیث الفصل الُول ؛ وفی الٹرجمة اشار لی الفصلین ء إما اکتفاءً 
بشھرةۃ الفصل الثاتی ء وعمل آاکثر الناس عليه ‏ أو إشارة إلی أنہ اقتصر علىی 
أحادیث الفصل الأول لکونما علی شرطہ ء انتھی ختصراً ء وھذا الأصل غیر 
الأصلین الآئتیین یق (۳۸) و(۳۹) وغیر الذی تقدم ی ا حادی عشر کا 
العشرون : ما اختارہ فی تراجمے مراراً ء أن الباب انحالل عن الزمة 
یکون بمنزلة الفصل عن الباب السابق ء ذ کرہ الشیخ ف رباب) خال عن الترحة 
بعسد ( باب إدخال البعیر فی المسجد ) وی (باب ) بعد (باب الصلاۃ بین 
السواری) > وقال العٰی : إن البخاری جرت ‏ ە عادة أنە إذا ذ کر لفظ ہاب 
مجر دا عن الرجمةء یدل ذلك علی أن ا حدیث الذی یذ کر بعدہ یکون لە مناسیة 
١‏ ا (م-١)‏ 


۳۲۲ اللقدمة 


بأحادیث الباب الذی قبله ء انتھی ؛ وقال الحافظ فی الباب الملذکور : کذا 
نی الٌصل بلا ترجمة ء وکأنه پیض لہ فاستمر کذلك ؛ وآأما قول ابن رشید: 
إِن مثٹل ذلك إذا وقلع للبخاری کان کالفصل من الباب ء فھو حسن حیث 
یکون بینە وبین الباب الذی قبله مناسبة بخلاف مثل ھذا الوضع ٭ وکذا قال 
شیخ ا لمشاخ نی (ہاب ) بعد باب الصلاة پین السواری) : إن ھذا الباب 
لا ترجمة لە ؛ فھو کفصل الباب الاأول ء وقال الحافظ ی الباب المذ کور : 
کذا للڈکثر بلا تن رمة ء وہو کالفصل من الباب الذی قبله ء انتھی , 
والحملة أن ھہذا الأصل مطرد معروف فی الشروح ء ذکرہ الشراح 
مرارا نی شروحه ؛ وذ کرہ شیخ ا مند - ره اللہ ۔ أبضاً فی اصول تراجمہ یق 
اللوضعین ء الُول فی الاصل الثامن ء نم آعادہ فی آخر کتابہ فی الأصول 
العربیة ء وحکی عن الشراح ھ_ ذا الذی تقدم + لکنہ .۔ رہ الله ۔ آبدع لہ 
وجھا آخر أیضاً ؛ نذ کرہ فی الٌأصل احامس والعشرین والسادس والعشرین 
وینظر (۳۷) و (۵۷) . 
ہھذہ عشرون أصلاً ذ کرھا شیخ لفاغ ا الشاہ و ی الله الدھلوی فی تر امہ 
وذکر۔شیخ ا مند - رمه اللہ ۔ فی مبدء رسالتہ فی التر اجم یق اللغة الڈزدویة 
خسة عشر أصلا ء نذ کرہا علىی ترتیبہا إلا أن بعضآً مہا تقدم ق کلام شیخ 
المشاغ ؛ فلا نذ کرہ إلا مجملا تکیلا لعددہ ء ولبقاءاً لثرتیب کكلامەء ولا 
نذکر لە رقم العدد فی عکٗدادنا لنکرار ء فالعدد الأول یکون لشیخ اٰندا 
والثاتی لعدادنا فقال : 

(١۱)‏ ١۔‏ ال حادی والعشرون : أن الاسام البخاری - رحمه الله 2ھ 
ما یترجم بجزء من الحدیث ؛ أو بکلام آخر ء ولا پرید بلفظ الترجمة مدلوله 
الأصلى اللفظی الصریخح * پل پرید مدلولہ الالتز ای الثابت بالإشارةۃ والایماء ء 
ما یورد فی الباب پکون موافقاً للثانی ‏ ومن راد تطبیقه بالڈول ‏ أی المدلول 


وجه تکرار بعض التراج فی ” الجامع ٠‏ ۳ 


اللفظی ۔ یقع یق التخبط ؛ کا یظھر من أول أبوابه (باب کیف کان بدےء 
الوحی لی رسول الله 7 ) فإنه ۔ رمہ اللہ - ذ کر فیهہ ستة أحادیث لیس نی 
بعضھا ذ کر الوحی أصلاٴء ولیست کیفیة البدء إلا نی خدیث واحد ء وہو 
حدیث حراء ءَ ولذا اضطر بعض الشزاح إلی قوھم : إن کثبراً من أحادیث 
الباب لا یتعلق إلا پالوحی ء لا بہدء الوحی ؛ فکیف جعل الترحمة ( ہاب بدے 
الوحی ) ؛ وتکلف بعضھم ف التوجیھات الباردة ء والحق أن غرض اللرجحة 
مم یکن ما ہو ظاہر من اللفظ ء بل الغرض کان بیان عظمة الوحی ؛ وکونہ 
واجب الاتیاع ء وخاوہ عن ال حطاً والسھو ء وغیر ذلك من الاأمسور الّی 
تناسب عظمة الوحی + انتھی ء قلت : وبسط الشیخ الکلام علىی ذلك ف ذیل 
تراجمہ أیضاً ء وبسطہ أشد البسط ؛ وذکر الٌصل اللذ کور یق آخر کتابہ 
أیضاً ء کنا تقدم کلامہ العربی فی الفائدة الثانیة مفصلاً ء ومثل لہ هناك ر ہباب 
من أدرك رکعة من العصر) وغیر ذلك کا تقدم کلامہ بلفظه . 


تفع الاق, سرت ان السلمات انجمع علیھا ء أُن الإمام 
البخاری لا یکرر عمداً فی ” صیحہ “ حدیثاً ولا ترجة ؛ ومع ذلك فإن ظھر 
ی موضع تکرار الٹرجمة مثلا” ذ کر ( باب فضل العلم ) فی الموضعین من کتاب 
العلم ء فلابد من أن یجعل ما عحملا یمیزھا ؛ ولذا أمعوا علی أن المراد بالفضل 
یق أمحدھا غیر ال مراد فی الشانی ء وأیضاً لا یخرج عن التکرار تغیر السیاق 
والُلفاظ ؛ کا ترجم (ہباب کیف کان بدء الوحی إلح) فی أول كتابہ 
وراب کیف کان نزول الوحی) ؛ و(لول ما نزل) فی کتاب فضائل 
الترآن ہ فھذا تغیر السیاق لا یخرجچە عن الٹکر ار حی پفرق بینھ| بخرض الٹر جمة 
ومقصودھا ء انتھی ملخصآً معربأاء وھذا واضح ؛ ولذا اضطر الشراح یف 
شروحھم ؛ وا مشایج یق دروسھم ؛ لی پیان الفرق بین التراجم الکررة لفظاً 
وھی کثیرۃ فی 7 الصخیح “ مثلا ‏ ترجم (بالسمر بالعلم) نی کتاب العلم 


ٹوش المقدمة 


تم ترجم (بالسمر فی الفقه وا حیرں قبیل کتاب الأذان ؛ وترجم (بالسؤال 
والفتیا عند ری الجمار) ف کتاب الما ؛ ئم رجم (بالفتیا علی الدابة عند ری 
المار) فی کتاب اس حج ء وترجم (بالمرأة تحیض بعد الإفاضة) فی کتاب 
ا حیض جم ترجم فی الحج ( إذا حاضت الرأة بعد ما أفاضت ) ؛ وترجم 
(ہشھود الحائض العیدین ودعوةۃ المسلمین ) تم ترجم فی العید ( خروج النساء 
الحیض ال ی المصلى ) ء وترجم (بالصلاة بمی ) فی آبواب تقصیر الصلاۃ ء 
تم ترجم بذلك اللفظ ی الحج ؛ وئرجم (بالصلاۃ على النفساء وسنتھاء ى 
الحیض ء ئم ترجم (بالصلاۃ على النفساء) فی ال مناثز ؛ وترجم ( بالتکبیر 
أیام می ) ء ور إذا غدا إلیل عرفة) فی العیدین ؛ نم ترجم فی ا حج ( بالتلبیة 
والتکببر إذاا غدا من می مل عرفة) ؛ وئرجم یق الصلح (بقول الإمام : 
اذھبوا بنا نصلح ) ؛ تم ترجم فی الأحکام (بالإمام یأتی قوماً فیصلح بینھم) ء 
وترجم فی ا لجمعة (لا یقیم الرجل أخاہ یوم الجحمعة ویقعد فی متاله) ؛ مٌ 
ترجم فی الاستیڈذان (ہباب لا یقیم الرجل الرجل من جلسہ إخ) ؛ وترجم 
بلفظ (لا ہامة) نی موضعین من کتاب الطب ٤‏ وترجم فيه أأیضاً ( بیاب 
السحر ‏ فی موضعین ء قال ال حافظ ( ٠١‏ ۔ ۱۸۰۸) : کذا وقع للکٹر وسقط 
لبعضھم وھو الصواب إِحء وغیر ذلك من الابواب الکٹیرة اللکررۃ ظاھرا 
ویستانس ذلك ال٘أأصسل من کلام شیخ امشای فی زباب صلات التطوع علىی 
ا حمار ) إذ قال : إنه ترجم بذلك لزیادة الاهتام . ۱ 


۲٢ )٣(‏ ۔ االثالث والعشرون : أن اللأصل ف التراجم ان تکون دعاوی 
والأحادیث الواردة فی الباب تکون دلائلھا مثبتة للئرجمة ء لکن الإمام البخاری 
کثیرا ما یترجم بما یکون بملزلة شرح للحدیث ء کا تقدم بسط ذلك فی الفائدة 
الثانیة من کلام السندی إذ قال : إن تراجم ” الصحیح “ على قسمین ؛ قسم 
یذ کرہ للاسۃدلال بحدیث الباب ؛وقے یذ کرہ لیجعل کالشرح ‏ حدیث البابء 


بیان أقسام تراجم ” الصحیح “ ۲٢‏ 


والشراح جعلوا الاأحادیث کلھا دلائل للترجمة ء فأشکل علیھم الأمر ؛ ا ی 
آخر ماتقدم فی کلام السندی ء وذکرہ السندی أیضاً فی (باب أحب الأآماء إلی 
اللہ عز و جل) ؛ ومثل لہ شیخ ا مند - رحمہ الله ۔ ؛ ( پاب الصفرة والکدرةۃ یق 
غیر آیام ا حیض ) فقال:إن زیادة لفظ غیر أیام ا حیضی بمنزلة الشرح للحدیث؛ 
جمعاً بینە وبین حدیث عائشة رضی اللہ عنھا : دلا حتی ترین القصة البیضاء ٤؛‏ 
انتھی ء قلت : کون بعض التراجم شارحً ء معروفة مطردۃة عند الشراح 
کثیرۃ الوقوع فی ”الصحیح“ ؛ ومع ذلك الثال الذی أفادہ شیخ امند - قدس 
سرہ۔ من (ہاب الصفرة) لو جعل داخلا فی الٌصل ا لحامس لکان أوضح . 

وشیخ اغند - قدس سرہ۔ ما أدخل الذکور فی ھذا الأصل تبعاً السندی 
صح تمثیله ۔قدس سرہ۔ بذلك علىی أصله ؛ وبثل لذلك الاأصل ؛ (باب سح 
الید پالٹراب لتکون أنئی ) ء فقولہ : لتکون أنئی ‏ بین بذلك علة مسح الید 
بالثراب مع الإشارة إلی الاختلاف نی ذلك ٤‏ وکقولہ ( باب الطیب للمرأة 
عند غسلھا من الحیض ) أشار بذلك إی عدم التخصیص بالمسك ؛ و کقوڈے 
( باب الإقامة واحدة إلح) ؛ شرح بذلك قولہ ی الحدیث : یوتر الإقامة ء 
و کقوله (باب الذ کر بعد الصلاة ‏ شرح بذلك لفظ : الدہر ء الوارد یق 
أحادیث الاّدعیة + رداً علىی من قال : بأن ھذہ الاأدعیة فی التشھد قبل السلام 
للفظ الدہر ؛ وئرجم ب (باب کلام الیت على ال جمنازة ) شرح بذلك لفظ ال جمنازۃ 
الواردة ئی الحدیث ء و کقولە (ہاب بر کة السحور من غیر |بجاب ) فان ھذا 
القید نبه علی أُن الأوامر الورادة فیه للاستحباب ؛ وکقوله (باب رفع معرفة 
لیلة القدر) فان لفظ امعرفة نبہ علی معنی قولہ گا : رفعت ء ردا علی من 
قال : إن لیلة القدر رفعت . 

(ی. ٠‏ ۔ ذکر شیخ ا ند - رحہ اللہ ۔ أصلاً رابعاً:أن الترجمة قد یکون 
ما معنی ظاہرر وآخر خنی ؛ فالشراح للا حملوها علیى الأول اضطربوا یق 


٦‏ القدمة 


التطبیق ء والحق أن مراد الصنف کان معّىٌ خفیاً ء ومثل لە ب رباب ما یقول 
بعد التکپیر ) فإنھم لا حملوا التربمة على الدعاء بعد تکببر الافتظاح تکلفوا ف 
ذلك ء والحق أن مراد ا مؤلف ۔ رحمہ اللہ ۔ کان التوسع فی الدعاء ٤‏ وبسط 
یق ٴذاك ء وبسطہ أیضاً فی کلامہ العری فی آخر التراجم ؛ کا تقدم مفصلاً 
فی الفائدة الثانیة ء ولا م یظھر پی فرق واضح بینه وہین ماتقدم یق ٢٢ )١(‏ ۔ 
الأصل الاّول من أصولہ ء لم أجعل لہ عدداً مستقلا ء وہذا الأصل والذی 
بعدہ مأخوذان من کلام العلامة السندی ء کا تقدم فی کلامہ من قولە:وکٹبرا؟ 
ما یکون لظاہر الٹرجمة معیٌ ء فیحملون الٹرمة عليه ء والحدیث لا یوافق 
فیعدون ذلك [براداً علی صاحب ”الصحیحٴ “مع أنە قصد معیٰ یوافقہ الحدیث؛ 
وقد یکون معی الترجمة ما فھموا ء ولکن تطبیق الحدیث بہ بتاج إل فضل 
تدقیق ء انتھی ۔ 
(ہ 7 یں بقل سرہ ۔ أصلا یا ار 

أن یکون معنی ال رمة ظاھر ا لکن الاستدلال ہا لحدیث یکون وی ٤‏ 
ومٹل لە و رباب ما یذ کر فی الفخذ ) والاستدلال فیہ بحدیث زید بن ثابت ء 
ولادخل ھذا الأصل فی الأصل الثانی من اصول شیخ المشایخ لم اجعل لە عدداً 
مستانفاً ۔ 

رت ۰ وذکر الشیخ قدس سرہ۔ أصلا سادساً : آأنہ قد یذ کر یق 
الاب حدیتاً لا یوافق الرجمة ١‏ لکن پآأتی ی ہاب آخر ما پنبت بہ الرجمةء 
ومثل لە ہر( باب السمر فی العلم ) وا تقدم ھذا الأصل الادی عشر من اأصول 
شیخ الشایخ لم أجعل لە أیضاً عدداً مستقلاً ۔ 

۲٢ )۷(‏ ۔ الرابع والعشرون: ما ذکرہ شیخ شیخ ا ند رحمه اللہ ۔ فی الأصل 

الہاہع أن الإمام البخاری .۔ زحمہ اللہ ۔ کثبرا ما یذ کر فی الرجمة آثار الصحابة 
وغیرماء ‏ فٹھا ما یکون مثبتاً للترمة + ومنھا : :ما پذکر لاأدنی مناسیة ء فإن 


داب البخاری فی تراجے ” الصحیح “ ۷ 


الشئ پالشی یذ کر ؛ ففن جعل کلھا دلائل ء وقع فی التکلفات البار دةء انتھیٰء 
قلت : أخذہ الشیخ - قدس سرہ ۔ من کلام السندی کا تقدم ی الفائدة الثانیة 
ذ قال:وأیضاً کینراً ما بذکر بعد الرجمة ٢‏ ثارا لُدئی خاصیة بالباب ‏ وکثیر 
من الشراح برونھا دلائل اْرحمة ١‏ فیأتون بتکلفات پار دة لتصحیح الاستدلال 
بھا علی الٹرجمة ؛ فإن عجزوا عن وج الاستدلال عدوہ اعثر اضاً:علی صاحب 
” الصحیح ” والاعتراض فی ا حقیقة متوجہ علیھم حیث لم پفھموا القصود ؛ 
انتھی . ۱ : 

و أخذ الإمام الکنکوھی ہھذا الأصل بمواضع من تقریرە ؛ منھا : ف 
ہاب تقضی ا لحائض المناسك کلھا) إذ قال : وبیمکن إبرادھا ۔ أی سس 
هھنا مناسبة ما جری من ذ کر صوم الحائض وصلاتھا لِخٍ وبذاك جزم شیخ 
الشای فی تراجمہ فی الباب ا مذ کور إذ قال : أوزد تعلیقات الباب لدی متائیة 
کھا لا بی ء ومثل ھذا کثبر عند ااؤلف؛انتھی و بذلك أخذ العینی فی الاثار 
اللذکورۃ فی ھذا الباب إذ قال: و إذا وجد التطابق بأدنی شئ یکتنی بەءوالتطوبل 
فیه یل إلی التعسف ء انتھی . ا‫ 

قلت : وھکذا قال بعضھم فی الاآثار الواردۃ یق (ہاب قراءة القرآن 
بعد ا حدث وغیرہ) ؛ وإل ذلك أشار الکرمانی فی الا ثار الواردۃ یق (باب 
وضوٰء الرچل مع مرآنھ إذ قال : غرض الیخاری لیس متحخصرا فف ذ کر 
المتون ء إلی آخر ما قال ء وقال العینی فی الآثار الواردة یق رہاب ھل یتتبع 
اللؤذن فاہ عھنا وھھنا) : : وأادی المناسیة اف ٤‏ لان القام إقناعی غیر برہانی ء ٤‏ 
انتھی ‏ وقال شیخ الشاۓخ ق (الصلاۃ ىق ند الەوق) : ومذا القدر: من 
الناسیة أورد الؤلف تعلیقات الاٌبواب بل بأدنی من ذلك ء انتھی ٠‏ ولا یلتبس 
عليك هذا الأصل پاللحامس عشر الاضی ولا بالأربعین الآتی . 


ج۸ ٥‏ ان حامس والمشرون مہا ذکرہ شیخ افنبد ۔ رحمہ لق و اف 


۳۲۸ . اللقدمة 


الَأصل الثامن ء وآعادہ ی آخر رسالتہ فی العربیة أبضاً إذ قال : إن الصنف 
قد یذ کر الباب ہلا ترجمة ؛ والشراح یذ کرون نی ذلك احّالات اکٹرھا بعیدة 
عن شأن الؤلف والؤلف کلیھا ء وأاکثر أعذارھم أنه کالفصل من الاب 
السابق ء لکن ھذا لا یتمشی ی بعض الواضع ؛ إلی آخر ما تقدم من کلامہ 
مفصلاً فی آخر الفائدة الثانیة ء ورتمت عليه )٢(‏ فقال مثلا : ترجم ز(ہباب) 
پلا ترحمة بعد ( باب ما جاء فی غسل البول ) ١‏ وذ کر فیہ الحدیث الذ کور 
سابقء فکیف یقال : إنہ کالفصل من الباب السابق لن ہذا یمکن إذا کان 
الٹانی مغایراً للول بوجه ء وھهھنا لا تغابر أصلا ء وعندنا لا بد أن یقال : 
إِن الؤلف أُحیاناً یترك الترجمة عمداً ء ومقصودہ أنی أخرجت من ھذا الحدیث 
حکاً أو اأحکاماء فینبغی ان مخرجوا منہ حکاً غیر ذلك مناسباً لتلك الأبواب ء 
ویفعل مکذا تشحیذاً للاُذھان ء وتنبیھاً ولیقاظاً الناظرین ء کا ہو دأبہ یق 
أمور کثیرة ء فعندنا هذا الاحتّال أقوی وآألیق وأنفع مثلا یکون الترجمة هھنا 
کون البول موجباً لعذاب القبر وسا یمالھا ء و کذلك فی رباب) بلا ترجمة ق 
آخر ابواب التیمم ینبغی أن یکون التر جمسة إذ م بجحسد ال جنب ماءَ یتیمم؛ 
انتھی ملخصاآً . 


واقتصرت عل التلخیص لن کلامه ھذا تقدم فی الفائدة الثانیة بلفظهءوزاد 
یق ھہذا الٌأصل الثامن فی الٗردیة : مھا یوجد ہاب بلا ترمة ننظر أولا ھل 
له مناسبة بالباب السابق ؟ فإن کان فھو امرام ؛ وإلا فنجعل لہ ترجمة مستقلة 
بشرطین : أحد ہما : أنٹھا لا تتکرر پترمة الصنف ؛ والژای : أن تکون 
مناسباً للمقام ء و طالملا یظھر بالتدہر أن الحدیث عتمل لعدة تراجم جدیدة ؛ 
فحینثد یحتمل أن الؤلف حذفھا ٹکٹیرا للفائدة ء انتھی ملخصاً ٤‏ وھذا الأخیر 
أجعلے أصلا مستاأنفاً کسا سیأئی ء ولا بلتبس عليك عذا الاأصل بالعشرین 
اللاضی ء فان حذاف الترجمة فيه کان علىی ما ھو الشھور عند الشراح وا مشایح ء 


پیان المّة ی تجرید الباب عن الئرجمة ۳۲۹ 


لکونہ فصلاً من الباب السابق فی ھہذا الَأصل تشحیذاً للأذھان ؛ تنبیھاً علی 
وضع الترجمة الحدیدة ١‏ وف الآنی تکٹیراً للفائدة ووضعاً لعدة تراجم فتمیز 
الأصول الثلالة ۔ --ب-> +))؛ 

٦٢ )۸(‏ ۔ السادس والعشرون : ذکرہ شیخ ا مند - رمہ الہ - استطر ادا 
فی الأصل الٹامن ء وھو أجدر أن یعد أصلا” مستآأنفاً وھو :ان الإمام البخاری 
قد بحذف الٹرحمة تکٹبراً للفوائد ء فإن ا حدیث الوارد فی الباب یستنبط منہ 
مسائل عدیدة مناسبة ھٰذا ا حل ء فیحذف الرجمة تشحیناً للأذمان ء وتنیھاآً 
وإیقاظاً للناظرین ان یخرجوا منہ تر اجم عدیدة مناسبة ٰذہ الأبواب ؛ وأخذ 
شییخ ا محند ۔ رحہ اللہ ۔ بھذا اللأصل فی تراجمہ آیضاً ء ومال فی (ہاب) بلا 
ترجمة بعد (ہاب سال جبرئیل النی گل عن الإبمان والإسلام لح ) ء فقال 
بعسد پسط التقریر فی ذلك : إنے یحتمل أن حذف المصنف الٹرجمة یکون 
لتعدد الفو ائد . 

(گھ* ۲۷ - السابع والعشرون: ما ذکرہ شیخ ا مند - رحمہ اللہ ۔ فی الأأصل 
التاسع ء وذکرہ یق آخر رسالتہ نی العربیة أیضاء وتقدم فی آخر الفائدة 
الثانیےة ورقت عليه )٣(‏ اذ قال: و تارة یذ کر باہاً مع الٹرجمة لکن لا یذ کر فيه 
حدیثاًءوفیہ وجھان: مرۃّ یذ کر حت الٹرجمة آیة“ّ أوحدیتاً أوقولا من الصحابة 
والتابعین دالاآ على الرمة فالترجمة مثبتة بذلك ؛ واکتی الصنف بذلك لما لأن 
حدیثاً علی شرطہ لیس عندہ ؛ أو اقصد التمرین ؛ ومرٴّ لا یذ کر فی الباب 
شیثٹاً منھا ولا حدیثاًء فیحملہ الشراح علىی سھو الناخین ء أو سھو الملصنف ؛ 
أو عدم تیسر إرادتہ بوجہ من الوجوہ ء ولا یی استبعادہ . 

والتحقیق عندنا أن المؤلف لا یفعل ذلك إلا ی موضع یکون دلیل الٹرجمة 
مذکوزآ قبلھا ی الباب السابق أو بعدھا ء مع أن ھذہ الصورۃ قلیلة جدا 


رز وی 


کرش المقدمة 


فلا یکون الترجمة غیر ثاہدة بل ثابتة بالدلیل اللذ کور وإن حم یذ کرہ مع الٹرمة 
لقصد التمرینءانتھی ختصرآءوتقدم کلامہ بلفظہ فی الفائدة الثانیة ء وبسطهہ یف 
الأصل التاسع فی الاردیة ء وذ کر أن مثل ھذہ الواقع قریب من غشرة فقط: 
07 هذا الأصل من کلام الحافظ ؛ ا مذ کور فی الفائدة الثانیة ورتمت عليه 
)٥(‏ ؛ قلت : وعلیى ہذا الأصل یحمل ما مال شیخ ا مشا فی تراجمہ : قولہ 
قال إراھیم : اکتی نی ھذا الباب بابراد ا۔حدیث العلق ء لہ سیذ کر یق 
موضع آخر یتعلق بەہ ھذا الحدیث تعلقاً شدیداً ء وإنغا قلنا : ھذا معلق ء لأن 
راھیم بن طہھان لیس من شیوخ المؤلف ء ومثل ھذا یفعل الؤلف کثرا ‏ 
انتھی . 

ومما بجب التنبيه عليه ان مراد الشیخ من قوله : سیذکرہ ہو حدیث 
مال البحرین ء فقد أخرجے البخاری فی الغازی ؛ وأما تعلیق الہخاری 
فلم یصله الصنف بل وصلہ الحام وغیرہ کما فی ”الفتح“ و ”مقدمتہ“ ؛ وعلىی 
ذلك حمل شیخ ا مشایح باب الصلاة بعد الجحمعة وقبلھا) إذ قال : والؤلف 
اکتی بحدیث الباب لان راتیة قبل الجحمعة قد علم سنیتھا سابقاً صریح)اً عن 
حدیث جاہر رضی اللہ عنہ أنە دخل رجل یوم الجمعة والنی گ لیم بخطب 
انتھی ء وبنحو ذلك استدل ئی (ہباب حل الرجال ال ےنازۃ ) ء٠‏ والفرق بین ھذا 
الْأاأصل والا تی فی الٹانی وا حمسین ظاھر فتأمل . 

)١١(‏ ۲۸۔ الثامن والعشرون : ماذکرہ شیخ ا ند ۔ رم اللہ ۔ یق 
الأصل العاشر : أن الإمام البخاری ۔ رمے اللہ ۔ طالما یکرر التر اجم لفوائد 
شی : کالإ مال فی ترجمة سابقة ء والتفصیل فی آخری ء آو إٹہاتھا ی الاو ی 
بغیر حدیث مسند ء وف الانیة محدیث مسند ء وتارةّ ما یکرر التراجم لاثبات 
دعوی واحد ؛ وقد یکون نی إثبات المدعی بالحدیث الوارد فی الرجمة الاو ی 
نوع تقصیر ؛ فیتدارکہ بالٹرجمة الثانیة ء وقد یکون نی الحدیث الوارد ی 
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الترجمة الُو لی مسألة مستأنفة یترجم ضا الثانیةء ولا یذ کر الحدیث ا کتفاءٗ 
بالأولی ء وقد یذ کر فی الترجمة أموراً متعددةٴ ء ویذ کر الحدیث متعلقاً ببعضھا 
إکتفاءٗ بالا ثار الواردة غی الباب ء أو إشارةّ إلی إِباتھا بالقیاس؛ وقد یکون 
فی الٹرجمبه بعض إجال بوضہ ال جدیث الوارد فیھا ء انتھی ملخصآً معربڈ 
وأنت خبیر پأن ھذا الاصل یتضمن اصولا عدیدةٴ یِأتی پیان بعضھا فی الأصول 
الاو راع رن ڑا کل صا واحداً وہو أن الإمام کثیراً ما یعالج 
لإثبات مسألة واحدة مھمة عندہ بالتر اجم العدیدة ا ختلفة ء کا فعل فی أبواب 
ا حجمیس : ف أن النی کا لم یکن مالکاآ :حمسه ء بل کان له قسمهہ؛ وکا 
فعل یق آخر الکتاب فی مسألة خلق القرآنِ ؛ ویسٹانس ذلك بمسألة طھارۃ 
ہول ما پڑکل سحمه ؛ وہذا غیر الأأصل التقدم فی السابع عشر . 

((۱) ١۔‏ ذکر شیخ المند ۔ رمه اللہ ۔ فی الأصل ا حادی عشر : 
أن الإمام البخاری کثبراً ما پترجم بأمر قلیل ا جدوی ء لا فائدة ی ذکرھا 
على الظاہر ء ویکون ذلكٰ لعدة وجوہ؛ منھا: ما أفادہ الشاہ و ی اللہ - رحمه الله - 
ان آر اب ال غل "سن ان اق چی2 2 ای متدالرر اق وظد) 
یکون الغرض دفع توم ناشی "یق ذلك ا حل ؛ أو کون الإباحة ظاھراً لکنہ 
پشبر بذلك لی ندبہ ‏ أو بات الم بالنص فقط ء ولٰ آذکر اذ کر ذلك مستقلاً 
لأنہ تقدم نی الأصل الٹانی عشر والثالث عشر من کلام شیخ المشامخ . 

)١١۲(‏ ۰ ۔ وذ کر شیخ ا ند الأصل الثانی عشر : أن الإمام البخاری قد 
پئرجم مقصودةٴ لە ء لکن الروایات الواردة فیھا لا تشنی الغلیل ء ولا تکی 
لاثبات القصودء فیکرر الئرجمةء قلت : وہذا داخل ی الأصل العاشر من 
کلامہ ۔ رمہ اللہ -۔ فلم اذ کر لە عدداً . 

)١(‏ '۔ وذ کر شیخ ا ند الصل الثالث عشر : أن البخاری قد 
پذ کر فی الئرجمة أمرین؛ ولا یورد الحدیث إلا لواحد منھ"ا ء وتقدم ذلك یف 
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الأصل التاسع عشر . 

(٤ل)‏ ۲۹۔ التاسع والعشرون : ما ذکرہ شیخ ا مند - مه اللہ ۔ یق 
الأصل الرابع عشر : أن الإمام البخاری قد یورد بعد الترجمة حدیثاً یوافقھاء 
ٹم یذ کر بعد ذلك حدیثاً لا یوافقھاء بل قد بحخالفھاء ویکون ذکر ھذا 
الحدیث الژانی مصلحة الحدیث الُول ؛ کتوضیح إجال ما فی ا حدیث الأول 
وذکر ھذا الأصل الإمام الکٹنکوھی ۔ قدس سرہ ۔ أیضا فی مبدے تقریرہ ؛ 
کا سیأتی فی أول باب منە إذ قال : إن اللؤلف کثیراً ما یورد من الروایات 
مسا لہا أدنی مناسبة بالحسدیث الوارد فی الباب ؛ وإن لم یکن ما 
مناسیة بالباب والٹرجمة : انتھی ء وأخحذ بذلك الأصل شیخ المشایخ فی تراجمهہ 
کثیر؟ ء کا أوضحت أمثلتہ فی حاشیة ” اللامع “ ؛ منھا : ما قال یق رہاب 
ىرك القیام المریض ) من أُن حدیث آىی نعیم الذی أوردہ أولا ق هذا الباب 
پدل صریحاً على الٹرجمة ء وأما الحدیث الٹانی ۔ ای حدیث محمد بن کثیر ۔ 
فلیس لمە دلالة ظاھرة على ما یناسب الترحمة ء وانا أوردہ هھنا إشارة“ إی ان 
الرواة اختلفوا علىی سفیان . إلی آخجر ما قال ء ول ی ذلك أشار الحافظ ف 
٭الفتح “ إذ قال : استشکل آبو القاسم بن الورد مطابقة حدیث جندب 
للٹرجمة ؛ وتبعہ اہن التین فقال : احتباس جبرئیل لیس ذکرە فی ھمذا الباب 
یق موضعه ؛ انتھی ء قال الحافظ : وقد ظھر بسیاق تہملة ان وجه الطابقة 
وذلك أنہ أراد أُن ینبہ علىی أن ا حدیث واحد لاتحاد خرجہ؛ إلی آخر ما قالء 
رکذات قال السیٰ < ان مطابقند لازحة لمحت آن دامن حة: انلیڈٹ 
السابق ء ویدفع بہذا ما قاله ابن التین اح ۔ ۱ 

وکذلك أخذ بذلك الَأصل شیخ المشا فی ر باب الٹھی عن تلی الرکبان) 
ذ قال : قوله : عباس بن الولید إنھا آئی بہذا الحدیث فی ھذا الباب ء إشارة 
إلل مسألة حدیثیة یق حدیث اہن عباس المذ کور سابقاً ء وھی : أنه اختلف 
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ی ھذا الحدیث على معمر ء فعبد الواحد عنہ یذ کر : ہلا تلقوا الرکبان ٤‏ ء 
وعبد الاُعلىی عنہ لا یذ کرہ ء وذ کر الاختلاف من مہیات مسائل ا حدثین ؛ 
والبخاری یعتی به ٠:‏ ھذا الکتاب کثبر ا ٤‏ انتھی ء وقال الحافظ فی *الفتم“ 
ولیس فیہ التلتی ذ کر : وکأنہ أشار على عادتہ إلی اأصل ا حدیث فقد سبق 
قبل پبابین من وجہ آخر عن معمر ؛ وفی أولہ : وہ ولا تلقوا الرکبان ؛ ؛ 
انتھی ؛ قلت : وعلى ما قاله الحافظ یکون الحدیث من الاأصل الحادی عشر 
مخلاف ما آفادہ شیخ المشامخ ۔ 

: اثلالون : ما ذکرہ شیخ ا مند ی الأصل ا حامس عشر‎ ۔۳٣‎ )٥٥( 
ان الإمام البخاری کثیراً ما یأتی بالترجمة مطلقة ء ویذ کر ا حدیث مقید؟‎ 
فطاما یظھر ذلك وضوحاً ء وقلیلا ما بیخئی ذلك علىی الناظرین ء فیوردون علىی‎ 
البخاری عدم انطباق ا حدیث پبالٹرجمة ؛ فینبغی إذ ذاك أن پلاحظ فی الترجمة‎ 
: قیداً مناسباً للحدیث ء انتھی ؛ قال الکرمانی ی ہاب لیہصق عن یسارہ)‎ 
والحدیث مقید بکونہ فی الصلاۃ عکس الباب‎ ١ فإن قلت : الٹرجمة مطلق‎ 
التقدمء فإن ترجتہ مقیدة بالصلاۃ ء والحدیث الذی فیه مطلق ء قلت : الطلق‎ 
محمول علىی ا لقید فی الموضعین عملا بالدلیلین ء فإن قلت : لفظة الٹرجمة مقیدة‎ 
پالقدم الیسری ء ولفظ القدم ی الحدیث لا تقیید فيہ ء قلت : تقید بە علاً‎ 
پالقاعدة المقررة من تقیید المطلق ؛ فان قلت : کان ا ناسب أن یذکر ہذا‎ 
الحدیث فی ذلك الباب ء وذلك ا حدیث فی ہذا الباب ء قلت : لعل غرضهہ‎ 
بعد معرفة نفس الاحکام پیان استخراج الاّحکام ء ومعرفة طرق استنباطھا‎ 
أیضاً تکثیرا للفائدة ء إلل آخر ما قاله ء وطرق الاستنباط من آم اُصول‎ 
۱ البخاری کا تقدم ی الأصل الٹانی ۔‎ 


قلت : و م یثل شیخ ا ٰند - قدس سرہ ۔ لاُصله ھذا بثال ء - 
عندی أن یمٹل (ہباب ذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبة ) فأتی ہار مة 


کریں القدمة 


مطلقة“ وذ کر اللحدیث فیه مقیداً بصلاۃ الفجر ؛ ولذا أشکل على الشراح 
التطابق ٤‏ ووجھوہ بوجوہ ؛ وعلى الاٌصل ا مذ کور ینیغی أن یلاحظ القید یق 
لترجمة ؛ ویستانس ذلك من کلام الحافظ اذ قال : ویجتمل أن یکون اللام ی 
الترجمے عھدیة ؛ فیتفقان أی بتفق الحدیث مع الترجمة ء إذ آریدت فی الارجمة 
أٗيضاً صلاۃ الفجر ؛ قلت : وأشار إلی ذلك الٌأصل ا حافظ نی ” مقدمة الفتح“ 
أبضاً کا حکیت کلامہ فی الفائدةۃ الثانیة ورققت علیہ (١)م‏ ء وحاصله الاحمال 
فی الٹرمة ؛ والتقیید فی الحدیث ؛ وھذا آخر الأصول الّی ذ کرھا شیخ اند 
۔ قدس سرہ ۔ فی مبدء تراجمہ ؛ وقد وجد فی کلام الشراح و امشایح العظام 
۔ قدس آسرارھ - اصول کثیرۃ غیر ما سیق منھا . 


ا حادی والثلاون : ما آفادہ شیخ الشیوخ الإمام الکنکوھی ۔ قدس سرہ ۔ 
یق مہدء تقریرہ ھذا : أُن اللقصود کثیراً ما بحصل بالنظر إ ی جموع الروایات 
اللوردة فی الباب ء ولا تستقل کل روایة بإفادة ما وضعت علمہ الٹرجمة ؛ 
وعلىی ھذا فلا اإشکال فیا یوردہ الؤلف من الروایات الّی لا تنطبق على الٹرجمة 
پاُسرھاء انٹھی ؛ قلت : وہذا أصل مطرد معروف عند الشراح أخذوا بە 
فی کثیر من التراجء قال الکرمانی فی (باب ہل یصلى الإمام بھن حضر اخ ): 
ولا بی أنه لا یلزم أن یدل کل حدیث فی الباب علىی کل الٹرجمة بل لو دل 
البعض بحیٹث تعلم کل الترجمة من کل ما فی الباب لکفاہ: انتھیء وبہ أخذ یق 
حدیث ھرقل فی ول الکتاب إذ قال : فإن قلت : ہذائیق آخر عھد البعثة 
فا مناسپتہ ما ترج عليه الباہہ ء وھی کیفیة بدء الوحی ؟ قلت: المراد منه أن 
یعلم من جمیع ما فی الباب لا من کل حدیث منە ء انتھی ختصراآء وہہ أخذ 
نی (ہاب من قال : الإیمان هو العمل ) مجیباً عن اإشکال عدم التطابق ؛ قلت : 
الراد بہ اجموع ؛ والاستدلال عليه بمجموع الابات والحدیث ؛ إذ یدل 
کل واحد من القرآن والسنة على بعض الدعوی بحیث یدل الکل ‏ لی الکل ‏ 
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انتھی ونظائثرہ فی شرحہ کثیرة ء وذ کرہ العلامة العیبی سحثاٗ فی أول باب 
٭ الصحیح “ ء أو المراد بالباب بجملتہ بیان کیفیة بدء الوخی لا من کل 
حدیث منەء فلو علم من جموع ما فی الباب کیفیة ہدء الوحی ومن کل ححدیثٹ 
شی مما یتعلق بہ صحت الٹترجمة ء انٹھی . 

وأخخذ بذلك الأصل بمواضع من شرحہ ء منھا : ما قال فی خدیث رقل 
فی الأسثلة والأجوبة ء الاّول: ما قیل أن قصة ابی سفیان مع ہرقل نما کانت 
فی أواخر عھد البعثة ء فا مناسپة ذ کرھا ما ترجم عليه الباب ء وہو کیفیة 
بدء الوحی ء أجیب : : بن کیفیة بدء الوحی تعلم من جمیع ما یق الباب وہو 
ظاہر لا بجی ؛ انتھی ء وبذلك جزم ا حافظ یق (باب من قال : إن الإیمان 
هو العمل ) إذ قال : مطابقة الآابات والحدیث ما ترجم لە بالاستدلال با جموع 
علی انجموع لان کل واحد منھا بمفردہ دال على بعض الاعوی ء مم بسط 
فی تطابق الٛأجزاء بالأجزاء ء وإلیل ذلك أشار فی (باب ما یقع من النجاسات 
ُِ( ٭ إذ قال : وھذا الذی یظھر من مجموع ما أوردہ فی الباب من آثر 
وحدیث ء وبذلك جزم ی (ہاب ا حلوی والعسل ) (۹۔ )٥٤٤‏ . إذ قال : 
ولا قرط آن شعمل کل مات فی البیساب على جمیع ما تضمنده 
الترجمة بل یکو ی التوزیع ء انتھی ء وبذلك طابق السندی رو ایات ( باب فضل 
صلاۃ الفجر فی جماعة) إذ قال : ہذا الحدیث یدل علی عظم فضل ا حماعذف 
فإذا ضم ذلك إلىل فضل صلاۃ الفجر لعلوم پا حدیث التقدم ء یلزم ان لصلاۃ 
الفجر فی المماعة فضلا ” عظیماً ء انتھی ء والمملة ان ھذا الأصل أخذہ جمیع 
الشراح مرار؟ فی شروحہ . 

الثانی والثلاثون : ما تقدم من کلام الحافظ فی مقدعتہ ورقمت عليه 
ری أن الإمام الپخاری کثی را ما یتر جم بلفظ الاستفھام ء کقولە : ( ہاب ھل 
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یکون کذاء )١(‏ أو من قال : کذا وتحو ذلك ء وذلك حینم| لا یتجه لە 
المزم بأحد الاحالین ء وغرضہ بیان ہل یثبت ذلك الحکم ء أولا یثبت ؟ 
فیترجم على الحکم ومرادہ ما یفسر بعد من إثباتہ أو نفيه ء أو أنه محتمل بماء 
انتھی ؛ وأخذ بذلك الأصل الحافظ یق شرحہ کثبراء کا قال ف (بہاب 
التیمم هل یتنفخ فیھا ؟) نا ترجم بلفظ الاستفھام لینبہ على أن فيه احیالاً 
کعادتہ ء لأن النفخ یحتمل أن یکون لشیٴ علق بیدە ء وقال ف (ہاب ھل 
یقال : مسجد ہی فلان ؟) : إنمااورد الصنف الترجمة بلفظ الاستفھام لینبھ 
علىی أن فيه احالاٴ لِل آخر ما بسطه ؛ وقال فی رہاب ھل على من لم یشھد 
المعة غسل ؟) : کأنہ استعمل الاستفہام فی الترجمة للاحتال ؛ وقال ف 
(ہاب ھل تکفن المرأة یف لزار رجل ؟) : قال ابن رشید : أشار بقوله : 
ہل إلی تردد عندہ ی المسألةء فکأنہ أومأ لی احتال اختصاص ذلك بالنی پلیچ 
پل آخر ما بسطہه من الاحتالات العدیدة ء وترجم البخاری ( ہاب ھل یبیت 
أعصاب السقایة أو غیرھ بمکة ؟) * وبسط الحافظ ف الاحتالات الکثیرةۃ یف 
ھذہ السألة نظھر بمر اجعة ” الفتم “ 
ورم ہہ (ہاب ھل پشٹری الرجل صدقتے ؟) قال الزین بن الئیر : 
اور دھا پالاستفھام لان تنزیل الباب علىی سببه یضعف معه تعمم المنع ء لاحمال 
تخٛصیصہ بالشراء بدون القیمة ؛ لقوله : وظننت أنە یبیعہ برخص ء إل آخر 
ما یق ”الفتح لا بر ےو و سور ہی ہو 
یعنی أن الایة لیست صریحة فی بیان ا حم اللذکور ؛ فلذلك آئی فق الرمة 
بصیغة الاستفھامء ویدخل فی مذا الأصل عندی ( باب ھل ینبش قبور مشرک 
ال ماھلیة وتتخذ مکانہا مساجد ؟) فإن الشراح قاطبۃ“ جعلوا لفظ ہل ہنا بمعی 
قد ء لأن الروایة الواردة فی الباب نص ف نبش قبور الشرکین ؛ والاوجه 


۔(ام ققدم ذلك ی الاُصل الثالٹ 


دفة نظر البخاری یق الثراجم ۳۳۷ 
عندی أن لفظ : ہل هھنا معناہ ٭ٴ وزادہ الإمام البخاری علىی ھذا الاأصل 
الڈی بحن بصددہ ‏ وذلك لن مقتضی حدیث الباب ہو نبش القبور ظاھر ‏ 
لکن القصة لمبدء ا ھجرة السنة الُولی منہا ء وما سیأتی قریباً من رہاب الصلاۃ 
فی مواضع الحسف والعہذاب ) وقعة السنة التاسعة فی غزوۃة تبوك ؛ فالظاھر 
عندی أن الإمام البخاری لح بلفظ ہل إلی ذلك ۰ فإن قبور اللشرکین حل 
العذاب لا محالة 

الثالٹ والثلاون : ما قال القسطلانی فی مقدمة شرحه . بیان موضوعه٣‏ 
و تفردہ بمجموعہ ء و تر اجمہ البدیعة ا لثال ء المنیعة ا لمنال : أنہ ۔ رمة اللہ عليه - 
الثژم مع حة لأحادیٹ استثیاط الفواشد الفقھیة واللنکت حے فاستخر ج 
بفھمه الثاقبِ من ا متون معانی کثیرۃ فرقھا فی أبوابہ بحسب الناسبة ٭ وانٹزع 
مہا الدلالات البدیعة ء وسلك فی الإشارات إلىی تفسیرھا السیل الوسیعة ء ومن 
خی کثیر من الاُہواب عن ذ :کر إستاد الحدیث ء واقتصر فی غل :قولة: 
رو ای سے ؛ وتحو ذلك ؛ انتھی مختصراً ٭ قال الشارح : قولە : ومن 

.ا خل ء أی من .کون غرضہ الاستنباط: مہا ء ا والاستدلال الُمور أرادھاے 

لاخصوص ذ کر الأحادیث فقط ء انتھی 

قلت : اأُخذ القسطلانی ہذذا من کلام احافظ کا تقدم من کلامہ یق اك 
الفائدة الثالثة من:الفصل الثاق ء ؤوھذا الأاضل مطرد:معروف یق لی“ 
کثیر الشیوع فی کتابہ ء فإنہ - رضی اللہ عنہ - اقتصر فی ( ہاب استواء 
5 الرکوع) علی قولہ : وقال أبو حمیدئی أصحابہ ؛ رکع انی یا ٤‏ هصضر 
ظھره٥‏ ء فقط ٠‏ واقتصر نی باب یستقبل بأطراف رجلمیہ القبٰلة ) علىی قولة 
قاله أبو حمید عن النی گا ٠‏ وقال ی ( باب الصلح مع' الشرکین ) فڈ عن 
أی سفیان ء انتھی ‏ واقتصر فی (باب من غزا وو حدیث بعزسه) علیى 


دو تی 


۳۸ٔ ۱ : القدمة 


قوله : فی جابر عن النی گا وی ( باب من اختار الغزو بعد البناء) علی 
قوله : افیہ أبو ھربرة عن النی چانائ ٤‏ وقال تی ( باب تزویج الیتیمة) فیە 
سھل عن النی و : وغیر ذلك من الًبواب الکثیرۃ . 

الرابع والٹلاون:ما قال حافظ الحدیث مولانا السید أنور شاہ ی ”فیض 
الباری “ فی (باب الفتیا وہو واقف علىی ظہھر الدابة أُو غیرھام : قد 
استفدت من عادة البخاری ان ا لحدیث إذا اشتمل علی جزء محخصوص؛ ویکون 
ا حم عاماً عندہ ء فیصنع البخاری هناك ھکذا ء ویضع لفظ او غیرما دفعاً 
لإیہام التخصیص ؛ وافادة التعمم ؛ تم لا یخرج لہ دلیاا فیا بعد ء فالصنف 
رمة اللہ عليه - ھھنا أآخرج من ا حدیث مسألة الدابة فقط ء واغا أضاف أو 
غیرھا إفادة تعمیم الم ء فھذا فقہ وپیان مسألة احتراساً ء فطلب الدلیل علی 
ھذا الجمزےء فی کلامه بعید عندی ء انتھی ء قلت : وہذا الأصل قریب ما 
تقدم فی الاٌأصل الثالث والعشرین ء وأفردتہ بالذکر لن تبویب الإمام البخاری 
پلفظ غیرہ مطرد شائع فی کتابه ء وأٔیضاً فرق ما بین شرح ال حدیث پالٹر جمة ء 
وبین الإشارة إی عدم التخصیص بلفظ: غیرہ فی الترجمة ء وہذا السیاق کثیر 
الشیوع فی ” البخاری “ ء مثلا روہ یس سرت و غیرھا فلم یذھب 
أثرہ قال ا حافظ : استدل البخاری علىی أن بقاء الأثر بعد زوال العین فی 
وسر یم سر ہی ہی وی مھ غیرھا اخ )ء 
دترم رباب الڑھلال من البطحاء وغیر ھا ِء ء إشارة: إیل عدم التخصیص 
بالہیطحاء ء وترج زمل پیٹ أُححاب السقایہ أو غیرھ مخ)؛ إشارة“ یل عدم 
التشخصیص باب الہقابف وترجم (ہاب العمرةۃ 7 الحصبة وغیرھا إشارة“ 
لل عدم التتعخصیص بلیلة ا حصبة و إن کانت محمرة عائشة رضی ال عنھا فیھاے 
وکقولە ( باب الفطر بما تیسر با لماء وغیرہ ) . 

انلحامس والثلاثون : ما قال الحافظ ی ” الفتح “ : ى ( باب کتابة العلم) 


وجھ عدم جزم البخاری ف بنغن ا زاجم ۹ٰ۳ 


طریفة البخاری فی الأحیام الّی یقع فیھا الاختلاف أن لا بج زم فیھا یشی ‏ 
بل یوردھا علی الاحیَال ء وہذہ الترجمة من ذلك ٢‏ لن السالف اختلفوا فی 
ذلك عملا وٴرکاً ؛ وإن کان الأمر استقر والإجماع انعقد علىی جسواز کتابة 
الم آخرہ ء وقال فی (ہاب إذا صلی نم أم قومام : قال الزین بن المنیر: 
م یذ کر جواب إذا جریاً علی عادتہ فی ترک الےزم بالحکم ا ختلف فیە ء انتھی 
وقال ی رہاب إذا دعت الأم ولدھا فی الصلاق) : ای ہل بیجب اجاہتھا أم 
لا؟ وإذا وجبت ھل تبطل الصلاة أولا؟ یق اللألتین خلاف ء و لذہكٰ حذف 
الصنف جواب الشرط: ؛ انتھی ء ویثل مذا أیضاً (یباب الوضوء من غیر 
حدث ) کان الا ختلاف فیہ ی السلف ؛ کا بسطه الحافظ : وإن استقر 
الإجماع بعد علی عدم الوجوب . 


وھذا الأصل مطرد کثیر الشیوع فی ” الصحیح “ ء وھذا غیر الأصل 
الرابع ء کا لا بھی فإنہ تقسدم فیہ آنے ۔ رضی اللہ عنہ.۔ لا بجزم با حم 
لاختلاف الر وایات ؛ فیأتی بالروایات علىی اختلافھا ء وھھنا عدم الجحزم إشارۃ 
لی اختلاف العلباء ء ولا یأتی بالروایات ا ختلفة کنا تری فی ھہذہ الأمثلة 
فإنہ لم یذ کر تی ہذہ الاأبواب إلا روایق واحدةء کا فی باب إذا صلى نم 
أم قوما: ٤‏ وقال مولانا الشیخ محمد حسن الکی عن شیه الإمام الکنکوھی 
قدس: اللہ أآسرارہحا ذ : إن الدب الشائع البخاری ء آنےه ایضع الترمة 
ولا یذ کر معھا.ا لحم ما لاشتباہ الم عليه ء أو لااإحالة إلی فھم . الناظرٴ؛ 
5 یورد ھا أحادیث متفقة علیى حکم واحد ‏ أو متعارضة من غیر اتطبیق پینہا 
فیذ بکرھا:علی سپیل التعداد ٤‏ ویحیل التطبیق إلٌ فھم الناظر ء فکأنه یختبرہء 
فلذللِ ذ کر پاب شؤر الکلب ) مطلقاً ء نم أوردفیه منجب الزھری نم 
أورد حدذیثاً منابذاً لہ ١‏ وھو فولہ پیا فلیغسله سبعاوےء ئم اورد حدیٹین 
معار ضین لذلك ا حدیث مؤیلین لمذھب الزھری: + ا وضا ا حج ےہ الف 


۳٣٤‏ ۱ الملقدمة 


وفولہ پیا : دفکل؛ إلخ ؛ یعی حسدیٹ الصید الآأ تی فی الباب, الٹانیے 
وکلامہ قدس سرہ ھذا یشتمل اأصولاٴء منھا ھذا الٌأصل والأصل الرایع ء 
لقولہ : ٹم یأتی ھا أحادیث متفقة أو متعار ضة فتأمل . 

وأدخل شیخ ا مشایح پی ھذا الأصل رہاب الصلاة على الشھید ء اذ قال: 
فیه اختلاف العلاء ء وإنا عقد الؤلف الہاب للاٍشارة إلی أن الدلائل ق مذا 
الاب متعارضة ء فن مثبت ومن ناف ؛ ومن دأبہ الإشارة إلی تعارض أدلة 
اللألة أیضاً ء وعقد الباب جرد ذلك کا لایخنی علی متتبع کتابہ حق التتبع ء 
انتھی ٭ والاُوجه عندی أن ھےذا الباب من الأاصل الر ابع و الرو اپتین 
الختلفتین نی ذلك ء وإن کان فيه اختلاف العلاء أیضاً ۔ 

السادس والثلائون : ما آفادہ شیخ الشایخ فی تراجمہ ی (باب الوضوء 
من النوم) ء وحاصلہ : أن التعلیل بالعلة البعیدة تا رکا للعلة القریبة دلیل علی 
ان العلة القریبة غیر مؤثرة ء قال : وأمثال ھذہ الاستدلالات للمؤالف کثیرۃء 
فاحفظ فإذنےه ینفعك ء انتھی ء وسیأتی تمام کلام الشیخ ی ہامش التقریر ىف 
ھذا الباب : ۱ 

السایع والثلاثون : ما قال العیی ی ( باب ) بلا ترجمة بعد (ہاب ما 
ھذا الحدیث ی نفس الأمر ہو ا حدیث الذی ترجم له البخاری بقولە : 
(ہاب من الکباثر أن لا یسٹٹر من بوله) لأن خرجھا واحد ء غبر ان الاختلاف 
فی السند وبعض لن ء لن هناك عن مجاھد عن ابن عباس ء وھھنا عن مجامد 
عن طاؤس عن ابن عباس إلیل آخر ما قال : وحاصله : أُنےه ذکر الباب 
بلا ترجمة تنبیھاً علی الاختلاف فی الروایة ء والفرق بین وبین الاأصول : 
و ن ہیس والعشرین 3 مجع امو لایجی 6 راہ ھذہ 


الٹامن والثلائون : إن من دب البخاری الطرد نی کتابہ أنه طالما یترجم 
برجمتین ؛ ولا یذکر الحدیث للا لواحد منھاء ویئرك الأخری سدی ؛ 
ومیل الحافظ ی ہذہ الاٗبواب أنە رضی اللہ عنہ أشار بالٹرجمة الثانیة لی روایات 
لیست علىی شرطہ : فقد قال فی (ہاب غسل الٌٔی وفسرکہ إلخ ) : م بحرج 
البخاری حدیث الفرك ء ہل اکتی بالإشارة إلیەی الترجمة علىی عادته ء انتھی: 
فی (باب البول قائاً وقاعداًء : ولم یذ کر البخاری حدیث ال زء الثانی 

: ویحتمل أن یکون أشار بذلك إلی حدیث عبد الرمعن بن حسنة ‏ الذی 
س النسائی واہن ماج وغیرماء انتھی ء وقد مله اہن بطال علىی الأصل 
التاسع عشر ء کا تقدم ء وقال ا لحافظ یق ( ہاب إذا غسل ال نابة أُوغیرھا : 
ذکر فی الباب حدیث الحنابة ‏ وأٗ- حق غیرها بہا قیاساً ء أو أشار بذلك إ یل 
ما رواہ أبو داؤد وغیرہ من حدیث أبی ھریرة فی مؤال خولة عن وب 
ایق لاق وا گھ ‏ یھ وافتاظ ظز کترائی راشاقھ: 
والذی یظھر پی من تصرف البخاری أنه أشار بکل ذلك إلی ما ورد یق بعض 
طرقہ صریحاً ؛ تم ذکر الروایات المصرة بہذہ الأجزاءء وقال یق آخرہ : 
وتکلف من لم بطلع علی ذلك ء فزعم ان حکم الترجمة یؤخذ من إتیان النی پیا 
القبر حی صلى عليه ؛ قال : فیؤخذ من ذلك الرغیب فی تنظیف المسجد ؛ 
وقال تی (ہاب الصلاة بعد الجمعة وقبلھا) : وم یذ کر البخاری حدیث قبلھا 
فقال الحافظ بعد ذ کر توجیھات الشراح الژأخر : والذی بظھر أن البخاری 
أشار إلی ما وقع ی بعض طرق حدیث الباب ء وهو ما رواہ أبو داؤد وابن 
حبان فذ کر ا حدیث : ونظائرھا کثرۃ یق * الفتح “ ولا یلتبس عليك ھحذا 
الأصل بالأصل ا حادی عٹر ؛ وت عشر ؛ اف پیٹھا واضح . 


التاسح لان ھا قالو قی النوع تح ےر إذا ذکر جزئین۔ 
فی الٹرجمة ول یذ کر الحدیث إلا لواحد منھا ۔ أُن الإمام البخاری یشیر بذلك 


۲٢‏ ج۔ القتعق 


لی ان آحسد ال زین ثابت والٹانی لایثبت : فأن البخاری رد عليه بالٹرجمة 
وأنکرہ ء جزم بذلك البکرمانی ی (باب غسل الّی وفرکه) إذ قال : فان 
قلت : الحدیث لا یدل على الفرك ء قلت : على من الغسل عدم الاکتفاء 
پالفركء والر اد من الباب حم ا لی غسلا وف رکا یق أن أیہم| ثبت فی الحدیث؟ 
وما الواجب منھا ؟ انتھی ء وعلیى ذلك حمل الشیخ ابن القیم ف ” ادی ” 
ترحمة البخاری ( ہاب الصلاۃ قبل ا ل٣حمعة‏ وبعدھاء ء وبسط الکلام على أن 
لاصلاۃ قبل المعة ء قال : وم یرد البخاری إِثبات السنة قبل ا ممعةء وانھا 
مرادہ : ھل ورد ی الصلاة قبلھا أو بعدھا شیئ ؟ م تم ذکر ھذا الحدیث ء أی 
آنه لم رو عنہ فعل السنة إلا بعدھا ء ول یرد قبلھا شئ ء انتھی ء ویدخل یف 
ذلك ( باب الصلاۃ على ال جنائز ی الصلى والمسجد ء إذ أورد احدیث للاول 
دون الثانی ٠‏ وأشکل على الشراح لثبات الثانی ء وقال العینی : لعل غضرض 
البخاری رضی اللہ عنه .ان لا یصل علیھا ی المسجد ء إلل آخر ما قال ؛ 
ول ذلك الأصل آشار العینی فی (ہاب البول قائماً وقاعداً) احتالا : إذ قال : 
وإما إشارة إلی أنه وقف على أحادیث الفصلین ء لکنہ اقتصر علیى أحادیث 
الفصل الأول لکونہا علی شرطہ ء انتھی ؛ یعی أحادیث الفصل +10 
علی شرطہ ولا پان سد بالأصل الحامس و ا حمسین . 


وت تحت ا ما ا 2 تصلى الرأة 

من الثیاب ۶ أن من عادة البخاری اأنےه طال ما لا یذکر یی الترمة حکا لکن 
حتارہ یظھر ما ذ کر فی الباب من الگار إذ قال نا آنەم بصرح بشئ ء إلا 
أن اختیارہ بؤخذ فی العادة من الگار الّی یودعھا نی الٹرجمة 7 انتھی ؛ وه 
و فی کور اس اُعذ و فی الباب الاکور إ 5 قال :واختیارہ 
(ہاہم, سیؤر ,الكلبٍ) .إذ:قال: : والظاہر بن تضرف: الضنف أنه یقول 


عادة الصنف + فی تراجم الأبو اب رڈ 


بطھارتە ؛ انتھی ء وقریب من ذلك ما قال فی رہاب أبواب الڑبل والدوٰاب): 
م یفصح۔ الملصنف با حم کعادتهہ فی ا ختلف فيه : لکن ظاھر إیرادہ حدیث 
العرنیین بشعر باختیارە الطھارۃ ء انتھی ؛ وقلت قریب من ذك لأنه لیس 
فیه الأثر بل الحدیث ؛ لکنہ مشعر إلی الأصل اللذکور ؛ ویدخل فی ذلك 
عندی ( ہاب الصلاة فی الجبة الشامیة 1خ ) ؛ فانے یحتمل مسألة النجاسةڈے 
وَسَألَة التشبہ ء لکن الآثار التی أوردھا فی الباب تؤید الٹانی ء قال اسحافظ : 
تو الرَعن ممنودة جنواز الصلاۃ فی یساب الکفار ما لم یتحقق نجاسٹھا ء 
انتھی . 

قلت : ویؤییدہ آثر معمرر؛ وبذك الاٌصل أخذ احافظ فی زہاب 
وجوب صلاق الباعة) إذ قال : اطلق الوجوب ؛ وھو أعم من کونے 
وجوب عین أو کفایة ء لا أن الأئر الذی ذکرہ عن الحسن یشعر ہکونہ رید 
أئە وجوب عین ء انتھی ء وہذا االفظ أی تعبین الراد بالوجوب عندہ غرضی 
هھنا بذکر کلامہ وإلا فقد تقدم کلامہ فی الحامس عشر لأصل آخر ؛ وقال 
الکرمانی ی رہاب ھل یتتبع الؤذن فاہ خ) : فی قول البخاری : ویذکر عن 
بلال نہ جعل إصبعیہ فی أذنیسہ ‏ وکان ابن عمر لا بجعل ء میل البخاری إ ی 
عسدم ا لعل ؛ لن التعلیق الأول ذکرہ ہصیضة التمریض ہ والشانی بضیغة 
التصخیح ء انتھی ء وسیأتی قول الکرمانی ہذا فی الصل الحامس والاُربعین 
لغرض آخر ء وھکذا قال العینی ؛ یعٔی ذکر الأول بصیغفة التمر یض والئانی 
بصیغة التصحیح ؛ فکأن میله إليه ء وقال ا حافظ ی رہاب کیف الاشعار 
المیت ) وقسال ا لحسن ء إلح: وبقول ا حسن قال زفر ؛ وکأن الصنف 
أشار بذلك لی موافقده قول زفر انتٹھی +؛ وقال احافظ فی 
)۳٣٣- ۹(‏ : عادة الپخاری یق موضع الاختلاف مھا صدر به من النقل 
عن صحابی أو تایعی فھو اختیارہ ؛ انتھی ء والفرق بین ھذا الاأصل و بین 


یس ۰ المقدمة 


الأصول الّی ذکرت ی الأصل ا لحامس عشر واضح لا بخی ؛ نعم الفرق 
بین ذلك وبین ما تقدم فی الحصیصۃة السادسة من خصائص البخاری ق الفائدة 
الثانیة من الفصل الٹانی دقیق ذ کر هناك ۔ ؛" 


الحادی والأربعون : من عادتہ اللستمرۃ العروفة أنہ - رضی الله اد 
کثبراً مُا یقوی بالٹرجمة معنی حدیث لیس على شرطہ لکن معناہ حیح عندہ ؛ 
فیستدل بالروایة الٌی ھی علىی شرطہ علی صفحة معی حدیث لیس علی شرطہ ؛ 
والفرق پین ہذا الأأصل وبین الٌصل الأول من ھذہ الأصول ؛ أن اذ کور 
یق الرمة ہناك کان لفظ اسحدیث ء وھھنا الرجمة لیست بلفظ حدیث ء بل 
هھنا أشار بالٹرحمة إلی صحة معناہ ٭ وتقدمت الإشارة إلی ذلك الأصل یق ً 
الحافظ یىی مقدمتہ ا ہذی حکیتہ فی الفائدة الژانیة ء ورثمت عليه العاشر 
قال : وکثیراآ ما یترجم بافظ زی إل می حدیث لم یصح علی قرط 
أتی بلفظ الحدیث الذی م بصح علی شرطہ ؛ پل آخر [+صص ‏ پ؛؛؛ 
تقدم یق الأصل الأول ء والٗول من نوعی ال حافظ ہذا ء ویثٹل لذلك مما قاله 
شیخ ا لمشاخٌ نی تراجمہ فی (باب صیام أیام البیض ) : اثبت حدیث الٹرجمة یق 
السٰن ؛ ولیس علىی شرط *البخاری “ ؛ فاستخرج لہ حدیثاً علی شرطہ 
پشھد لە.ء کذا للزرکشی ؛ انتھیء قلت : ولفظ الئرجمة مروی بألفاظ ختلفة 
ذکرھا الحسافظ فی ” الفتح “ء قلت : ویثل لذلك الاأصل رباب كٔ بین 
الأذان والإقامة) فان العروفِ أُنه - رضی اللہ عنه - أشار بذلك إل روایة 
جابر رضی اللہ عنه ُن اله ى پا قال لبلال : ہ إجعل ہین أذانك و إقامتك 
قدر ما یفرغ الإ کل من اکلہ ء الحدیث ء أخرجه الثرمذی وا حاغم ؛ لکن 
[إسنادہ ضعیف ؛ ولە شوامد ذ کرھا الحافظ ۔ 


۱ ومثٹل لللك ایضاً (ہباب, الصلاۃ یق لنعالم ۔قال ا لحافظ : روی ابو داؤد 
والحا م من حدیث شداد بن: اوس مر فوغاآ: ) خالفوا الیھود فإنھم لایصلون ی. 


دأب الؤلف یق تراجم ”الصحیح “ ٤‏ 

نعا مم ولا خفافھم ؛ إلح ء تم ترجم الإمام البخاری ( بباب الصلاۃف احفاف) 
قال الحافظ : یحتمل أنہ راد الإشارة إلی حدیث شداد بن أوس ال مذ کور لجمعه 
پین الأمرین ؛ وترجم الإمام البخاری ( بباب ا مساجد فی الببوت ) وھو عندی 
إشارة إلی حدیبی عائشة او مرۃ ۔ رضی اللہ عنھا ۔ أخرجھا أہو داؤد فی ”سننہ“ 
وترجم علیھ| (بباب ا حاذ المساجد فی الببوت ) فیا الأمر ببنائہا نی الدور 
وترجم البخاری ( ہباب یلیس أحسن ما بجد) ء وقد ورد فی می ذلك عدة 
روایات ذکرھا الحسافظ فی ”الفتح “ ء وترجم (باب من تمطر فی الطر 

للخ قال الحافظ : لعله أشار ال ی ما أخرجه امس عن :انس قال : ۔حسز 
زسول الله 7ئ اون حتی أصابہ المطر ء وقال : ( لأنه خدیث عھد ریہ 
وترجم ( بباب الثیابِ البیض للکفن )١ء‏ قال الحافظ : کأن البخاری م یثبت 
علی شرطہ الحدیث الصریح فی الباب ء وھو ما رواہ أسصحاب السن من حدیث 
ابن عباس ء بلفظ : و البسوا ثیاب الپیض ء فإنہا أطھر واأطیب ء وکفتوا فیہا 
موتام ہ صححہ الئرمذی والحاکم ؛ ولہ شاھد من حدیث مرۃ ذکرہ الحافظ ء 
ورجم (باب حمل الرجال ا جنازة دون النساء) ء قال الحافظ : لعل أشار إلی 
ما أخرجہ آبو یعلی من حسدیث آنس فذ کرہ ٤‏ وترجم رباب ما ذکرا ف 
الحجر الأسوں۔ ہ قال احصافظ : اورد فیه حسدیث عمر رضی اللہ عنه ؛ 
وکانہ م ؛ ٠‏ یثیت عندہ فیه علی شرطہ شی غیر ذلك ؛ وقد ورذافة أحدادیثگ 
فیسطہا ء وترجم (یباب ما جاء ی زمزم) ء قال احافظ : کازے لم یثبت 
غندہ یق فضلھا حدیث ٤‏ لی آخر ما قال ء والفرق بین ھمذا الأصل وبین 
لحادی عشر واضح لا بحی ۔ 

. النای ارت : لن من دأبہ للعروفِ 1 املطردء آنه قد بنبہ پالئ رب 
بت و رت ر۸ فیشکل عیل الناظرین توفیق 


درمنی) 


اکس اللقدمة 


ھذہ الٹرمة بالکتاب ؛ مثلاً ترجم ی أبواب ال مساجد رہاب الاغتسال ِذا أسل)؛ 
وأشکل على الشراح قاطبۃ إدخالہ فی أبواب المساجدء قال الحافظ: الاغتسال إذا 
اس لا تعلق لە بأحیم المساجد إِلا علىی بعدء وہو أن یقال: الکافر جنب غالباً ء 
وھو ممنوع من المسجد إِلا لضرورۃة فلا أسلم لم یبق ضرورة البثہ ی المسجد جنبآ 
فاغتسل لتسوغ لہ الإقامة فی المسجد ء إلی آخر ما بسط من التوجیھات البعیدة 
حی قال : حتمل أن یکون بیض لللرجمة فسد بعضھم البیاض با ظھر له ؛ 
وحکی عن بعضهم هھنا الراجم ء ولو أمعنوا النظر ف عادات الصنف 
تخلصوا عن الاشکئل ؛ فالإً وجے عندی أن یقال : إن اےدیث من الباب 
السابق ء ولذا نبہ علیہ بربط الاٛسیر أیضاً ء وذ کر مسألة الاغتسال استطر ادا 
اھیّاماً پشأنہا ء لشدة اختلاف الأُمة الأربعة فی تلك المألة حتی لم یتفق اثنان 
منھم على قول واحد ؛ بل لکل واحصد من الاٌربعة مسلك مستقل یق 
تلِك السألة ۔ 


ولا کانت السألة مستنبطة بحدیث الباب نبهە علیھا پالٹرجمة کالتیيه ء 
ٹم رأیت أن ھذا اللٌصل أخذہ مولانا السید أنور شاہ - نور اللہ مرقدہ ۔ أیضاء 
فاله اس حمد والنة ء فقد قال فی ” فیض الباری “ ی رہاب فضل صلاہ الفجر 
والحدیث): ھذا من عادات الملصنف ۔ رمہ الہ تعا لی ۔ أن الحدیث إذا اشتمل 
علىی فائدة وبرید أن ینبہ علیہا ء فانہ یذکرہ فی الٹرجمة ٤‏ وإن ‏ م یناسب سلسلة 
التراجم ء أعنٰی بہ أن التراجم إذا تکون عندہ مسلسلء مم تبدو لہ فائدة یق 
الأحادیث المستخرجة وبراھا مھمة“ ء فلا ینتظر أن یبوب ھا مستقا5 ء ولکن 
یفرغ عنھا یق دیول ھذہ التراجم ؛ وأ میه : إنجازاء فقوله : والحدیث ؛ 
أی الحدیث بعد العشاء وإن لم یناسب ذ کرہ هھنا لأنہ عقد الترجمة لفضل صلاۃ 
الفجر : ولا مناسبة بینہ وبین الحدیث بعد العشاء ء إلا أنہ ما کان مذکور؟ یق 
الحدیث الترجم لە ذکرہ إنجازآء وقسد اضطرب فی توجیھه الشارحون ء 


داب اللصنف یق تراح الأبو اب ۳۷ 


ول يأتوا بشیئ ء انتھی ؛ قلت : وما وجہ ‏ رمة اللہ عليہ ۔ الفظ الحدیث پأتی 
الکلام عليه ی محلہ من ”اللامع “ء وما اختارہ ی توجیهہ هو أقرب التوجیہات 
عند هذا العبد الضعیف أبضاً ٭ لکن مع التفحص الکثیر لم أجد بعد ی روایة 
نصاً بن هذا الکلام کان بعد العشاء ء فلیتفحص ء وعلى ھذا الأصل مل شیخ 
اللشایح فی تراجمهہ رہاب نفض الیدین من الغسل ) ٤‏ إٍذ قال : وغرضه عندی 
إثبات طھارة الغسالة ء إذ النفض لا یُلو عن إصابة الرشاش بالبدن ء انتھی . 

الثالث والأٔربعون : إن من دأبه العروف أنہ کثیراً ما یذکر الترجمة 
بخلاف لفظ الحدیث ء ویکون الغرض منہ الإشارة إلی اختلاف ألفاظ الروایة 
الواردة ی الباب ء وہذا مطرد ی کتابہ : وأمثلتہ کثیرۃ فی ” الصحیح “ ؛ 
مٹھا : نہ ترجم ب (باب من اأدرك من الصلاة رکعة) وأورد فیہ حدیث 
آپی ھریرۃ بلفظ  :‏ من ادرك رکعة من الصلاۃ ؛ قال الحافظ : أخرجهہ الببھبی 
وغیرہ بلفظ ترجمة الباب ء قدم قولہ من الصلاۃ على قوله رکعةء وقد وضح 
لنا بالاستقراء أن جمیع ما یقع فی تراجم البخاری مما پترجم بلفظ الحدیث ؛ 
لا یقع فيه شیٗ مغائثر للفظ الحدیث الذی پوردهہ للا وقد ورد من وجہ آخر 
بذہلك اللفظ المغاثر ء فلله درہ ما اکثر اطلاعه ء انتھی ء قلت : ولا یلتبس 
عليك ھذا الأصل بالأصل الا تی : الرابع والستین . 

الرابع والاربعون : ما اختارہ العینی فی شرحہ فی کثبر من التراجم : 
ان التوافق بجزء من الترجمة یکنی للمطابقة ء کا قال فی رہاب فضل صلاة الفجر 
7 ا لجماعة) نی ذیل حدیث أم الدرداءء فان قلت : الترجمة فی فضل الصلاة بالماعة 
ق الفجر ء والذی یفھم من الحدیث اعم من ذلك ؛ فکیف یکون التطابق ؟ 
قلت : إذا طابق جزء من الحدیث الترجمة یکئی ء ومٹل ہذا وقع لہ کثیرا ی 
ھذا الکتاب ء انتھی ء وقال ی رباب تشبیك الاُصابع فی المسجد وغیرہ) : 
مطابقة حدیث ابن عمر للئر جم فی أحد جزئیھاء واکتنی البخاری بدلالتہ عل 


م۸ ۱ المقدمة 


پعض الرجمتےة ؛ حیث دل حدیث بی ہریرۃ علی تمامھا ء تُم قال بعد ذلك فق 
حدیث بی موسی : مطابقتہ للرجمةے فی أحد جزئیھا کا قلنا فی حدیث ابن 
عمر رضی اللہ عنہ ء انتھی ء وقال یق (باب الأذان المسافرین إلح) ء بعد 
حدیث آبی ذر : إن قلت لا دلالة ہنا علی الإقامة ء والٹرجمة مشتملة علی 
الذان والإقامة معاً ء قلت : المقصود ہو الدلالة فی ا جحملة ء ولا یلزم الدلالة 
صریحاً علی کل جزڑء من الٹرجمة ء انتھی . 

وبہذا الأصل آثبت مناسیة حدیث این عباس ب باب احطبة بعد العید ) 
إذ قال : مطاہقتہ الترجمة تأئی بالتکلف من حیث أن الترجمة مشتملة على العید ‏ 
والمراد منہ صلاة العید ء وأشار بالحدیث إل یى أن صلاة العید رکعتان ء انتھی؛ء 
ون کان عندی فی وجه ا لمطابقة هھنا ما قاله الکرمانی من ان الأمر للنساء 
بالصدقة من تتمة الحطیة أُوجه ما قاله العینی ء لکن العینی طابق الحدیث بجزء 
الئرجمة ؛ وقال الحافظ ی ( باب ھہل یصلى الإمام بمن حضر ؟ إح) : وحدیث 
آنس رضی اللہ عده لا ذکر مخحطبة فیه ٤‏ ولا یلزم أن یسدل کل حدیث ف 
الاب علىی کل ما فی الٹرجمة ء انتھی ء واُخذ بذلك أیضاً ی (ہاب التجارةۃ 
فیما یکرہ لیسه للرجال والنساء) إذ قال : وحاصلہ ان حدیث ابن عمر یدل 
على بعض الٹرجمة ء وحدیث عائشة علىی جیعھا ء انتھی ء وأخذ بذلك الأصل 
شیخ المشایحی (ہاب مسح الرأس کله) إذ قال : وتعلق قول ان السیب 
بالباب إمنھا ہو جرد ذکر السح فیه ؛ ولا تعلق لہ خصوص اللرجمة ؛ ومثل 
ذلك ی تعالیق البخاری کثیرة ء انتھی ۔ 

ان حامس والٌربعون : ما ہو العروف فی الشروح جملےة ؛ء وعلی ألسنة 
اللشایخ قاطبة : أُن ما یذکرہ البخاری فی تراجمه بصیغة النمریض إشارة إلل 
ضعفه ؛ قال النووی نی مبدء شرحہ : قال العلاء ا حققون من ا حدثین وغیرھر: 
إذا کان الحدیث ضعیفاً لا یقال فی : قال رسول اللہ گا او فعل ء أو 


دقة نظر البخاری فی تراج الأبواب کا 
ا 


آمر ؛ أو نی ؛ آو شبے ذلك من صیغ الجزم؛ وکنالایقسال : روی 
أبو ھریرة ء آأو ذکر ؛ أو قال شبہ ذلك ء وکذا لا بقال ذلك فی التابعین 
ومن بعدھم فیم| کان ضعیفاً فلا یقال شی من ذلك بصیغة الجزم ؛ وانغا 
یقال فی الضعیف بصیغة القمریض ء فیقال : روی عنە ء أو نقل ء أو ذکر: 
أو بروی ؛ أو یحکی ؛ أو جاءعنه ء آو بلغنا عنه ء قالوا : وإذا کان 
الحدیث أو غیرہ صیحاً و حسناً ء عین الضاف لليه بصیغة الحزم ؛ ودلیل 
ذلك ان صیغة الجحزم تقتضی صحتہ عن الضاف اليهء فلا یطلق إلا علی ما صحء 
وإلا فیکون فی معنی الکاذب ؛ وہذا التفصیل مما پترکہ کثیر من المصنفین یق 
الفقہ وا حدیث وغیرہما ٭ وقسد اشتد إنکار الإمام البيھتی علىی من خالف ھذا 
من العلماء ؛ وھذا التساھل من فاعله قبیح جداأء فإنہم یقولون فی الصحیح 
بصیغة التمریض ؛ وف الضعیف باجزم ء وھذا حید عن الصواب . 


وقد اعتی البخاری ۔۔ رضی اللہ عنہ ۔ پھذا التفصیل فی ” صحیحه“ فیقول 
فی الٹرجمة الواحدة بعض کلامہ بتمریض وبعضہ بجزم مراعیاأماذکرنا 
وھذا مما یزیدكک اعتقاداً نی جلالتہ وتحریہ ؛ وورعه واطلاعه ؛ وتحقیقه 
وإتقانه ء انتھی ؛ قلت : ہذا ہو العروف فی عامة الشروح ء لکن الحافظ 
فی مقدمتہ بسط الکلام علی ذلك الاٌصل بسطاً کثیرا لا یسعہ ہذا ا ختصر ء 
وذکر عدة أمثلة للاأنواع ا ختلفة من الجحزم والتمریض وبسط الکلام علیھا ء 
وقال ی (باب الرجل یأتم بالإمام) قولہ : ویذکر عن النی گلا : د ائتموا بی ؛ 
تر مت اط مدٹ اق مت رو الج راف وم لت ال 
گنا یق اأصابے تأخراء ا حدیث ؛ أخرجه مس وأصحاب السن ء قیل : 
وإنھا ذکرہ البخاری بصیغة القمریض لن أبا نضرة لیس علىی شرطه لضعف 
فیه ء وھذا عندیٰ لیس بصواب ؛ لأنے لا یلزم من کونہ علىی شرطہ اأُنے 
لا یصلح عندہ للاحتجاج بە ء.ہل قد یکون صالاً للاحتجاج بە عندہ ء ولیس 
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ہو علی شرط ‏ صحیےه“ الذی ہو أعلی شروط الصحة ؛ والحق أن ھذہ الصیغة 
لا تختص بالضعیف ء بل قد تستعمل فی الصحیح أیضاً ء بخلاف صیغة ا لمزم ء 
فإنہا لا تستعمل إلا یق الصحیح ء انتھی . 

وتعقب العیی إذ قال : قال الکرماتی : ویذ کر تعلیق بلفظ التمر یض ٤‏ 
ٹم ذکر العینی قول الحافظ ؛ نم قال : قلت : وھذا الذی ذکرہ یخرم قاعدتہ ء 
لأنہ إذا م یکن علىی شرطہ کیف بحتج بە ؟ وإلا فلا فائدة لذاك الشرط ؛ إل 
آخر ما ذکر ؛ وا جحملة : أن العروف عند الشراح ؛ ما یذ کرہ البخاری 
بصیغة التمریمض إشارة إل ضعفہ ٤‏ ولا أقل من أنہ إشارة إلی أُنہ لیس علی 
شرطه ؛ وأخذ ا لحافظ أیضاً بھذا الأأصل ی مواضع من شرحه ء قال ف رباب 
ا جمع بین السورتین یق رکعة) فی قولە : : ویذکر عن عبسد اللہ بن السائب 
بعد ما ذ کر الاختلاف ئی إسنادہ علی ابن جریج ء و کأن الہخاری علقہ بصہغة : 
ویذ کر ٰذا الاختلاف ء انتھی . 

وہذلك جزم العینی إذ قال : وذ کرہ البخاری علىی صیغة ا جھول ء وھو 
صیغة التمریض ؛ لان ف إسنادہ اختلافاً ء مم ذکر الاختلاف ء وأمثلة ذاك 
یق الشروح کثیرۃء قال الکرمانی ی ( ہاب ھل یتتبع المؤذن فاہ ھھنا؟) ویذ کر 
عن بلال أنہ جعل إصبعیہ فی أذنیہ ء و کان ابن عمر رضی اللہ عنہ لا یجعل ء 
إخ ء میل البخاری إلی عدم ا لعل لن التعلیق الّول ذ کرہ بصیغة التمر یض؛ 
والٹانی بصیغة التصحیح ء انتھی ء تقدم قول الکرمانی هذا فی الأصل الگرہعین 
لغرض آخر ء وو بیان میل البخاری ء وهھنا ہصیغّی التمر یض والتصحیح؛ 
ویقرب من ذ کر الإمام البخاری الثراجم ہصیغة التمریض ؛ کا فی قولە : 
(ہاب ما یذ کر فی الناولة ‏ ولە نظائر کثیرة فی التراجم ٤‏ والفرق بین ھذا 
وہین ما تقدم أن التمریض فما تقدم کان فی ذکر الحدیث وهھنا فی الرحة . 

السادس والأٔربعون : إ!ن الاإمام البخاری طا ما ییت ا لحکم فی الترجمة یف 
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مسألة خلافیة شھیرۃ أیضاً ء اثبوت الجحزم عندہ ی ھذہ ء کا قالوا یق (ہاب 
وجوب صلاۃ الجحماعة) : قال الحافظ : مکذا بت ال حم یق ھذه الىأالةت 
و کان ذلك لقوة دلیلھا عندہ ء وقال فی (باب ال تیمم للوجہ والکفین ) : أنی 
بذك بصیغة الجزم مع شھرۃة الاختلاف لقوة دلیلے ؛ وقال فی باب وقت 
ال جمعة إذا زالت الشمس) : جزم بھذہ السألة مع وقوع ا حلاف فیه لضعف 
دلیل ا حالف عندہ ء وھکذا قالوا ی (ہاب التکبیر علی ال جنازة أربعاًء) قال 
الزین بن المئیر : أشار ہہذہ النرجمة إپی أن التکبیر لا یزید علی آریع ء ولذلك 
م یذکر ترجمة“ آخری ء ولا خبراً بالباب ء وقد اختلف السلف فی ذلك ؛ 
کسا حکی أقوا مم الحافظ فی ” الفتح “ ء وقسد اکثر الحافظ بہذا الأصل فی 


ح‫ 


ہد 

السابع والأربعون : إِن الإمام البخاری کثبرا لا بحزم پالحکم فی الترحمة 
إشارة“ لی التوسع ی ذلكء فیذکر الرو ایات ا ختلفة فی الباب إشارة إلی جواز 
کل ذلك ء ذ کر ھذا الأأصل مولانا الشیخ محمد جسن اللکی عن شیخہ الإمام 
الکنکوھی ۔ قدس سرہما ۔ فی ( ہاب ما یقرأ بعد التکپیر ) کنا سیأنی فی حله 
وعلىی ھذا الأصل بیحمل قول ابن المنذر ی (باب ما بقول إذا مع النادی ؟) 
قال ا حافظ : قال اہن المنذر : میحتمل ان یکون ذلك من الاختلاف الباح ء 
فیقول تار ة؟ٴ کذا وتارة کٰذا ؛ انتھی ؛ قلت : ویدخل فی ذلك باب 
ما جاء ی الوتر ) م بجزم تی الٹرجمة بحم وأورد فی الباب ما یدل علىی الوصل 
والفصل معاًء وأخذ بذلك الَأصل شیخ ا ند ۔ رحة اللہ عليه ۔ أیضاً ق أصولہ؛ 
کا تقدم فی الأصل الر ابع من أصولہ : إلا أنہ جعل عنوان الأصل معنی خفیاً 
للرجمة ء تا تقدم فی کلامه ء ولا یلتبس ھذا بالأصل الٹامن والستین ۔ 

الٹامن والاربعون : ما قالوا: إِن الإمام البخاری قد یشیر بذ کر حدیث 
لصحابی لا پناسب الٹرجمة إپی حدیث آخر لذلك الصحابی مناسب لّرمة ؛ 
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٦ك‎ 


وھلامن اشد تشحیذاته للاذھان ء فقد برجم البخاری فی ” صيحه “ (باب 
طول القیام یق صلاة اللیل ) وأوود یق آخرہ حدیث حذیفة رضی اللہ عنہ 
ان الۂ ث ٹا کان إذا قام التھجد من اللیل یشوص فاہ بالسواك ء وأشکل علىی 
الشراح :قاطبة مناسبة ھذا ا حدیث بالبابب ء قال الحافظ : استشکل ابن بطال 
دخولہ فی ھذا الباب ء فقال : لا مدخل لے هھنا لن التسوك باللیل لا یل 
عىل طول الصلاۃ ء قال : ویمکن ان یکون ذلك من غلط الناسخ ء فکتبہ ی 
غیر موضعہ آؤ آأن البخاری أعِلته النیة قبل نہذیب کتابےه ء فإن فیہ 
مواضع مثٹل ھذا تدل علىی ذلك ؛ مم قال ا حافظ بعد ذکر عدة توجیھات عن 
الشراح : وقال الہدر بن ماعة : بظھر لی ان البخاری أراد بہذا ا حدیث 
استحضار حدیث حذیفة ؛ الذی أخرجہ مسلم أنه صلی مع النی ا لیلة ؛َ 
فقرأ البقرة ء ول عمران ؛ والنساء فی رکعة ء وکان إذا مر بایة فیا تسبیح 
سبح + و سؤال سال أو تعوذ تعوذے ‏ م رکع حوآماقام؛ للی آخر 
احدیث ء ‏ قال : : ولما م یخثر جے البخاری لکونە علىی غیر شرطه ء ‏ فاما أن 
یکون أشار للل أن اللیلة واحصدة ء أو نبە بأاحد حسدیی حذیفة علىی 
الآخر انتھی۔_ ۱ 
: وعلىی ھذا الأصل یکن ان یقال : -إن الإمام البخاری نب ہذ کر 
ە0۳23ه+٣‏ ان انی و وأبا بکر ء وعمر ء کانوا یفتتحون الصلاة 
اد ھ رب العللِنَ ٤‏ ی رہاب ما پقر؟ بعد الاکپیز لِل حدیث انس ئگ 
الامتفتاح پسبحانك اللھم ء قسال العینی : وف اباب عن آنس أصضرجه 
الدارقطنی ء اقال: کان رسول اللہ گے إذا افتتح الصلاۃ کبرء تم رفع یدیە حی 
بحاذی بإبہامیہ أذنيه ء تم پقول : ہ سبحاتك اللھم ء ومحمدك : وتبارك اك 
وتعا یٰ جلك ٤‏ ولا إلنه غیرك ؛ تم قال ؛: ۔ لی الدارقطی ۔ ورجال إسنادہ 
کلھم ثقات ء انتھی وی ” الغی “یق ذکر خر مج ھذا ا حدیث : ورواہ 
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ان ورجال إسناد حسدیثہ کلھم۔ اثقات ؛ رواہ وت ٤‏ انتھی 
ولا فرق بین هذا وپین ما اختارہ البدر بن حماعة . 
التاع والار بعون : إن الشراح کثبراً ما یبتون ٭ جمة بالعادة المعروفة 
عنہ گا ء وأخذ بذلك الأصل ث شیخ المشایح ق ال پراجم ا" ×5" 
للل الاکبر) إذ قال : وجہ الدلالة من الحدیث أن عادہ کٹا ]13اق بی 
پسیں أن یعطیہ صغیر السن ؛ وإذا أهدی إلیه شی ذو خطر أن یعطيه الکپیر : 
وأعطی السو اك ولا“ نظرا إل الظاھر الصغیر ٤‏ فقیل لە : کبر؛ ففھم منہ 
فضیلة السواك وکونه ذا خطر ء انتھی ۔ _ 
وقال ا حافظ تحت حدیث ابن مسعود ی (ہاب طول القیام فی صلاۃ 
اللیل ) : کذا لاڈکر ٤‏ وحموی والستملی ( ہاب طول الصلاة فی قیام اللیل) 
وحدیث الباب موافق هہٰذا ء لأنہ دال علی طول الصلاۃ لا طول القیام محخصوصه 
إلا ان طول الصلاة یستلزم طول القیام ء لن غیر القیام کالرکوع مثات لایکون 
نطول من القیام ؛ کا عرف بالاستقراء من صنیمہ چا : انتھی ٤‏ ھکذا آفاد 
ا حافظ ۔ رمة اللہ عليه ۔ والاأوجه عندی أن الترمة هھنا واضحة ء والغرض أن 
ا لحافظ استعمل الأصل ا مذ کور هھنا ء وقال أبضاً ی حدیث حذیفة یق ھذا 
: استشکل ابن بطال دخولہ فی ھذا الباب فقال : لا مدخل لە هھناء 
رہ ری العدیسدة من الشراح ومن جملتھا قال اہن رشید : 
الذی عندی أن البخاری إنا أدخلہ لقوله : إذا قام للتھجد أی إذا قام لعادتہ 
وقد تبینت عادتہ فی الحدیث الآخر ء م قال الحافظ بعد ذکر التوجیھات 
الأخر وأقربھا توجیە ابن رشید انٹھی ۔_ جا 
وقال العبی فی حدیث چابر بن سمرقة : قال : شکی أھل الکوفة سعداً 
إلی عمر رضی اللہ عنہ ا حدیث أخرجہ ”البخاری؟ فی (ہاب وجوب القراءۃ 
۔ ٰ کک رمدفی) 
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قال : قال الکرمانی : فإن قلت : ما وجہ تعلقه بالٹرجمة ؟ قلت : وجھهھ ان 
رکود الإمام یدل علی قراءتہ عادة ء انتھی ء وتبعه القسطلاف فی ذلك إذ قال: 
والرکود یدل على القراءة عسادة ؛ کنا سیأتی یق هامش ”اللامع ” ؛ وقال 
الحافظ فی (ہاب ھل یصلى الإمام بھن حضر ؟) : أما مطابقة حدیث بی سعید 
فن جھة أن العادة ی یوم الطر أن یتخلف بعض الناس إلح ؛ وقال العی ف 
(باب کیف حول النی گل ظھرہ إل الناس ) بعد ذکر وجیھات الشراح 
الآخر ء قلت : یمکن أن تؤخذ الکیفیة ٭ ن حال النی گے ء فإنہ کان یعجبه 
التیمن ی ئأنه کلە إلخ ؛ وأخذ بذلك الأصل شیخ ا مشایخح یق (ہاب التماس 
و وت ےت جت 


الحمسون : مسا ہو معروف مطرد عضد الشراح وامشایخ أن الإمام 
البخاری رضی اللہ عنہ کثیراً ما یستدل على الرجمة بالعموم ء واأاخنذ بذلك 
الاصل الإمام الکنکوھی ۔ قدس سرہ - بمواضع من تقریرە ء منھا : ما قال 
یق ہاب وجوب القراءة للاإمام ) : استدل علىی مدعاہ بأن الوارد مطلق عن 
تقیید بش" من الصلوات آو الصلین ء انتھی ؛ وأخذ بذلك الصل ا حافظ ابن 
حجر أبضاً ی الباب المذ کور إذ قال : وقد بؤخذ السفر وا حضر من لطلاقف 
قولہ کا افإنه م یفصل بین ا حضر والسفر ؛ انتھی ؛ وأخذہ الشیخ 
727+ ظ0 ء" (ہاب التشھد فی الآخرة أیضاً) اذ قال : دلالة الر وایة 
عليه من حیث إِن ا مذ کور فیہا غیر مقید بالوی والآخرة فلا یتقید بشیٗ مم 
2 ؛ وقال العینی ی (ہاب التیمن یق دخول المسجد) فق حدیث عائشة 
رضی اللہ عنھا : کان النی گے بحب التیمن ما استطاع الحدثٹ : مطابقتہ 
لنرجمة من حیث ممومہ لان عمومہ ییدل على البدایة بالمین ق ری یش 
انتھی . ۱ ۱ 
وبذلك الأُصل اذ النووی أحادیث ( ہاب الدعاء قبل السلام ) کا حکی 
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عنہ الحافظ إذ قال بعد ذ کر ؟قوال الشراح الآأآخر : وقال النووی : استدلال 
البخاری صحیح ء لان قولہ : فی صلایق یعم جمیعھا ومن مظانه ھذا الوطن ؛ 
انتھی ء وقال الحافظ یق (ہاب فضل صلاۃ الفجر فی جماعة) : تفٰن الصنف 
ہإبراد الأحادیث الثلاشة فی الباب ؛ إذ تؤخذ المناسبة من حدیث ابی ھریرة 
بطریق اللحصوص ؛ ومن حدیث أبی الدرداء بطریق العموم ؛ ومن حدیث 
أی موسی بطر یق الاستثباط انٹھی ء وقال شیخ المشایخ ی (باب ما جاء یق 
غسل البول) : قولہ : إذا تبرز لحاجتہ إلح ء التبرز وإن کان ی ام ارت 
یحمل على الغائط ؛ لکن الصحابی لما حکی فعلهہ وہو : الذھاب إل الفضاء 
والذھاب لليه قد یکون للبول أیضاً فبالنظر إی ھذا العموم استدل البخاری 
پا حدیث علىی ثبوت الغسل من البول ء ومثٹل ھنذا الاستدلال کثبر شائع عند 
اللؤلف ؛ کا نبهناك مراراً ء انتھی ء ویدخل فی ھذا الٴصل أیضاً ما قال ی 
( باب ذ کر البیع والشراء یق المسجد) : إذا استدل بذ کرہما النی کنا علق 
جواز البیع یق الملسجد بدون إحضار ا بیع بعموم اللفظبین ء وقال : مثل هدہ 
الاستدلالات کثیرة فی ”٭ البخاری “ ء کا مر غیر مرة ء انٹھی . 


الحادی وا حمسون : إن الإمام البخاری رضی الله عنه؛ ترجم فق 
” صحیحہ “ ہباب کیف کان أصالة ٹلائون ترجمة ؛ عشرون منھا غ النصف 
الول ؛ وعشر فی النصف الثانی ء وا مراد بقولی : أصالة أن الترجم بذلك 
تبعاً فی الأہواب الأخر وراء من ذلك ولا تثبت الکیفیة یق اکثر ھنذه 
التراجم ء واضطربت أقوال الشراح فی إثبات الکیفیة من أحادیث ھذہ 
الأہواب ء والاأوجه عندی فی ھذہ الابواب الحالیة عن بیان الکیفیة أن الإمام _ 
البخاری لم رد فی ھذہ الابواب إثبات الکیفیة ء بل راد إثبات ما بعد لفظ 
کیف ء ونبہ بلفظ کیف على الاختلاف الوارد ی کیفیة ہذہ الأمور ء مثلا 
ترجم (بہیباب کیف کان بدء ا حیضی ؟) ء ولیس فی ا حدیث پیان کیفیة 


۳٥٣‏ 5 ۰ المقدمة 


پدثہ ء ہل الوارد فیہ الاختلاف فی وقت بدئه ء وعلى ذلك حل عامة امشایخ 
الترجمة ؛ والأوجه عندی أن الإمام البخاری أشار بذلك إلی اختلافھم فی کیفیة 
البدء ؛ ھل کان بدؤہ مصلحة أو عذاباً ؟ ویستنبط ذلك من کلام شیخ ا مشایخ 
فی تراجمه أ٘یضاً ء إذ قال : قولہ : کتبہ اللہ إلخ ؛ أی شی کتبہ اللہ علی بنات 
آدم تغذیة لأجنتھن ؛ خلافاً لبعضھم ؛ إذ قالوا : أول ما أرسل علىی نساء بی 
إسرائیل ابتلاءٴ من إِلخ ء وترجم ( کیف یہل ال حائض با حج والعمرةۃ) قال 
شیخ المشایح فی الراجم : قال الشارح القسطلاىی ف معناہ : لیس الراد 
بالکیفیة الصفة ٠‏ بل بیان صحة إھلال احائض ؛ وعندی أنه على الظاھر ء 
والغرض إثبات صفة الڑھلال إذا أھلت الحائض ؛ وھی ان یکون إھلامٰا 
مقروناً بالفسل ٤‏ وإن کان ذلك الغفسل فی اثناء ا حیض ٠ء‏ وغسل عائشة 
رضی اللہ عنھا یحتمل ذلك ء انتھی . 

قلت : ما حکاہ الشیخ ۔ ققدس سرہ ۔ عن الشارح ؛ أخذہ الشارح 
المذ کور عن ٭ الفتم “ ہ إذ قال : مرادہ پیان صصة إھلال انی بی ومعی 
کیف فی الترجمة : الإعلام با حخال بصورۃ الاستفھام لا الکیفیة الٌی یراد ہا 
الصفة ء وہہذا التقریر یندفع اعتراض من زعم أُن الحدیث غیر مناسب الترجمة 
إذ لیس فیھا ذ کر صفة الڑھلال ء انتھی ء وقال العینی : المراد من الکیفیة 
الحال من الصحة و البطلان و المواز وغیر الجواز ء فكأنه قال : (ہاب صة 
ہلال الحائض بالحج إلحم) ومؤدی کلام مؤلاء ء المشاح کلھم ان لفظ کیف 
حشو فی کلام الإمام ا مام ء وأنت خببر بأن ھذا بعید کل البعد عن جلالة 
انس و دقائق در : ۱ 

فالوجە عندی على الاأصل المذ کور ء أن الإمام البخاری رضی اللہ عنہ 
نبہ بذلك علی الاختلاف الواقع ئی کیفیة ھذا الغسل باعتبار الحم ؛ ہل ہو 
سئة مؤکدة,؟ ما عند مالك ؛ أو مستحب ؟ کا عند بقیة الأئمة الثلائة ‏ فی 


٭الوجز “ : ھٰذا الغفسل سنة مؤکدة عند مالك وأصحابے لا پرخحض فی ترکهھ 
إلا لعذر ء وہو آ کد اغتسالات الحج ہ اپی آخر ما بسط فی ء ومال ابن 
حزم ہل ان ہذا الفسل فرضں ‏ حائض التمتع والنفساء ‏ قال العینی : قال ابن 
حزم : لا یلزم الفسل فرضآ فی الحج إلا الرأة تہل بعمرۃ ترید التمتع ء فتحیض 
قبل الطواف بالبیت ء فہذہ تغتسل ولا بد والرأة تلد قبل أن تہل بالعمرةۃ 
و بالقران ء ففرض علیھا أن تغتسل وتہل ء انتھی . 

وترجم (ہباب کیف یعتمد على الاٌرض إذا قام من الرکعة ) ولیس یف 
حدیث الباب بیان کیفیة الاعتاد ء ولذا تکاف الشراح فی إثبات الکیفیة من 
ا حدیث ولا یثبت ؛ فالأوجهہ عندی أن الإمام البخاری لم پرد بالباب إِثبات 
الکیفیة ء بل راد إثبات الاعتاد علی الأارض فقط ء وأما لفظ کیف فلمجر د 
التنبیہ علی اختلاف العلباء فی کیفیة الاعتاد ء وھکذا ترجم الإمام البخاری 
( ہاب کیف حول النی پل ظھرہ !لی اتد رق فی بحدیث لا یدل علی 
کیفیة التحویل ء بل فیہ ذ کر التحویل فقط ء ولذا سے ود الشراح 
ق إلثبات الكیفیة من ا حدیث . ۱ 

والأوجە عندی ان المقصود بالئرجتے ہو التحویل فقط ؛ وھو ثابت 
با حدیث نصا ء واشار بلفظ کیف الی الاختلاف الواقم ی ا . 
التحویل اعتبار وقتہ ء فعند الصاحبین من الحنفیة بعد الحطبتین ء 
الشافعیة إذا مضی الثلث من احطبة الثانیة وعند المالکیة فی 05 بعد 
اخطبتین ؛ 0 الہاجی : اختلف فیه ۳ مالك فذ کر القولین فق ذلك ؛ 
وعند ا حنابلة خطبة الاستسقاء واحدة علیىی وت ٤‏ ویستقبل القبلة ق اثنالہ ؛ 
کنا بسط اختلاف ال ئمة فی ذلك ی ” الآ؟وجز “ . فالأوجه مت ان البخاری 
م رد تی ترجمتے إثبات الکیفیة ء حی بضطر لل إثباتہا: باسحدیث ٠‏ ہل نبه 
بلفظ کیف على الاختلاف فی الکیفیة ء ہل بحول ظہرہ. فی أثنناء الخطبة:؟ 


۸ ۱ المقدمة 


“ 


أو بعدھا عند الدعاء ۶ أو عند احطبة ؟ وغیر ذلك ؛ کا فق ” الُوجز * ؛ 


وقال شیخ الشایخ فی التراجم : أظھر تأوبلات ھذہ الئرجمة أن یقال : 
إِن قوله : إذا رأوا الإمام جواب می ہ یعٔی یقومون إذا رأوا الإمام عند 
الإاقامة ء انٹھی . ولا مراء فی أن ما أفادہ الشیخ ۔قدس سرہ۔ أقرب ما قالت 
الشراح فی ذلك ؛ وعند ھذا البتلی بالسیثات ء والعترف بالتقصیرات ؛ 
الراجی واہب الحسنات بدل السیئات : أن لفظ : می لیس للاٍثبات حتی ممحتاج 
إلی التوجیھات ء ہل الئرجمة : یقوم الناس إلخ ؛ وزاد لفظ : می کزیادة 
لفظ : کیف تنبیھاً علی الاختلاف الوارد ی أنہم مّی یقومون ؟ مع الإقامة 
ومع رؤیة الإمام أیضاً ؛ فالعروف عند الالکیة من أول الإقامة ؛ وعند 
الشافعیة بعد تمام الإقامة ء وعند ا حنفیة على قول الؤذن : حی على الصلاۂ ہ 
وعند الحناہلة على قوله : ہ قد قامت الصلاۃ : کا بسطت تلك الأقوال یف 
٭اأوجز “ ء عند قول الإمام مالك رضضی اللہ عنہ : لم أسمع فیہ بحد ء إلا آنی 
ری ذلك علىی قدر طاقة الاس ء فإن منھم الثقیل وا حفیف ؛ ولا یستطیعون 
أن یکونوا کرجل واحد ء انتھی . 

وھکذا ترجم (ہاب کیف الإشعار للمیت ) وذ کر فيه ء قال ا حسن : 
الحرقة اللحامسة ‏ قال ا لحافظ : وقول ا لحسن ی الحرقة ا لحامسة ؛ قال بہ زفر؛ 
وقالت طائفة : تشد علی صدرھا لتضم اکفانہا ؛ وکأن الصنف اشار إلل 
موافقة قول زفر انتھی . 

وذ کر ابن عابدین الاختلاف فی ذلك ء مم قال : ومفاد مذہ العبارات 
الاختلاف فی عرضھا ؛ وف حل وضعھا ء وف زمانہ فتأمل ء انتھی ء وھکذا 


ذکر الاختلاف فيه غیر ا لحلفیة أیضاء قال الوفق : فعلىل قول الحرق تشد 
الحرقة علىی فخذیها أولاٴ مم تؤزر مئزر ء إلخ ؛ فالوجہ عندی أن الإمام 
البخاری نبہ بلفظ : کیٹ على الاختلاف ء فلا بد للتدہر ف الابواب البدوأة 
پلفظ : کیف من الوقوف على اختلاف العلباء ق کیفیة ھذہ الاأمور واختلاف 
الا ئمة ا جتھدین ء رضی اللہ عنھم ؛ وشکر سعیھم ؛ وخاطری آبو عذرة 
ھذا الأصل . 

الثانی والحمسون : ما ظھر أیضاً ھٰذا الفقیر ا حتاج إلی رمة ربه العلیا 
أن الإمام البخاری طالما یجمع الأبواب العدیدة ؛ وپأتی بعد تلك الأبواب 
بحدیث واحد یثبت الاّبواب السابقة کلھا ء ویفعل ذلك تشحیذاً للأأذھان ء 
ومن مم یمعن النظر ی ذلك بعد الا٘بواب السابقة خالیة عن الحدیث ء ویأتیف 
لذلك بتوجیھات بعیدة کسھو الؤلف ؛ أو عدم وجدانہ محدیث ؛ أو تحریف 
من الناسخ ؛ وغیر ذلك من التوجیھات العامة المعروفة ء ومثال ذلك أنە 
رضضی اللہ عنہ ترجم (بباب الریاء فی الصدقة ) ٹم ترجم (ہباب لا یقہل اللہ 
صدقة من غلول ؛ ولا یقبل إلا من کسب طیب ) تم ترجم (ہباب الصدقة 
من کسب طیب) ول یذکر حسدیئاً فی الاأولین ء وذ کر فی الشالث ؛ 
وم یتعرض لذلك الشراح للا بقوٰم : تخلو الترجمة عن الحدیث ء اقتصارا 
علىی الاستدلال بالایة ء انتھی ء وھذا الذی اختارہ شیخ ا ند قدس سرہ- 
فی الاٌصل التاسع من أاصولے ؛ وتقسدم فی الاأصل السابع والعشرین من 
ھذہ الأصول . ۱ 

والأوجه عندی أن الإمام البخاری رضی اللہ عنه ؛ أثبت پالحدیث الوارد 
بعد الباب الثالث الباپین السابقین أیضاً ء فان رضی اللہ عنه أورد فیەه حدیث 
یك ھسریرة ٤‏ قال : قال رسول الہ گل : من تصدق بعدل تمرة من 
کسب طیب ٠‏ ولا یقبل الله إلا الطیب ؛ فإن اللہ تعا ی یتقبلهاٴء ہم ربیھا 


۳٢‏ المقَدمة 


لصاحبہ : إ یل آخر ا لحدیث ء فإن قولہ  :‏ من تصدق بعدل ٹمرةۃ من کسب 
طیب ) ثالٹ التراجم ؛ وقوله : ە لا یقبل اللہ إلا الطیب ؛ ٹانیھاء وقولہ : 
( فإن الہ تبارك وتعا ی پر بیھا حنی تکون مثل ال بل ؛ بشعر إلی أوھها بالضد ء 
فإن التربیة تنا الإبطال ء والاستدلال بالأضداد من أُصول الثراجم ء کا فی 
التاسع والستین ؛ وسیأتی فی ول ال منائز عن ابن مسعود رضی اللہ عنه ء قال: 
قال رسول اللہ گے : ہ من مات یشرك باللّہ دخل النار ہ قلت : من مات 
لابشرك باللہ دخل ال٣جنة‏ ء فہذا اہن مسعود رضی اللہ عنہ ٠‏ استنبط الئانیف 
لکونە ضد الول ؛ ومن ذلك الاأصل أن الأإمام البخاری ترجم ( باب صدقة 
العلائیة ) نم (باب صدقة السر) وذ کر فیه حدیثاً معلقاً ء تم (ہاب إذا تصدق 
على غٔی وهو لا یعل) وم یأت بالحدیث مسنداً للأولین ؛ واتی ق الباب 
الثالثٹ حدیث آبی ھریرة؛ قال رجل : لاٗ تصدقن بصدقة ؛ إ یل آخر الحدیث 
وقال الحافظ وتبعہ غیرہ فی الباب الأول: سقطت ہذہ الٹرجمة للمستملی وثبتت 
للباقین ء وبہ جزم الإ ماعیلی ؛ وم یثبت فیھا من آئبتھا حدیث ء وکأنہ أشار 
پل أنە م یصح فیھا علىی شرطہه شی ء انتھی ء وھکذا قال العینی وغیرہ . 


ام 


والڈوجە عندی أنه ثبتت بحدیٹ آبی ھریرة الذ کور الئراجم الڈلائة 
الصدقة علی الغٔی ظاھر ٤‏ ولا م یکن فی بعض النسخ الباب الثالٹ مستقلظف 
وأدمجہ بالباب الٹانی ء فوجے الحافظ مناسبة حدیث آبی هریرة بالباب النانی 
بقوله : إن الصدقة اللذ کورة وقعت پاللیل ؛ لقوله فی الحدیث : فأصبحوا 
یتحدثون ؛ پل وقع فی سحیح التصرج بذلك ؛ لقوله فیه : لاٛتصدقن اللیلة ء 
فدل علی۔آن صدقته کانت سرا للیل آخر ما قال ؛ قلت : ولا أصبحوا 
یتحدثون صارت علانیة باعتبار الآل :. فثبت التراجم الثلاثة ء ولا یلتبس 
ھذا الأأصّل الإاصل الساپع والعشرین ء فإنہ لیس فی تسلسل الأہواب وذکر 
الحیدیٹ بعدھا ۔. 


وت 


دقة نظر البخاری فی تر اجم الأہو اب جس 


القالث وا حمسون : من عادة الإمسام البخاری الشائعة فی کتابہ کثيرۃ 
الوقوع فی تراجمہ ء أنہ کثبرا؟ً ما یثبت الترجمة بالنظیر والقیاس ء وہذا الأأصل 
معروف عند امشایچ والشراح ‏ أخذ بذلك الأصل الإمام الکنکوھی ۔ قدس 
سرہ ۔ بمواضع من تقریرہ ء منھا : ما قال یق (باب الفراءة ی الظھر) : 
دلالة الروایة على الٹرجمة علىی تقدیر نسخة العشی ظاہرة ء وعلى النسخة المکتوبة 
ی الان ء وھو قولہ : صلانتی العشاء فالدعی حاصل بالقیاس ء انتھی ء وقال 
العیمی ی ( باب الدخول على الیت إذا أُدرج فی اکفانه) : وقد ذکر فیه 
البخاری حدیث دخول أی بکر على النی ا ء وو مسجی ببردة ء فقال 
ابی : مطابقتہ للترجمة ظاھرۃء قیل : لا نس الظھور ء لن الترححة ف 
الدخول إذا أُدرج یق الکفن ء ومن الحدیث وہو مسجی ببردۃ ء مم یکن 
حینئذ غسل ء فضل عن أن یکون مدرجآً فی الکفن ؛ واجیب : بأن کشف 
اللیت بعد تسجیته مساو حاله بعد تکفینە ‏ ا 


وقال الحافظ فی الباب المذ کور : ودلالة ا حدیث الأول وہو حدیث 
بی بکر المذ کور ء والحدیث الثالث وہو حدیث جابر ء قال : ما قتل أی 
جعلت أکشف الثوب عن وجهہ :؛ إلیل آخر ا حدیث مشکلة لأُن ابا بکر إنا 
دخل قبل الغسل فضلاً عن التکفین ء ولن جابراً کشف الثوب قبل تکفینە ء 
فقال بعد ذ کر الأجوبة ا ختلفة : وقال اہن رشید : العنی الذی فی ا حدینین 
دی کٹ الیت بن ناو کال مد کر اف الہ الناظ 
ایضاً ی (ہاب القسمة وتعلیق القنو فی المسجد) : مم یذ کر البخاری فی الباب 
حدیثاً ی تعلیق القنو ؛ فقال ابن بطال : أغفله ‏ وقال ابن التین ؛ آنسیہء 
ولیس کا قالاء پل أخذہ من جواز وضع ا ال فی المسجد بجامع أن کلا منہما 
وضع لأخذ احتاجین منہ ء انتھی ء وقال أیضاً ی رہاب مضل صلاۃ الفجر 


۔ا(مد 1 ۴ 


٣۲‏ القدمة 


فی جماعق؛ : وقد أورد فیہ البخاری حدیث آأی موسی قال : قال النی پلپاڑ : 
۱ أعظم الناس أجرا فی الصلاۃ أبعدم ۱ فابعدم مشی ؛ ال آخر الحدیث ؛ 
فقال ا حافظ : استشکل لبراد حسدیث بی موسی فی ہذا الباب ء لأُنه لیس 
فیە لصلاۃ الفجر ذکر ء بل آخرہ بشعر بأنہ فی صلاة العشاء ء ووجھہ ابن 
النیر وغیرہ بأنه دل علىی أن السبب فی زیادة الأآجر وجود الشقة بالملشی إلیل 
الصلاۃ ء لی آخر ما قال ؛ وأیضاً ترجم البخاری رضی اللہ عنه ( ہاب 
ا حطبة أیام مٔی ) واورد فی جملة أحادیلہ حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه ء 
قال : ممعت النی کلت بخطب بعر فات ‏ قال ا لحافظ ناقلا عن ابن النیر : 
آراۃاآنازی اہ من آو ا اری تد ساما تل ؛ کا می الّی وقعت فی 
عرفات خطبة ء وقد اتفقوا علىی مشروعیة اللحطبة بعرفات ؛ فکاأنہ أ حق 
ال ختلف فيه بالمتفق عليه ء انتھی . 


وقال شیخ الشایح فی الراجم ف رہاب تفریق الفسل ) : ثی التفریق 
ی أفعال الوضوء والغسل ؛ إشارة لل جوازه خلافأا من اشرط الوالاۃ ء 
ویثبت بالحدیث التفریق فی الوضوء ء فثبت فی الغسل أَیضا بالقایسة إذ لا فرق 
پیٹھ| فی الاٌُرکان والآداب ء انتھی ء وقال یق (ہاب تقضی الحائض المناسك 
کلھا) : قولہ : وقال اللہ تعا ی إلخ ء ھذا یمنزلة القدمة الثانیة للدلیل ء یعی 
آن الذیح جائز مع المنابة مع أنہ لا یجوز بدون ذکر الہ ؛ وحم ال جمنابة 
وا حیض سواء بالاجماع ء انتھی ء وحکی ث شیخ ا مشایخ فی تراجمه ق باب 
الصلاۃ بعد الحمعة وقبلھا أنه قال : : یعلم راتبة قبل ال جمعة من حسدیث الباب 
پالقیاس على راتبة الظھر . 

الر ایع والحمسون : ما تقدم ی کلام الحافظ ی القدمة ء ورئمت عليه 
التاسع : أن الإمام البخاری کثیراً ما پترجم ہأمر ختص ببعض الوقائع لابظھر 
نی بادی الرأی ؛ کقولہ : (باب استیاك الإمام بحضرة رعیته ) فان ما کان 


داب البخاری ف راج الأہواب ۳۳ 


کے کے 
الاستیاك قد یظن أنه من أفعال الهنةء فلعل بعض الناس یتوم أن إخفاءہ أولی 
مراعاۃ“ لمروعة ء فلما وقع ی الحدیث أن النی گلا استاك بحضرة الناس ء 
۰ ویپ 

دل علی أنه من باب التطیب لا من الیاب الاخرء نب علی ذلك اہن دقیق العیدء 
انتھی ء ھکذا یىی مقدمة ٭ الفتح: “ وحکاہ القسطلانی گی مقدمتهہ وزاد فيە : 
قال ال حافظ ابن حجر :لم أر ہذا فی ٭ البخاری* ء فکأنه ذ کرہ علی التمثیل؛ 
انتھی ء قلت : هو كذلك م ارہ أیضاً یق ” البخاری “ ؛ نعم ترجم النسائی 
یق ٭سننه “ (ہاب ھل پستاك الإمام بحضرة رعیته ) انتھی . 


ولو أدخل ھذا الٌأصل فی الٌصل الٹانی عشر کان کافیاً ء إلا ان اللحافظ 
نی القدمة ذکرہما أاصلین مستقاین کنا تقدم فی کلامہ ء ویٹل لذلك الأُصّل 
عندی ( ہباب دفع السو اك إلی الأکبر ) فإنه إشارة إی واقعة خاصة فی البقظة 
او یق المنام ٠‏ ورجم البخاری (باب علامة المنافق ) وأاورد فیہ: حندیث : 
منافق ء وکان النی کیا لا یواجہھم بصرج القول فیقول : فلان منافق 
نما یشیر إشسارة ء انتھی . کذا فی ” البیان والتعریف. فی أآسباب ورود 
الحدیث “ ء ویمکن أن پدخل فيە باب ” البخاری “ رعلامة النافق) وذ کر 
فیە حدیث أبی ھریرة : 0آ یة المنافق ثلاث ہ وفی ” البیان والتعریف“ أخرجه 
اُمد و الشیخان وغیرھم عن أی صررة وحکی اخطای عن بعضھم ان 
الحدیٹ ورذ یق رجل بعینهە منافق ء رت النی پا لا یواجمھم بصرجخ القول 
فیقول : فلان منافق ء ممنھا یشیر إشسارةّ ء کقولہ : ٥‏ ما بال أقوام یفعلون 
کذا؟٣‏ انتھی ء وترجم الإمام البخاری ( باب الٗرواح جنود جندة)) وذکر 
فیەد حدیث عائشة رضی اللہ عنھا مر فوعاً بذلك اللفظ ء ویمکن التلوح بذلك: 
لی ما ی ” البیان والتعریف “ء إذ قال : أحرجہ الحام عن سلمانء والشیخان 
بلفظ : :دالروانخ جنود مجندة؛ إلی آخر ا حذیث وسببہ عنہ : ان امرأة کانت' 


۳٤‏ اللقدمة 


تضحك النساء ببمكة قدمت الدینة ء فزلت على امرأة تضصحك النساء بالمدینة ء 
فأخبر النی گل بذلك ؛ فقال : د الرواح ء فذکرہ ء انتھی . 
ویشکل عليه أن ا حافظ نی ” الفتح “ ذ کر قصة المرأة ہذہ بلفظ آغر 
بروایة ”مسند آئی یعللی“ عن عمرة قالت : کانت امرأة بمکة مزاحة : فازلت 
علی امرأة مثلھا بالمدینة ء فبلغ ذلك عائشة قالت : صدق حی سعتہ بنا ء 
فذ کر مثله ء انتھی ء وفیه ان الأول من حدیث سلمان ء والثانی من حدیث 
عائشة ء ولا یبعد عندی أیضاً أن بمثل ھذا الأأصل (ہباب الؤمن یأاکل ف معی 
واحد فإن ھذہ الترجمة بوب ھا البخاری باہین ء ویشکل علیى الشراح تکرار 
الرجمےة ؛ واختلفت التوجیھات فی التکرار حبی مال کثبر منھم إل یل غلط 
النساخ ء ولا یبعد عندی أن الإمام از 'باحدی۔ الرحتن إِل آثر عتضی 
ببعض الوقائع . 
قال الحافظ : وقع فی ” مسل “ عن أبی ھریرۃ أن رسول اللہ گلا ضافہ 
ضیف وہو کافر ء فشرب حلاب سیع شیاہ ء مم لہ آصبح فأَسلم ء فأمر لە 
پشاۃ فشرب حلابہا ء م آخری فلم یستتمھا ء إل آخر الحدیث ء وھذا الرجل 
یشبہ أن یکون جھجاہ الغفاری ء فأآحرج ابن آبی شیبة وأبو یعلی وغیرہا عنہ 
أنه قدم ی نفر من قومه پریدون الإسلام ء فحضروا مع رسول اللہ کے 
در تس رش سی سار پور سیت 
عظیماً طویلا” لایقدم علی أحے د ء فذھمب رسول اللہ ہو لک مزل 
فحلب لی عنزاً فأنیت علیہ ء م آخر حتی حلب لی سبعة أعنز فأنیت علیھا 
ٹم آنیت بصنیع برمة فأثنیت علیھا ء فقالت أم آیھن : أجاع اللہ من أجاع 
رسول اللہ گلا ء فقال : دمہ یا آم أیھن ؛ آکل رزقہ ء ورزقنا على اللہ ء 
فلما کانت اللیلة الثانیة وصلینا الغرب ء صنع ما صنع فی الّی قبلھا ء فحلب 
پی عنزاً ورویت وشبعت ء فقالت أم آیمن : ألیس ھذا ضیفنا ؟ قال : ہ إنہ 


وجە عدم ذ کر الحدیث بعد بعض التراجم اش 


اکل فی معی واحد اللیلة وھو مؤمن ٤‏ وڈاکل قبل ذك فی سبعة امعاءئ 
(الکافر پاکل فی سبعة أمعاء ء والؤمن یاکل فی معی واحدء مم ذکر قصةٴً 
أخری بنحوها ء فلا ببعد عندی أن الإمام البخاری أشار بإحدی الترجمتین إلی 
واقعة خصوصة فی ذلك ۔ 

ا حامس واللحمسون : ما تقدم أیضاً فی کلام الحافظ عن القدمة ورقت 
عليہ الحادی عشر ولفظہ : ور یما اکتئی أحیاناً بلفظ الترجمة الّی ھی لفظ حدیث 
م یصح علی شرطہ ء وأورد معھا ارآ أو آیة ؛ فکاأنه یقول : لم یصح یف 
الیاب شیٗ علی شرطی ٠+‏ وللغفلة من ھهذہ القاصد الدقیقة اعتقد من لم بمعن 
النظر أنە رك الکتاب بلا تببیض ء انتھی ء قلت : وبذلك جزم ف (باب 
فضل العلم ٤‏ وقول اللہ تعا ی : و یرفع اللہ الذین ؛ الاب ِذ قال بعد ذکر 
اقوال الشراح الأآخر : وعن بعض أھل العراق أنہ تعمد بعد الرجمة عدم إبراد 
الحدیث إشارةٴ إلی أنه م یثبت فیہ شیٗ على شرطہ ؛ والذی بظھر پی أن ہذا 
محله حیث لم یورد فیہ آیت" ولا اثرآ 
ورد یق تفسیر تلك الایة ء وآنہ م یثبت فیہ شی علی شرطہ ‏ وما دلت عليه 
الایة کاف فی الباب ء انتھی ۔ 


؛ أما اذا أوردفھو إشارة ملہ إلی ما 


وقریب من ذك ما قال ال حافظ ی رباب صدققة العلانیةء وقوله عزوحل: 
ہ الذین ینفقون أموا غم باللیل والٹھار سراً وصلانیة) إل قوله : دولا 5 
بحزنون ؛ قال : سقطت ہذہ الٹرجمة للمستملىی وثیتت لباقین ء وبے جزم 
الإإسماعیلی ء وم یثبت فیھا من آئبتھا حدیث ء وکأنہ أشار إلی أنە م یصح فیھا 
علی شرطہ شی ء انتھی ء وقلت : قریب من ذلك لن لفظ اللرجمة لیس لفظ 
حسدیٹ وکذا قواے : (باب صدقة الکسب والتجارةء لقوله تعا لی : 
یا أیھا الذین آمنوا أنفقوا من طیبات ما کسہتم ہ؛ إلی آخر الایة) وم یذ کر 
فیه حدیثاً ء کأنہ م بحدہ علىی شرطہ وترجم (یباب زکاة البقر ) وم یذ کر 


٦۱ػٛ3٣۳۳‏ ۱ المقدمة 


فی الباب حدیثاً نصاً عى ذلك : حکی الحافظ عن الزین بن الئیر : لم یذ کر 
نی الباب شیثاً مما یتعلق بنصابھا لکون ذلك م بقع علىی شرطه ء انتھی . 

وترجم (باب العدل بین النساء ہ ولن تستطیعوا أن تعدلوا بین النساء؛ 
پل آعر الایة) ولٰ یذ کر فیہ حدیثاً ء کأنہ لم جدہ علىی شرطہ : قال احافظ: 
وقد أآخحرج الأربعة عن عائشة رضی اللہ عنھا أن النی بل کان یقسم بین 
نسائہ فیعدل ؛ إلی آخر ا حدیث ء وھذا الأصل ضد الاٌصل الاُول ؛ والفرق 
بین ہذا الٌصل والاٌصل الثامن ا٘بضاً واضح ء فان اللذ کور فی الثامن کان 
ذکر ا حدیث بخلاف الٹرجمة ء وهھنا عدم ذکر الحدیث إشارة إلی أنہ م بجد 
فیہ حدیناً علی شرطہ ؛ کا رأیت فی کلام ال حافظ ؛ وأیضاً الفرق بین ٰذا 
وہین التاسع والئلائین أیضاً واضحء فإن الذ کور فی کان أمرین ء والاستدلال 
فی کان لاحد ال مزئین فقط ؛ کا تقدمت أمثلته . 

السادس و ال حمسون : ما قال احافظ یق (باب قول النی گے : دریعذب 
اللیت ببعض پکاء أھله عليه ء إلح ) قال : ھذا تقیید من المصنف لطلق الحدیث 
وحل منہ لروایة ابن عباس القیدة بالمبعضیة علی روایة ابن عر المطلقة کا ساقه 
فی الباب عنھا ء وتفسیر منہ للبعض ال مبھم نی روایة ابن عباس بأآنہ النوح ء 
انٹھی ء وھذا غیر الأصل الحامس : فان التطبیق بین الر وایتین غیر مل الطلق 
على القید ء لان فیه بقاء ا حدیث القید علی حاله ء ویقید بە الحدیث الطلقء 
بخلاف حمل الحسدیثین معا علی عحمل ء وہذا معروف عند المشایح ؛ وبذلك 
الأصل اأخذ ا حافظ فی ر باب ما جاء ی غسل البول ) إذ قال : قال اہن بطال: 
أراد البخاری أُن المراد بقوله یق روایتة الباب : کان لایستثر من البول ؛ 
بول الناس لا بول سائر ا حیوان ء فلا یکون فیه حجة من حملہ علی العموم فی' 
بول جمیع ا لحیوان وکأنە أراد۔الر د علیى انحطابی حیث قال : فيه دلیل علی 
نجاسة الاّبوال کلھا ظا ارد ان العموم فی روایة : من البول ٤‏ أزید 


پیان الأأہوواب 8708 9  :‏ ۳۷ 


بہ الخصوص ؛ لقوله : من بولە ء أو الألف واللام بدل من الضمیر ء انتھی 
ومکن اُن یدخل فی ہذا الأصل ( باب الصدقة ة بالمین ) فکأنہ اشار پالٹرھ۔ : 
الیل تقیبد الأحادیث المطلقة بالمین للروایات القیدة . 

السابع والحمسون : ما ہو العروف على السنة الغاخ ان رالبابم 
بلا ترجمة کثیرا؟ً ما یکون رجوعاً لی الذصل ء وأخذ بذلك احافظ ق رباب 
بلا ترجمة ؛ بعد رہاب فضل ربنا لك ا حمد إذ ال : کذا تجمیع بلا ترجمة 
إلا للذڈصملىی ٤‏ فحذفہ ء والراجح إثبانہ ء لأن الحادیث للذ کورۃ فيه لادلالة 
فیھا علی فضل ربنا لك الحمد إلا بتکلف ٠‏ فالاولی أن یکون بمنزلة الفصل 
من الباب الذی قبله ء کنا تقدم فی عدة رام + وذلك أنه ما قال أولا: 
(ہاب ما یقول الإمام ومن خلفه ء إخ) ؛ وذ کر یم نر چنا داللھم 
ربنا لك ا حمد ؛ استطرد إلی ذکر فضل ہذا القول بخصوصہ ؛ مم فصل بلفظ 
۔(باب) لتکمیل الٹرجمة الاو لی ء فأورد بقیة ما ثبت علىی شرطے ما یقال فی 
الاعتدال ء انتھی . 


ویدخل ی ذلك أیضاً رباب ) بلا ترجمة بعد ( باب قطع الشجر والنخل) 
فإنه ذکر یق ہذا الباب حدیث رافع بن خدیج ء ولا تعلق لە بقطع الشجر 
صا + فھو رجوع پل ما قبله من ( باب المزارعة) وھو ( ہاب إذا قال : 
اکفی ؛ إٍح) ویدخل فی ذلك أیضاً (ہاب ) بلا ترجمة بعد (ہاب حدیث 
الحضر مع موسی علیہ السلام ) فإت ا مذ کور بعد الباب الٹانی ما م یکن لے 
تعلق ما بقصة ا حضر ء بل کان لە تعلق بقصة موسی علیہ السلام و بی 1سرائیل 
نبہ علی ذلك (بیابں بلا ترجتے رجوعاً لی اللصل ؛ ونظائرہ کثیرةۃی 
”الصحیح “ ء وہہنذا غیر الأصل العشرین ؛ والفرق بیٹھا واضح ء فإن 
اللذکور فی العشرین کالفصل لا سبق ء فإن مؤداہ أن لە تعلقاً بالباب السابق ء 
ومیز عنه بالباب لنوع من الفرق ؛ بخلاف مذا فإنه رجوع لم الباب الذی 


۳۸ اللقدمة 


تقدم قبل ذلك ء وھکذا الفرق بین ھذا الأصل وہین ا حامس والعشرین 
والسابع والثلاثین ظاهر . 


الثامن والحمسون : ما یستنبط من کلام الحافظ ی ( ہاب قولہ عزوجل: 
١‏ وإذ صرفنا إليك نفراً من ال جن ؛ إلل آخر الایة) : ان الإمام البخاری أشار 
بذ کر الایة إل حدیث تفسیرھا ء إذ قال : م یذکر الصنف یق ھذا الباب 
حدیثاً ء واللائی بہ حدیث ابن عباس الذی تقدم ی صفة الصلاۃ یق توجه 
النی کل إللٰ عکاظ واستاع ا لن لقراءتہ + وقد اشار إليه الصنف بالایة 
الٌی صدر ہہا ھذا الباب ء انتھی + وقال أبضاً یق رہاب مور الاإیمان ء 
وقول اللہ عزوجل : و لیس البر أن تولوا وجوم ؛ یل آخر الایة) : 
الاستدلال بھذہ الایة ومناسبتھا لحدیث الباب تظھر من الحدیث الذی 2 
عبد الرزاق وغیرہ : أن أبا ذر سأل النی مایا عن الایمان ؛ فتلا عليه و لیس 
البر ہ إلیل آخر الایة ء انتھی ء وقال أیضاً ف ز(باب فضل الع ء وقول 
اللہ تعا لی : و پرفع اللہ الذین آمنوا منم مل آغر الایة بعد ذکر أقوال 
الشراح الژأخر : والذی بظھر ی أن ھذا أی الذی قالتہ الشراح محله حیث 
م یورد فیہ یی ولا ارآ ء آما إذا اورد آی" أو أنْراً فھو إشسارةۃ منہ إلل 
ما ورد فی تفسیر تلك الاّیة ء آنہ م یثبت فیہ شی علىی شرطہ ء انتھی*۔ 

وقال أیضاً ق (ہاب صدقة الکسب والتجارة ء لقوله تعا ی : د۵ یا أیہا 
الذین ٦منوا‏ أنفقواء لی آخر الا یةء) : ھکذا أورد ہذہ الترجمة مقتصرا علی 
الا یة بغیر حدیث ٠‏ و کانه أشار او تا سان اکم عن مجاہد یق 
ہذہ الا یڈ ء قال : من التجارة ا لال ء إلی آخر ما بسطہ ؛ وقال العمی یق 
(ہاب قولہ تعا ی : و وتجعلون رزفم أنم تکذبون٤)‏ : وجے إدخال ھذہ 
الثرمة نی آبواب الاستسقاء لأن ھذہ الا یة ی من قالوا : الاستسقاء بالأنواء 


داب الپخاری فی ” صرح “ ۹ 


علىی ما روی عسد بن حمید الکشی فی ” تفسیرہ “ ء فذ کر الحسدیث عن ابن 
عباس بپسند٥‏ . 

التاسع وا لحمسون : ما ظھر ہٰذا الفقیر إلی مغفرة ربە أن الإمام البخاری 
کثبر ا ما یذ کر فی مبدء الکتاب ما یدل علی مبدے الحکم ا مذ کور فی الکتاب ء 
کا قال فی می-دء کتاب الصلاۃ : (باب کیف فرضت الصلاہ فی الإڑسراء) 
وقال ابن عبامی : حدثی أبو سفیان یق حدیث هرقل ء إح ء قال احافظ : 
وفيه إشارة إلی أُن الصلاۃ فرضت بمکة قبل الھجرةء لن أہا سفیان م یلق النی 
لے بعد اغجرة إل الوقت الذی اجتمع فیه بہرقل لقاءً یتھیأ لە معہ أن یکون 
آمراً له بطریق ا حقیقة؛ انتھیء وئرجم الإمام البخاری فی مہدء کتاب الوضوء 
(ہاب مسا جاء نی قول اللہ تعا ی : (وإذا قتم ل یل الصلاۃ ٥‏ ) وبسط الحافظ 
الاختلاف الکثیر فی تفسیر الایة ومبدء حکم الوضوء ء وقال ف ذیل ذلك : 
ونمسك بالایة من قال:إن الوضوء أول ما فرض بالمدینة ء إ ی آخر ما بسطہ : 
و رجم کتاب التیمم ٦‏ وذ کر فيە حدیث بد التیمم مفصلا ۔ 

وترجم فی مہسدء کتاب ا لجحمعة (ہاب فرض ا لجمعة لقول اللہ تعا ىی : 
١(وإذا‏ نودی للصلاة ) إلی آخر الا یةع قال الحافظ : استدلال البخاری بھذہ 
الایة علی فرضیة الجمعة سبقه إلیه الشافعی فی ”الام“ ء واختلف ف وقت 
فرضیتھا ء فالاکثر علی أنھا فرضت بالمدینة ء وهو مقتضی ما تقدم أن فرضیتھا 
بالایة اللذ کورة ء وهھی مدنیة انتھی . قلت : وھذا وإن کان غالفاً للحنفیة ‏ 
فإنہا فرضت عندھم بمکة ء لکن الإآمام البخاری لیس بمقلد للحنفیة ء فإشارتہ 
بتلك الا یة إلی ما ہو ا ختار عنسدہ واضح ؛ وئرجم ہکتاب الز کاة وذ کر فی 
مبدثہ أیضاً حدیث ابن عباس یق قصة ھرقل ء وعلى ما تقدم قریباً نی کلام 
ا حافظ فی مبدء الصلاۃ یستانس هھنا أبضاً الإڑشارة إی میدء فر ضیتھا ۔ 

)٤١۷٤-۔م(‎ 


۰ المقَدمة 


وقال ی مبدء کتاب الحج (باب وجوب ا حج ؛ وقول اللہ عزوجل : 
٦×‏ ول على الناس ؛ إپی آخر الایة) : ففيه إشارةۃ إلی فرضیة الحج بعد امجرة 
رداً علی من قال بفرضیتھا قبل المجرة ء لن سورةۃ ٢ل‏ عمران مدنیة ؛ وہدا 
کتاب الصوم ب (باب وجوب صوم رمضان ء وقول اللہ تعا ی:× یا أیہا الذین 
آمنوا کتب علیکم الصیام ؛ إلی آخر ال یة ) قال الحافظ : أشار بذلك إلی مبدء 
فرض الصیام ء انتھی ؛ قلت : والبقرة أیضاً مدنیة ء ولایلتبس عليك ھذا 
الأصل بالأصل التاسع ولا بالرابع والحمسین ء فإن الأصول الثلائة ممّایزۃ ۔ 


الستون ما یظھر من التدہر فی تراجمہ أنہ قد یذ کر نر جم لائبات الترجمة 
السابقة ء فھی تکون مثبتة بکسر الوحدة لا بفتحھا حی بحتاج مھا إلی دلیل ء 
وقد جزم ہذلك السندی أیضاً ء کا تقدم من کلامہ فی الٌصل السابع ؛ وأدخل 
السندی فی ھذا الأأصل (ہاب إذا قال أحدکم: آمین ) کا تقدم ء وهو الأوجە 
عندی فی ھذہ الٹرجمة ء وکذا یدخل فی ہذا الأصل عندی التراجم الو اردة یق 
باب وجوب الثیاب من قولە: ومن صلى ملتحفاً یىی وب واحد ء فإن الشراح 
اضطربوا نی لثباتہا بالحدیث ٤‏ واتوا لذلك بتوجیھات عصدیدۃ لالباتہا ولدفع 
الشکرر ار عنھا ء فإن مذہ الترجمة ستأتی قریباً مستقل ولیست الرجمة عندی مثبتة 
- ہفتح اللوحدة ۔ حتی یقال فیھا ما قالواء ہل ھی ثبتة ۔بکسر الوحصدة۔ 
لوجوب الٹیاب ء و کذلك قوله : ومن صلی فی الثوب الذی بجامع فیہ مثبت 
ماسبق ؛ فلایجتاج لائبانه إلی دلیل ؛ وھکذا قوله : وامر النی ریا ان 
لا یطوف بالییت عریان ء یشکل عليه بوجھین: أحدہما: عدم ثبوتہ با حدیث 
الوارد نی الباب ء والثانی : ان السألة من کتاب الحج ء وسیأیق یق عله 
( باب لایطوف بالبیت عریان ) وعلى ما اخرتہ فی ذلك من أنه لیس بمقصود 
پالذ کر بل ذکرہ مبالغة ی وجوب الئیاب للصلاة ء فانہ كْ منع الطواف 
بالبیت عریاناً ؛ والطواف بالبیت صلاةۃ حکاً ء فکیف بالصلاة حقیقةً . 


دأب البخاری ی تعن کر اج الأبواب ۷/۱ 


وھکذا ترجم الإمام البخاری : ( ہاب فضل استقبال القبلة ) وذ کر 
فيه قولہ : وو یستقبل بأطراف رجلیه القبلة ٤‏ وأورد علمہ بوجوہ ء منہا : 
عدم الثبوت : وأیضاً أی تعلق لاستقبال الأطراف بفضل الاستقبال ء وأشد 
منہما أن الئرجمتة ستاتی مستفلے“ فی لھا نی صفة الصلاۃ ء ونزول الاشکلات 
کلھا علىی ما اخترتہ من أن الترجمة مثبدة لفضل الاستقبال ء بأنے إذا روعی 
الاستقبال فی أطراف الرجلین أیضاً فھا بال استقبال الوجہ ء و ما إثباتہا فسیأتی 
یق حلھا من صفة الصلاۃ ء وھکذا ترجم الإمام البخاری رباب ھل پنیش 
قبور اللشرکین إِخ) ء وذ کر فیە: (وما یکرہ من الصلاة فی القبور ) وبشکل 
ہذا الجزء علی الشراح جدا لوجھین : الاول : عدم الثبوت ہالحدیث الوارد 
فیہ ء والٹانی : التکرار ء فإنہ سیأتی قریباً (ہاب کراہیة الصلاة فی القابر ) 
ووجھوا لدفع هذین الإیرادین ہوجوەہ عدیدة بعیدة عندی من دقة نظر الإمام 
الہخاری؛ ومنشأً الإہرادات کلھا أنہم رضی ال عنھم اُمعین - جعلو ا عطفہ 
علی قولہ : ہل ینبش ء وجعلوہ ترجمةً مستقلة فأشکل الأمر علیھم : 

والأوجه عند ہذا العبد الفقبر 7 رحمة ریہ ؛ أنە معطوف على لفظ قول 
النی یا تحت اللام ء فھو دلیل للترجمة السابقة ء أی ینبش قبور المشرکین ء 
لقوله گا ء ولا یکرہ من الصلاۃ فی القبورء وھو واضح عندی ؛ ولاپرد 
عليه حینئذ لہراد صا حتی بحتاج لدفعه إل توجیھات ء ولا یذھب عليك 
أن لفظة : ہل فی الترجمة معنٔی : قد عند الشراح ء وهو ف معناہ عند ھذا 
العبد الضعیف ء کا تقدم ی الأصل النانی والثلائین . 

الحادی والستون : ما ظھر أیضاً لٰذا البتلی بالسیئات غفرالل لە الزلات؛ 
أن الإمام البخاری قد یغیر سیاق التر اجم علی الأحیم الوارردة فی الاحادیث 
علىی نسق واحد ء مثاا ورد نی الأوقات المنھیة عن الصلاة فیھا الروایات علی 
سیاقین : أحدہما : الٹھی عن الصلاۃ عند الطلوع والغروب مطلقاً ء کا فی 


۲۲ الملقدمة 


حدیث ابن عباس عن عمر رضی اللہ عنہ ؛ أن النی گلا انہی عن الصلاۃ بعد 
الصبح حتی تشرق الشمس ؛ وبعے العصر حی تغرب ؛ وھکذاورد ق 
روایات عدیدة ؛ والسیاق الٹانی: ما أورد عن اہن مر رضی اللہ عنه ء قال : 
قال رسول اللہ گلا : د لا تحروا بصلاتم طلوع الشمس ولا غروبہا ؛ والإمام 
البخاری رضی اللہ عنہ أورد السیاقین معا فی ” صحیحہ “ ؛ لکنہ ترجم علىی 
التھی عند الطلوع بالٴطلاق ؛ فقال : ( ہاب الصلاۃ بعد الفجر حی ترتفع.) 
وترج علی الای : (باب لا تتحری الصلاة عند غروب الشمس ) ول بتعرض 
لذلك الشراح ء للا ما آفادہ الشیخ ۔قدس سرہ۔ فی ” اللامع “: أنہ رضی اللہ 
عنہ نبہ بذلك إلی اختلاف المذاہمب ء ومال السندی إلیى توجیهە أحادیث التحری 
لل أحادیث الڑطلاق ۔ 


والأوجه عندی أن ذلك فعله الإمام البخاری قصداً و تنبیھاآً علی أنه لم پرد 
نی أحادیث الصلاۃ عند الطلوع ما الف حدیث الٹھی ء فرجح فی ذلك 
أحادیث الإطلاق ء ووقع فی الصلاة بعد العصر ما سیأتی فی باب ما یصلی 
بعد العصر ؛ من ثبوت الصلاة بعد العصر علىی شرط البخاری ؛ فرجح الوإمام 
نی الجمزء الول ای الفجر أحادیث الٹھی مطلقء ورجح فی ال لزء الٹانی 
أحادیث التحری ؛ وھکذا روی الإمام البخاری ۔ رضی اللہ عنه۔ عن ابن 
عباس قال : آمر النی گل ان یسجد على سبعة أعظم ؛ ولا یکف شعرہ 
ولا ثوبرے ؛ بسیاق واحد فی الفعلین ء وغیر الإمام البخاری سیاق 
الترجمتین ؛ فترجم : (باب لا یکف شعرآ؟) و(باب لا یکف وبے ف 
الصلاة ) تنیبھاً علیى الاختلاف ی الثانی ء ھل هو مقید بالصلاة أولا ؟ کا 
بسط فی الشروح ؛ وھکذا ورد ف الأحادیث أن النی گے قال : و من 
بد النعلین فلیلپس الحفین ؛ ومن ٔ بجد [زاراً فلیلبس السراویل ؛ 
ھمکذا ورد فی روایات عدیسدة ذکر النی پل الأمرین علىی سیاق واحد 


الحکمة فی تغییر سیاق الٹر اجم ۳ 


و غیر الإامسام البہخار یىی سصاق الٹر جمتین 3 فر جم أولٴ (ہاب لیس 
الحفین المحرم إذالم بد النعلین ) وئرجم انیاً : ( باب إذا م بد الإزار 
فلیلیس السراویل ) وحملوا ذلك علی تفہن الإمام رضی اللہ عنه ؛ ولیس کذلك 
بل م کان لیس ا حفین لمن لم بد النعلین اختیارا إِن شاء لیس وإن شاء ‏ م یلبس 
ولا مانع 7 الاحتفٰاء ترجم عليه الإمام الہخاری ما بدل عل الجواز ن3 وکان 
لیس السراویل من لا بد الإزار حتماً واجباً لوجوب سترالعورة؛ ترجم 
علی ذلك بلفظ : ە فلیلبس ؛ الدال علىی الوجوب ء ونظائر ھذا الأٌصل الذی 
خاطری أبو عذرتہ کثیرۃ فی ” الصحیح “ نظھر من التدیر فی تراجح منا“ 
ترجم ٠‏ ( باب فضل الصلاة فی مسجد مکة والدینة) وذکر فبہ حسدیث 
الٹرجمة لفظ : الصلاة ٤‏ وذ کر فيه أیضاً حدیث شد الرحال إلی ثلائة مساجد ؛ 
ومثلاً ترجم : (باب ا ٣جمع‏ فی السفر بین الغرب والعشاء) مطلقاً وم یقیدہ 
ہقید ۔ 


وترجم حجمع بین الظھر والعصر مفصلا بترجتین فترجم : ( ہاب پؤخر 
الظھر 2 العصر إذا ار تحل قمل أن تریغ الشمس ) 7 رجم : رباب إذا ار تحل 
بعد ما زاغت الشمس صل الظھر تم رکب) والآألة خلافیة شھیرة لیس ہذا 
لھا ء وغرضی من ذلك التنبيه علی تغیر سیاق الٹراجم على الحکام الواردة 
نی الحادیث بنسق واحد ء کا ترجم : (ہاب أجر ا حادم إذا تصدق ہأمر 
صاحبہ غیر مفسد) تم ترجم : (ہاب أجر الرأة إذا تصدقت إح) ء فقید 
الأول بأمر صاحبہ دون الثانیة مع اتحاد سیاق الروایة من التراجم الکثیرۃ فی 
”الصحیح “ تظھر بأدنی تآمل . 

ویقرب من ذلك الأصل وإن لم یکن داخلاً فیه ء تغیر التراجم یق 


٤‏ المقدمة 


الخطب إذ ترجم فی الجحمعة : (باب استقبال الناس الإمام إذا خطب ) وف 
العید ( استقبال الإمام الناس فی خطبة العید ء ء وی الاستسقاء ( ہاب استقبال 
القبلة فی الاستسقاء ) ووجوہ تلك کلھا واضحة . 

الٹانی والستون : ما ظھرلی أیضاً : أن الإمام البخاری طالما بغیر الٹر تیب 
الوجودی مصلحة ٹحذ الٗذھان لیتدہر فی ذلك الناظر ء وم أر من نبه علىی ذلك 
الأصل من کلام ا مشایح اللذ کورین نی الفائدة الثانیة ء مثالہ أنە ترجم : (باب 
الأذان بعد الفج) على الاذان قبل الفجر ء قال الزین بن النیر : قدم اللصنف 
ترحمة الذان بعد الفجر على لترحمة الذان قبل الفجر ؛ فخالف الَرتیب 
الوجودی ؛ لاُن الأصل فی الشرع أن لایؤذن إلا بعد دخول الوقت ؟ 
فقدم ترجمة الأصل علىی ماندر عنہ ؛ وأشار ابن بطال ال ی الاعتراض علىی 
الُرمة : ہأنە لا خلاف بینە وین الأآئمة ء وانما الحلاف فی جوازہ قبل الفجر : 
والذی بظھر ‏ ی أن مراد الصنف بالتر تین أُن یبین أُن العنی الذی کان یؤذن 
لأجلە قبل الفجر غبر ا لعنی الذی کان یؤذن لاأجلہ بعد الفجر ء وإن الأُذان 
قبل الفجر لا پکتی به عن الاُذان بعد کذا فی ٭الفتح “ء وھذا هو 
الوجه عندی أُن الاُذان بعد الفجر ما کان اأصل أذان الصلاۃ بخلاف الأُذان 
قبل الفجر فإنہ م یکن للصلاة ۔ بل مصالح خر الواردة فی الأحادیث ۔ قدم 
الذڈی هو الأصل ۰: 

ومن ذلك الاصل أنه قدم الرواتب البعدیة علی الرواتب القبلیة سوی 
رکعتی الفجر ؛ فإنہ رضی اللہ عنہ ترجم أولا” : (باب التطوع بعد المکتوبة) 
تم نرجم : (باب الرکعتین قبل الظھر ) ونبه علی ذلك الحافظ إذ قال : رہاب 
التطوع بعد المکتوبق) ترجم أولا” ما بعد الکتوبة ء مم ترجم بعد ذلك با قبل 
الکتوبة ء انتھی ؛ کذا قال ؛ وم پذ کر ا حافظ لە وجھاً ء والأوجے عندی 
ان الإمام البخاری نبہ بذلك علی الاختلاف فی ترتیب الأفضلیة ف الرواتب 


الحکمة فی تقدیم بعض الٹراج نم علی بعض شس 


بعد اتفاقھم علی أن راتبة الفجر آکدھاء ولذا قدمھا الإمام البخاری ء نم 
اختلفوا ی الرو اتب الباقیة ء کما بسط الاختلاف فی ذلك فی ” الًوجز *. 
ورجم : (ہاب الصلاۃ بعد الجمعة وقبلھا ) قدم البعد على القبل مخلاف 
( باب الصلاةۃ قہل العید وبعدھا) قال الحافظ : قال ابن انز فی اس حاشیة : 
کأنهہ یقول : الاصل استواء الظھر وا لحمعة حی یدل دلیل علی خلافه ء 
قال : وکانت عنایتہ بم الصلاةۃ بعدھا اکثر ء ولذلكک قدمہ فی الترجمة علىی 
خلاف العادة فی تقدیم القبل على البعد ؛ انتھی ؛ ووجہ العنایة ال لمذکورةۃ 
ورود ابر فی البعد صربحاً دون القبل ء انتھی ء ویقرب من ذلك آنےه 
- رضی الله عنہ -۔ قدم نوم المرأة یق السجد علی نوم الرجال ٤‏ وکان مقتضی 
الظاھر عکسهہ ٤‏ وم یتعرض لذلك الشراح ء والأوجه عندی أنە - رضی اللہ 
عنہ - فعل ذلك قصداً لن ال حواز نی المرأة کان بعد لاحتال الفتنة والطمث 
وغیر ذلك ؛ ویقرب من ذلك أیضاً ما مال الحافظ إذ قال : قدم الإمام 
البخاری الایة الی من سورۃ امائدة علىی الَیة الٍّی من سورة النساء لدقیقةء 
وھی : أن الکلمة الی فی المائدة ( فاطھرواء فیھا مال ء والکلمة الّی یق 
سورۃة النساء 0 حی تغتساوا ) فیھا تصرخ بالاغتسال وبیان التطھبر الملذا کور 
لی آخر ما قال الحافظ . 
وکذلك قدم (ہاب الإبراد بالظھر ) وھو صفة من صفات الأوقات 
علی (باب وقت الظھر ) ء وعندی فی ذلك دقیقة تأتی یق امش ات 
علھا ے ومکدا آخر زہاب: زکاة الیقن ) عن زکاة الیل والغم ء فإله ترجم 
أولا” تلبل مم للغنم ء م ترجم لزکاۃ البقر ء وکان حقھا التوسط ء قال الزین 
ابن امیر : أخرما للہا أقل وجوداً ونصباء وم یکر نی الباب شیثاً مما یتعلق 
بنصابھا ء لکون ذلك لم یقع علىی شرطہ ء وئرجم ی کتاب الصوم : رہاب 
الحائض تثرك الصوم والصلاة) علىی خلاف ا حدیث فقد قدم یق الحدث 


اس اللقدمة 


الصلاۃ علی الصوم ء وغیر ذلك من التر اجم الکثیرة . 

الثالث والستون : إنه رضی اللہ عنه طالا یدخل الباب الأجنی بین 
الأہوواب ا لمتناسقة للتنبیه علی لطیفة برشد الناظر إلی التدہر فی ذلك ؛ مثاله آنه 
رضی اللہ عنه أُدخل (ہاب الجھاد من الإمان ) ہین (ہاب قیام لیلة القدر 
من الإیمان) ور پاب تطوع قیام رمضان من الإیمانء ‏ قال الحافظ : أورد 
ہذا الباب پین قیام لیلة القدر وہین قیام رمضان وصیامه ؛ فأما مناسبة لبرادہ 
معھا فی الجملة فواضح لاشتراکھا یق کونھا من خصال الإیمان ء وأما برادہ 
پین ھذین البابین مع أُن تعلق أحدھا پالآخحر ظاھر فانکتة ‏ حم أر من تعرض ھاء 
بل قال الکرمانی : صنیعہ ہذا دال علىی أُن النظر مقطوع عن غیر ه ہ ا مناسبة 
یعننی اشتر اکھا ی کونھا من خصال الإیمان ء قال الحافظ : بل قیام لیلة القدر 
وإن کان ظاھر ا ناسبة لقیام رمضان ؛ لکن حسدیث الذی أوردہ فی ر باب 
اجھاد مناسبة ہال اس لیلة القدر حسنة جداً ء لن التباس لیلة القدر تستدعی 
عافظة زائدةٴ ووجامدة* تامػآ ومع ذلك فقد یو افقھا أولااء وکذلك ا جامد 
بلئمس الشھادة ء ویقصد إعلاء کلمة اللہ ء وقد بحصل لە ذلك أولا ء فتناسبا 
فی ان نی کل مٹھھا مجاہدة ؛ وفی أن کلا“ مٹھا قد بحصل القصود الاٌصلى 
لصاحبه أولا ء فالقائم لالتِاس لیلة القدر مأجور ء فإن وافقھا کان أعظم أجراً 
وانجامد لالاس الشھادة مأجور ء فإن وافقھا کان أعظم أجرآ ء انتھی . 


ویدخل ى ذلك الاصل عندی ( ہاب احتساب الاثار ) بین رہاب فضل 
التھجیر إلی الظھر ) و (ہاب فضل صلاۃ العشاء فی الماعة) ؛ والأوجهە عندی 
أنە رضی اللہ عنه ذ کر ( ہاب الاحتساب ) بعد ( ہاب فضل التھجیر ) تنبھآً 
على أئە لاینبغی لە تطویل الاأقدام والسعی لشدة الحر ؛ فانہ پنای الوقار 
والسکون فی ا مشی إی الصلاۃ ء بل ینبغی لە أن یمشی بتقارب الأقدام علىی هیئة 
السکون والوقار الطلوبین ؛ الأمور بہما یق قوله ک لئ : مر إذا معتم الإقامة 


غرض اإدخال ہاب اُجنی پین الابو اب التناسقة ۳*۷ 
فامشوا إ ی الصلاۃ وعليمٌ السكينة والوقار ‏ ولا تسرعوا) الحدیث ؛ آخرجه 
خختافة 


البخاری فی ( باب ما أدرکتم فصلو١ء‏ وغیر ذلك من الروایات العدیدة 
ق کون الوقار والسکون مأمورین فی الشی إ ی الصلاۃ ؛ وقد ترجم 
ابو داؤد : (باب اٰدی فی المشی إِل الصلاةۃ ) وأآخرج فی عن کعب بن عجر 

مر فوعاً ء الٹھی عن التشبیيك من خرج عامداً إلی الصلاۃ ء وعن رجسل من 
الانصار قال : سمعت رسول الله پیا بقول : ٥‏ إذا توضأ حدم فاحسن 
الوضوء ؛ تم خرج إلی الصلاةۃ ؛ لم برفع قدمہ المٰی إلا کتب اللہ عز وجل لە 
حسنة ؛ وم یضع قدمہ الیسری إلا حط اللہ عز وجل عنه سیئة ء فلیقرب 
اُحد ٠‏ أو لیبعد ؛ إل آخر ا حدیث: فترجم الإمام البخاری ( ہباب الاحتساب) 


تنبیھآ ا علی ت تقارب ا حخطی الو جب لکر ٥‏ الآاآجر 


ویدخل گی ھذ! الاأصل عندی إ(دخال (ہاب قوله تعالمی بھ" ونزودوا ۷ 
الایةء) بین أبواب مواقیت الحج تنبیهاآً علىی أن التقوی مطلوب فی سفر الحج 
کلە ء لکنە فما بین المواقیت اُشد اھقاماً ؛ وھکذا عندی توسیط (باب 
صوم الدھر ) بین آبواب ا حقوق داخل یق ھہہذا الأصل ؛ وھکذا إدخال 
(باب رثاء النی 7 بن أبواتُ النھی عن شق الحبوب والحلق وغیرشاء 
ویقر ب من ذللکٰ الأاصل عندی فصل الاہو اب العدیدۃ بین پافیقف (الاستاع لی 
احواہة یوم کت و( الانصات یوم احمعة والإمام بحخطاب ) فن احجدر 

ً الارة وی وله تعالی : ( فاستمعو! 5 وااقھا 1 کان ان یذ کر البابان 

4 لکن . الہخار ی رر ضی الله عنےه لعاےه أشار بالتفر یق بیٹھےم| إ یل 

٭ّ حکان مستقلان الاول : للغریب والثایق : لابعید عن اللإمام ولذ 
بعد الباب الثاتی عن الڈول ٤‏ وَْجارن ذلك من کلام شیخ لمشاح یق راہ 
إذ قال : (ہاب الانصات اخ ) عقد المؤلف الباب السابق لاستیاع اخطبة 


ری 


ظ۷۸ ۱ القكمة:' 


وھذا الباب لاانصات وقت اخطبة 3 إذ ل تلازم بینھا 3 لان من یکون بعیداً 


عن الإمام ل١‏ بنحب الاسماع عليه . واغا خحب الانصات : انتھی : 


وتراجم أبواب الوضوء جلھا داخلة عندی فی ھذا الأصل ؛ وما أورد 
الشراح جلھم على الإمام البخاری من عصدم الناسبة بین آبواب الوضوء لیس 
پصحیح عندی : بل کلھا متناسبة فما پیٹھا ء إلا آنه رضی الہ عنه على دآبہ 
فی النظر إپی الدقائق ینبہ بذ لك إلی نکات لطیفة جدہرۃ ہشأن تفن البخاری ؛ 
مثل أوردوا علىی (ہاب غسل الوجہ بالیدین ) بأنہ یق غیر حله ء ولیس كکذلك 
ہل الغرض منہ التنیيہ علی تکمیل الباب السابق بن الإسباغ قد یتم بمعاونة البدین 
ولایجتاج لِل کثرة اللاء فلذاقیدە بغرفة واحسدة ء وھکذا أوردوا على 
(ہاب التسمیة م بأن حقہ کان التقدیم علی الباب السابق ء ولیس کذاك عندی 
پل ہو ی محله : وانما راد البخاری منه التسمیة عند الدخول ی السےلاء: 
ولذا قدمہ علىی (باب ما یقول عند ا حجسلاء ) والوضوء عندی لم یشرع بعد 
وھکذا أوردوا علىی ( باب غسل الاُعقاب ) فإنه ی غیر عاه جدآا ولیس 
کكذلك عندی ء ہل ذ کرہ بعد اللضمضة إشارة إ ی ندب الغرغرة ى المضمضة؛ 
ولیس باب منھا إلا ول م:اسبة لطیفة ہا حل الذی ذ کرہ فیه البخاری ؛ إلا أنە 
ذا ذ کر مسألة ی محل لمناسبة لا بعیدھا مرة أخری فی عله تحرزا عن التکرار 
فلله ما أدق نظرہ ! وسیأتی شی من ذلك ی أول أبواب الوضوء ف ھامش 
* الامع “ء ولا یلتبس عليكث ھذا اللأصل بالسابع والستین . 

والرابع والستون : ما ظھر هذا الفقیر أیضاً أن الإمام البخاری قد یغیر 
لفظ الحسدیث فی الٹرجمتےة لبدیعة پرشد إلیھا الناظر ؛ تحذاً لذھنہ ی أنسواع 
الاستخراج من الحدیث ء مثلا ورد ی ا حدیث ولفظہ للبخاری : ٭ من غدا 
پیل الم۔جد وزراح + أعصد اللہ لہ نزله من اجحنة کلما غدا أو راح؛ و رجم 
عليه یق نسخة ”الفتم“ وغیرہ : (ہاب فضل من غدا إ ی ال مسجد ومن راح) 


دأب البخار ی یق. راج الابواب ٢۹‏ 


قالوا : ہذہ الٹرجمة أقرب وأوضح لموافقة سیاق اللحدیث ء لکن النسخ الّی 
پأیدینا فیھا : (باب فضل من خرج إلی السجد ومن راح, وھذا السیاق أوجه 
عندی وأجدر بشأن البخاری ء وغیر لفظ : غدا ء الوارد فی الحدیث بلفظ : 
قرع قارع لسم ری < اض رای الع اتی الس 
من بکرةۃ الٹھار ؛ والرواح : من الزوال ؛ وعلى ھذا فقتضی الحدیث فضل 
من اکثر ا حروج اپی المسجد ء لکن الغدو قد بطلق علىی احروج مطلقاً ؛ کا 
هو معروف ؛ والرواح قسد یطلق علىی الرجوع ء قال ال حافظ : (ہاب فضل 
من غسدا إلپی ا مسجد ومن راح ) ھکذا للڈکثر موافقاً للفظ الحدیث فی الغدو 
والرواح ؛ ولای ذر بلفظ : خرج ء بدل : غدا ء وغعلیى ھذا فالمراد بالغدو : 
الذھاب ء وبالرواح : الرجوع ء انٹھی . 


قلت : وھذا الذی رادہ البخاری عندی ء وأشار بذلك إلی الفضل گف 
ا روج اپی ام۔۔جد والرجوع منہ ٤‏ وکأنہ أوماً بذلك إلی ما أأخرجہ مسلم وأبو 
داؤد واللفظ له ١‏ عن أبی بن کعب رضی اللہ عنہ ء قال : کان رجل لاأعلم 
أُحداً من الناس من یصل القبلة من أھل المدینة أبعد مازلا من السجد من ذلك 
الرجل ء وکان لانتخطثہ صلاة فی المسجد ؛ فقلت : لو اشنریت حارا ترکبہ یق 
الرمضاء والظلمة ء فقال : ما احب أن منزلی إلی جنب المسجد ء فنمی ا حدیث 
لی رسول اللہ کی + فسأله عن ذلك ء فقال: اُردت پا رسول اللہ أُن یکتب لی 
إقبالی إلی المسجد ؛ ورجوعی لی أُہى إذا رجعت ء: ققال : ر اُعطاك اللہ ذلك 
کل اُعطاكك الله ما احتسیبت کله اُمع . وعزاہه السیوطی ی 7 الدر 7 7 


ت0 


5و گ٦‏ 


27 أںی شیبة “ و اج ےد 1 7 عبد 7 حمید “٠‏ وت مسلم و ت أں داؤد 3 
و” ان ماجه “و ان مردویه “ ولفظہ : فقال : یا رسول اللہ کما یکتب 
آثری وخطای؛ ورجوعی پل ا٘ھلیء و إقبا لی واإدباری 3 فقال رسول اللہ پا : 


( أعطاك اللہ ذلك کله وأعطاك ما احتسبت أُحع ؛ فھذا الحدیث ما م یکن علی 


۸۰( اللقدمة: 


7 ط البخاری أشار إليہ بالتغیر فی سیاق الترجمة ؛ ولا التباس بین ھذا الَأصل 
وبین الٌصل الثالٹ والأربعین . 

الواردة یق ےہ التراجم ء أن البخاری کثبراً ما یورد الروایات التضمنة 
لأحتام عدی٥دة‏ لکنە لایأحذ بجملتھاء فیئرجم علی بعضھا دون بعض ءے مثلاٴ 
أخرج روایة صدقة الفطر ؛ وذ کر فیھا صاعاً من طعام ٤‏ وصاعاً من شعیر 
وصاعاً من مت 4 207 من اقط و غبر دلاك 3 و رجم لعلكف الانواع مستقلاة 
وم پترجم للاأقط ء قال الحافظ : كأن البخاری أراد بتفریق ھذہ التراجم 
الإشارة إلی ترجیح التخیبر ی هذہ الأُنواع إلا آزے م یذکر الاأقط ء وھو 
ثابہت - حدیث أی سعیلد ؛ وکأنه لا راد کےا ۴ حال وحدان غہرہ کقول 
مد ء وحلوا الحدیث علیى أن من کان بخرجہ کان قوتہ إذ ذاك ؛ أولم یقدر 
عل غیر انتھی : 

وقال العینی : و ما کان حسدیث آأبی سعید الحدری مشتملاً علىل خسة 
أصناف وضع لکل صنف نرجمة غیر الأاقط ء تنبیھاً علىی جواز التخبیر بین 
ھذا الاُشیاء ى دفع الصدقة ء و یذ کر القط کأنہ لا پراہ بمجزعاً عند وجود 
غیر٥‏ ؛ کا ہو مذھب ام ےد ٤‏ انتھی و انت شٹز بأن الوارد ی اسحدیث 
ذکر الأقط على منوال الّٛصناف الآخر . 

و آرجم الیمخاری مع بن المغرب والعشاء مطلقاً 3 وفصل الر جمتہن یق 
الحافظط علىی دایہ لکونه خلاف مسلکه ؛ وكکذلك مٰ پعرجم ر(ہباب الصلاةۃ علی 
اتی 7 ی أواخر التشھد مع إخر اج روایات الصلاة یق کتاب الدعوات 
کثبر ا 6 وم پھرجم (تعدد ال رکوع یق أب اب الکسوف ج‌ تر محهہ روابة التعدد 
بل الروایة الی ذ کر ھا یق (باب الصلاةۃ ۴ کسوف الشمس ) من مستدلات 


دأب البخاری فی تر اجم أبواہه ۸۱ 


الحنفیة یق عدم الععددء و تخلص الحافظ عن ذلك لکونہ خلاف مسلکہ بقولە: 
ابتدأ البخاری أہواب الکسوف پالاأحادیث المطلقة فی الصلاۃ بغیر تقیید ہصفة 
إشسارةٴ منہ إلی أن ذلك یعطی أصل الامتثال ء وإن کان إیقاعھا علىی الصفة 
الخصوصة عندہ أفضل ء انتھی ء وأنت تری ای مانع کان للإمسام امام عن 
التنبیہ علی اختیار الأفضل من ء وھکذا لم یذ کر قنوت الفجر فی أبواب صلاۃ 
الفجر ٭ بل ذکر القنوت فی الوئر ؛ وہل ہذا إلا !بیھاء منہ آنہ ہری القنوت 
بی الوٴر دون الفجر ۔ 


ج‫ 3 


السادس والستون : ما ظھر ی أیضاً أن بعض تراجمہ قد یکون تفصیلاً 
اأحل أرلٴ ٠+‏ فحینظذ لا بحتاج إلی توجیہ تلك التراجم المفصلة ٤‏ وإثبات 
غرض خاص بہاء مثلا نرجم أولا : (باب وجوب القراءة لإمام والأموم 
ٹی الصلوات کلھا ی ٢‏ حضر والسفر ؛ وما یجھر فیھا وما یافت ) تم ذکر 
الأبواب الکثیرۃ تفصیلا لذلك الباب ء فلا بحتاج لی إثبات غرض لکل ہاب 
ولا پرد ما أوردوا على الإمام ی بعض الاًبواب أُنه لافائدة یق ذکر ھذا 
الباب ء مثلا رجم بعد ذلك : (باب ا جھر ی الغرب ) و(ہاب ال هر یق 
العشاء) وقال الحافظ یق (ہاب ال هر ئی الغرب ) : اعترض الزین بن امیر 
علی ہذہ الترجمة والّی بعدھا بأن ال جھر فیھ| لا خلاف فیه ء وہو عجیب: لن 
الکتاب موضوع لبمان الأحیام من حیث ھی ء ولیس ہو مقصوراً علىی 
انخلافیات ء انتھی ء وأنت خبیر بأنھم إذا أجمعوا علىی دقائق تراجم البخاری 
وعلى ان فقہ الإمام تی نراجمہ ء وأن تراجمه لا تکون مثل تراجم الکتب الآخر 
رد إثبات الاُحکام ٠‏ فلا تجب فی لمبراد الزین بن ا یر ؛ وقد أقر بذلك الحافظ 
بواضع من شرحہ ء وحکی العینی ی (ہاب لا یقبل اللہ صدقةً من غلول) 
عن ابن المنیر : عادة الپخاری الاستدلال باس لی وئركک اللی . 


۲ی۲۸ اللقدمة 


وتقدم نی الفائدة الثالثة من الفصل الثانی عن الحافظ : 7 لإمام الب البخاری 
ری أنە لایخليه من الفوائد الفقھیة والنکت ال حگمیة ؛ فاستخرج بفھمہ من 
التون معانی کثیرةۃ ء لی آخر ما تقدم ؛ وحکی فیه عن الشیخ ھی الدین : 
لیس مقصود البخاری الاقتصار على الحادیث فقط ؛ بل مرادہ الاستنباط 
منھا ء والاستدلال لابواب أرادھا ء وغیر ذلك من أقاویل العلاء أن غرض 
البخاری من تآلیفه لیس جرد ذکر الروایات ؛ بل غرضہ دقائق الاستنباط ٤‏ 
فالتفخصی عندی عن إبراد الزین بن المئیر ان ہاتین الرجمتین لیستا بمستقلتین ؛ 
ہل ہما تفصلان ما أجمل أولا ء وھکذا ترجم أولا : (باب فرض مواقیت 
الحج والعمرة) وھو جدیر بن البخاری لعدة أبحاث فی ذلك ؛ تم فصل ذاك 
أبواب اللواقیت للبلاد ء فلایجحتاج حینئذ إل إلثبات وجه جدید ل یقات أمل 
الدینة ء أو أھل نجد ؛ أو غیر ذلك ؛ وکذلك ترجم : (باب قول اللہ تعا ی: 
افن کان منکم مریضاً ٤‏ ِل آغعر الیة) نم فصل ذلك یق عصدة آبواب : 
ولا یناف ذلك ان یق بعض مذہ التراجم اللفصلة أیضاً إشارات و تنبیھات ذکرھا 
اھتاماً ہغأنھا ؛ وإلا فالغرض کان تفصیلا ا اأجمل أولاء ثلا پرد علىی الإمام 
امام ما آوردوا یق ھذہ التراجم من عدم الفائدة بذکرھا . 


السابع والستون : ما ظھر هٰذا الفقیر أیضاً ان الإمام البخاری قد یذ کر 

الٹر اجم ی غیر محلھا ء مثلا ذ کر بابی السجود فی آبواب الثیاب ء وذکر 
بابی الٹیاب ی أبواب صفة السجود ؛ وحلت الشراح ذلك علىی وھم الإمام ء 
و غلط النساخ قال اللحافظ فی أبواب الثیاب : قوله : (ہاب إذا م یتم 
السجود) وکذاوقع عند اکثر الرواة ھذۂ الرجمة وحدیث حذیفة فیھا ٭ 
والٹرجمة الأنیة وحدیث ابن بحینة فیھا موصولا ومعلقاً ء وم یقع عند المستملی 
شیٗ من ذلك وھو الصواب لان جمیع ذلك سپأتی فی سیانه اللاثئق بەء وھو 
أبواب صفة الصلاة ء ولولا أنه لیس من عادة الملصنف إعادة الرجمة وحدیٹھا 
و س من ٤‏ و حدیٹھ 


دقة نظر البخاری یف تراجم الأہوواب ۴۸۳ 


ما لان شک ان بتان ‏ سان ارمعة+ الاول رن مل وو 
الاشارة إلى أن من رك شرطاً لاتصح صلاتہ کمن ترك رکناً ء ومناسبة الٹرجمة 
الثانیة ء الڑشارة إلی أن ا جافاۃ ی السجود لاتستلزم عدم سر العورۃ فلا تکون 
مبطلةً للصلاۃ . ۱ 

وبالجملة لععادة ھائین الرجمتین هھنا ء وف أبواب السجود الےمل فیه 
عندی على النساخ بدلیل سلامة روایة المستملی من ذلك وہو اأُحفظھم ؛ انتھی 
وإلی ذلك مالت الشراح عامةٌ ٤‏ وقال شیخ المشای فی تراجمہ : قوله : رباب 
إذا م یتم السجوں نقل عن الفرہری أُن بعض أوراق الکتاب کان غیر ملتصق 
پالکتاب ء فوقع ا حطاً من بعض النساخ فی ا حاق تلك الٌوراق ء ألحقوما 
ی غیر اللوضع الذی راد الصنف إ حاتھا فیہ فی نفسه ء وہذا الباب فی ھذا 
اللقام من ہذا القبیل ‏ وکذا الأبواب الآتیة لأنھا فی ا لحقیقة من أبواب صفة 
الصلاۃ فاحفظ ء انتھی ء وأنت خبیر بأن ما أوردہ ا حافظ من تکرار الٹرجمة 
والحدیث یتمشی فی بابی السجود لکن لایتمشی فی بابی الٹیاب ء فإنہ ترجم فی 
صفة السجود (ہباب عقد الثیاب وشدھا إٍخ ) ور ہباب لایکف ‏ وبہ یق 
الصلاة ) فإن ہذین البابین لم یتکررا لال رجمة ولا حدیثاً ء فبتی الڑیراد بذ کرہما 
ی صفة السجود . 

وما آفاد شیخ امشایخ یشکل عليہ أیضاً أنە لو کان الأمر کنا حکی عن 
الفربری کانت الٹرجمتان فی موضع واحد لا فی موضعین ؛ وأیضاً یشکل عليه 
وعلى ما قالے احافظ أیضا تغیر الٹرتیب فی الرجمتین ء فإانے قدم فی أبواب 
الثیاب ( باب إذا لم یتم السجود) وأإمحر (باب یبدی ضبعيه) بخلاف ما فی 
صفة السجود ء فإنہ قدم فیھا الٹانی ‏ وآخر الاّول ء فالظاھر عندی أن ذلك 
کلە من بدائع دقائق البخاری ء فعل کل ذلك عمداً للطائف لیس مذا لها 
و سیأتی شیٗ منھا ی امش ”اللامع “ ء وھکذا ذکر الإمسام البخاری فی 


نکرس اللقدمة 


آواخر صضة الصلاة (ہاب ما جاء فی الٹوم النی والبصل والکراٹ ؛ لغ ) 
وأورد عليه ان حله کان فی أبواب الساجد . 


وھکذا ترجم بعد ذلك : ہاب وضوء الصبیان ) اح ؛ وأوردوا عليه 
اٌيضاً ان حله کان کتاب الطھارة لا أبواب بن الضاٰدت والاو ےھ غتدیٰ ان 
الإمام البخاری لم یذ کر الباب الڈول ی أبواب الساجد إشار ة” پل أُن النع 
منہ لایختص بالمساجد ء وترجم بالٹانی هھنا إفراداً مسائل الصبیان لکونھم غیر 
مکلفین ؛ فذ کر أحکامھم التفرقة من : الطهارةء والصلاةء وحضورھم 
العید ء وا نا ز نی ہاب واحد ء فھو علزلة ہاب مسائل ڈی :شر اأُحکمھا 
المتعلقة بالصلاۃ ی باب واحد ؛ وجعله تتمة للصلاة ء لأْن الاٌبواب الاتیة 
تتعلق بصلوات خاصة من ا لحمعة والعیدین وغیرہما ء وسیأتی شی من ذلك گق 
هامش ” اللامع “ ء وأجاد نی ترتیب مذہ الاٌبواب من ذ کر أحکام الرجال 
نم الصبیان تم النساء ؛ علیى ترتیب صفوفھم ی الصلاۃ 


وعلى ھذا الأصل مل شیخ اللشایخ فی تراجمه رہاب القنوت قبل 
وبعدہ) إذ قال : ھٰذا الاب فی الٌصل من متعلقات أبواب صلاة الفجر 
لن الأحادیث الواردة إنما تدل على القنوت فیھا ء وإبرادہ هھنا باعتبار ا 
ں العلماء نان اق یق الو :تھی گنا آناد تی مرن وقد 
عرفت فا سبق ان ھذا الباب عندی داخل فی الأصل الحاەس والستین ؛ نعم! 
رب من ھذا الأصل باب الأمر باتباع ا جحنائز ) فإنہ ذکرہ فی مبدء کتاب 
المنائز ٠‏ والیت لم یغسل بعد وم یکفن بی ا تاقافہ وسا ورک 
عله (ہاب فضل فَ ا حنائز ) فالڈو جە عندی ان اذراد بالاتباع یگ مبدے 
الکتاب لیس ا شی خاف ا منازة ؛ لئلا پرد ما تقدم من ذکرہ ق غیر حله ؛ 
ہل المراد فيه الاہتام بتجھبزہ ؛ والمبادرة یق غسلهہ وتکفینہ؛ کنا یقال: اس حچیش 
یتبع السلطان ء أی یتوخی موافقته ؛ و إن تقدم کثبر منھم یق الٹی وال رکوے 


الحکمة ی عدم ا جحزم با کم فی الشرجمة ۸۷ 
کا حمل علیہ الحسدیث القسطلانی یبا حنفیة ء إذ استدلوا باسحجدیٹ على أن 
الشی خلفھا أفضل ۔ 

وعلى ھذا فلا یرد على الإمام البخاری أیضاً أنہ ذ کر الأمر باتباعھا فی 
أولھا ء والفضل ی اتباعھا بعد أبواب کثیرة ء لأن السراد بالاتباع فی الثاتی 
اللشی خلفھا فذ کرہ فی محله ء و ا راد بالاتباع فی أول الکتابب غیر المشی ء 
وھہذا وإن کان عالفاً ما اختارہ الحنفیة إلا أن البخاری لیس بمقلد خ حم 
زھذا الأصل غیر الأأصل الٹانی والأًر بعین والثالث والستین ء فبین الثلائة فرق 
واضح لایلتیس عليك أحدھا بالآخر . 
الثامن والستون : إن الاإمام البخاری رضی اللہ عنہ ء قد لابجزم ق الٹرمة 
پاسحکم حا للاذھان ‏ جرد الاحتال الناشی من غیر دلیل ؛ فکأنہ ینبہ الناظر علی 
ان بجیل نظرہ ٭ ویسبق فکرہ فی الاعتالات الناشثة من النصوصء مثلا ترجم : 
(باب إذا اشتد ا حر بوم ا ل٣حمعة)‏ وم یذ کر فیہ حکا ء واورد فیه حدیث 
أنس پقول : کان النی مایا إذا اشتد البرد بکر بالصلاةے و إذا اشتد الحر 
أبرد بالصلاۃ ۔ یعی الجحمعة ۔ وقد أخرج قبل ذلك عن آنس رضی اللہ عنہ ء 
قال : کنا نبکر بالحمعة ؛ ونقیل بعد الجحمعةء قال الحافظ : لم بجزم المصنف 
سم الترجمة للاحتال الواقع فی قولہ : یعنی الجحمعة ء لاحتال أن یکون ٠ن‏ کلام 
التابعی أو من دونےه ء وہو ظن من قالے ء والتصرمح عن أنس نی الرٴوایة 
الماضیة : أنه کان یبکر بہا مطلقاً ء لی آخر ما بسطہ الحافظ . 
وقال أیضاً یق (ہاب الصلاة قبل العید وبعدھاء) : أورد فیہ أثر اہن 
عباس أنےهە کرہ الصلاۃ قبل العیدء وحدیثہ المرفوخ نی رك الصلاة قبلھا 
وبعدھا ء وم بجزم ےکم ذلك ء لن الأثر بحتمل أن ہراد یہ منع التنفل ‏ أو 
نی الراتبة ء وعلی انم فھل ہو لکونه وقت کراہة ؛ أو لأعم من ذلك ؛ 
۱ (م۔۹؛) 


ارس المقدمة 


ویؤید الأول الاقتصار على القبلء وأما ا حدیث فلیس فی ما یدل على الو اظبة 
فیحتمل اختصاصہ بالإمام دون الأموم ؛ أو بامصلىی دون البیت ٤‏ وقد اختلف 
السلف فی جمیع ذلك ؛ انتھی ؛ کذا أفاد ء وکأنہ حمل عدم الحزم پالم علىی 
الاحّالات الواردة فی الأثر والحدیث ؛ کا صرح بذلك ؛ لکن الأاوجه عندی 
ان ھذا الباب من الٌأصل ا لحاس والثلاثین ء فإن الحافظ أقر بنفسہ اختلاف 
السلف ئی جمیع ذلك ؛ وقال ا حخافظ أیضاً ی (ہاب إذا أسلمت الشرکة أو 
النصرانیة تحت الذی أو الحربی) : ول بجزم بالحچکم لإشکالہ ء بل أورد الترجمة 
مورد ال۔ؤال فقط ؛ وقد جرت عادتہ أن دلیل الحم إذا کان عتملا لایجزم 
با حم انقھی 

قلت : وھهذا الَأصل أیضاً نظاثر فی ” الصحیح “ ء وھذا غیر الأصل 
الراہم لإذ دم ا ےزم فی کان لاختلاف الروایات ؛ وغیر الأصل الحامس 
والثلائین أیضاً ء لن عدم اح فیہ کان لاختلاف العلماء ی ذلك ؛ وکذا 
غیر السابع والأربعین إذ فیہ عدم ا ےزم للتوسع ؛ فلا التہاس بین الأصول 
الثلان_4 . 

التاسع والستون : من عادة البخاری المطردة ی کتابہ ذکر الأضداد نی 
الکتب ء کا ذ کر فی کتاب الإیمان أبواب الکفر و النفاق ؛ قال الحےافظ ف 
(ہاب کفران العشیر ع بعد نقل بسدیعة عن ابن العر بی ئی تخصیصہ من بین 
الذنوب : پؤخذ من کلامہ مناسبة ہذہ الترجمة لأەور الڑیمان ء وذلك من جھة 
کون الکفر ضد الإممَان ؛ انتھی ؛ وذ کر فی کتاب الاستسقاء (ہاب دعاء 
النی یا : (اجعلھا سنین کسی یوسف) ) قال العیبی : فإن قلت : ما وجه 
إدخال ھذا الباب فی أبواب الاستسقاء قلت : للتنبیہ على أنہ تھا شرع الدعاء 
فی الاستسقاء للمژمنین ؛ كذلك شرع الدعاء بالقحط على الکاذبین ء لن فی 
إِضعافھم وو أنفع للمسلمین ء انتھی ؛ وکذا قال ال حافظ وزاد : ما فی من 


دات البخاری ق: تر اجم اہو اب ۸۷( 


نفع الفریقین : بإضعاف عدد الؤمنین ؛ ورقة قلو جہم لیذڈلوا للمؤمنین ؛ وقد 
ظھر من تمرة ذلك التجاؤھم پل النی کی أن یدعوا ‏ حم برفع القحط ؛ کا 
فی الحسدیث النانی ء ویمکن أن یقال : إن امراد ان مشروعیة الدعاء علی 
الکافرین قی الصلاةۃ تقتضی مشروعیة الدعاء للمژمنین فرھا ء فثبت بذلك صلاة 
الاستسقاء خلافاً من اُنکرھا ٤‏ انتھی ء قلت : ولا یحتاج إلی مذہ التوجیھات 
عندی لما علم من دأبہ ذ کر الأضداد ء فإن بضدھا تتبین الأشیاء ۔ 

وقد آخرج البخاری فی أول ا حناثز عن عبداللہ بن مسعود ؛ قال : 
قال رسول اللہ کیا : د٣‏ من مات بشرك باللہ دخحسل النار ؛ وقلت آنا : من 
مات لایبشرك بالنّہ شیٹثاً دحل الےنة ء فھذا استدلال منه ۔ رضی الله عنه - بالضد 
واستنباط بالحدیث حک خلافہ . 

السبعون : من دأبہ اللطردی ” صحیحہ “ أنہ إذا کان یق حدیث واحد 
أوامر عدبدة ؛ أو الٹھی عن أمور عدیدة ء پترجم لکل من ذلك ترجمسة 
مستقلة" تنہیھاً علی استقلال کل ذلك من الأمورات أو ا مٹھیات ء مثلا ورد یق 
ا حدیٹ : (دلیس منامن ضرب ال حدود وشق ال جحیوب ؛ ودعابدعوی 
الجاہلیة ؛ فترجم الإمام لکل من تلك الأمور تراجم مستقلةء وھکنذاورد 
یق حدیث أی سعید احدری : کنا نخرج زکاۃ الفطر صاعاً من طعام ء أو 
ضاعا مل فیرےے آو فا غن ٢ای‏ ضاغائن اقط آر ضامائ زیت 
فنرجم الإمام لکل من تلك ترجمةٴ مستقاة غیر الأقطء ولم یذ کر الأفط عندی 
لاڈأصل ا حامس والستین ء ولإلا فلا وجه لرکہ من جملة الواردة تی الحدیث ٠‏ 
وھکذا ترجم فی کتاب الببوع لحمیع اأجزاء حدیث الرباء ونظائر ذلك ف 
کتاب اللپاس عدیدة ۔ 

وھذا آخر ما اکتفیت بے من الأصول المفصلة رعایة' لعدد السبعین 
الرعیة فی کثیر من الاٌحادیث ء و إلا فدقائق استنباطہ وأصول تراجمه کہرة 


۸۸ ۰ القَدمة 


غیر ما تقدم ء کالفرق بین الٹر جم لە والمٹرجم بەہ ؛ کا أشار إلیہ ا حافظ ف 
(ہاب ہوی بالتکببیر حین یسجد) ٤‏ وکاختیار اُمون الین 3 والاأخےذ 
بالاستصحاب ٭ء وإطلاق أحد اللفظین عل الآخر لغة کاطلاق ا حیضص عل یىی 
النفاس وغیر ذلك بظھر من سھر اللیا ی لوض ی حر اللڑی ٤‏ ومع ذلك 
کم من تراجم لہ لاہروی الغلیل ما قیل فیھا من الأقاویل ؛ وإن اکثر العلماء 
فیھا من التعالیل ک( باب من بدا با حخلاب والطیب ) و( یاب فضل صلاۃ 
الفجر واسلحجدیث ) و رباب ميمنْة المسجد والإمام 1 و غبر دذلكٰ ؛ من الثر اجم 
الصءپة وإن اخترعت ففھا أیضاً نکات اتباعاً للاأسلاف شکر اللہ سعیھم 
وجزاہم طی وع کا ط٣‏ الماری ۳ اق اظجراور 

الفائدة الر ابعة : فی الوجوہ العامة الشائعة علىی ألسنة اللشایح ء المسطورةۃ ی 
لا قد اخٹرمتہ المنیة قبل التببیض ء أو وصل الرواة لمٰا کان ی الْصل من 
الہیاضات وغبر ذلك من اور الّی اضطروا إلیھا عند العجز عن التوافق بہن الئر جمة 
و الحدیثٹ و بظھر لٰذا العبد ۔الضعیف المقِر لل رحمة ر4 العلیا شی من ذلكفٰ 
امن ترجمة من البراجم ی ٭البخاری“ ء إلا وھو داخل یق أصل ماەن الأصول 
السبعین ا مذڈکورة ی الفائدة الالثةء إلا أنہ ما کانت ہذہ الأمور معروفة عند 
الشراح و المشایخ أفردت ذکرھہا ی فائدة مستقلة ء وقد تقدم یق أول الفائدة 
الثافیة ما حکی الحافظ ی المقدمة عن الشیخ مبحی الدین ء أئه م یقع فی بعض 
ار اجم شی من ا حدیث وغیرہ خ وقد ادعی بعضھهم آنه: صنع ذلل عدا 
وغرضہ أن یبین آنہ لم یثبت عندہ حدیث بشرطہ فی العنی الذی ترجم عليه ء 
ومن تم وقع من بعض من نسخ الکتاب ضم باب لم یذکر فیہ حدیث إلی 


جدیث ‏ ٔ یذ کر فیه باب ء فأشکل فھمه عل الناظر فيه . 


مطابقة ا حدیث للترمة وعدمھا ۸/۵۷۹ 


وقد أووضح السبب فی ذلك الإمام الباجی ا الکی ء إذ حکی عن المستملی 
أنہ قال : انتقسخت البخاری من اُصله الذی کان عند الفربری ؛ فرأیت فيه 
أشیاء مٰ تتم وأشباء مبیضة 3 منھا 3 تراجم مٰ بثبت بعدھا شیئاً ٤‏ ومنھا 
أحادیث لم یترجم هھا ١‏ فأَضفنا بعض ذلك إلى بعض . قال الباجی : وما یدل 
الروزی مختلفة بالتقدیم والتأخیر مع أنہم انتسخوا من أصل واحد ؛ وانما ذلك 
بحسب ما قدر کل واحد منھم فما کان فی طرة أو رقعة مضافة أنە من موضع 
ما فاأضافہ إليہ ء ویبین ذلك أذا تد ترجتین أواکثر من ذلك متصلة لیس 
پینھا أحادیث . قال الباجی : وانا أور دت ھذا هھنا ما عنی بە أھل بلدنا من 
طلب معی بجمع کر الرمة والحدیث ٭ وتکلفھم من ذللہۂ من تعسف التو یل 
ما لإ یسوغ 2 قِال الحخافظط ٠‏ وھذہ قاعدة حسئنة یفزع إلیھا حیٹث بتعسم وجھ 


ا حمع بین الرجمة وا حدیث ٤‏ انتھی ختصراآ . 


تقدم کلامہ ھذا فی أول الفائدة الثانیة من هذا الفصل ء وذکرت یف 
حامشہ ما أورد القسطلانی عليه إذ قال : وھہذا الذی قاله الباجی فیه نظر 
من حیث إن الکتاب قری عا, مؤلفه ؛ ولارتب آأنےه م یقرأً عليهہ إل مر تبا 

رگ گا جر و وةذدری رر مر 

مبو با ء فالعبرة بالرو ایة لا بالسودة الّی ذ کر صفتھا ء انتھی ء قلت : ویؤید 
ذلك أیضاً ما قال القسطلانی فی ترجیح نسخة اعتمد علیھا یق شرحه : ولقد 
اللأصول المذ کورة ء وکثرة ممارستہ لہ ء حنی إِن الحافظ شس الدین الڈھی 
حکی عنہ أنہ قابله ی سنة واحدة إحدی عشرة مرةآّء لی آخر ما بسط من 
الاهتام یق المقابلة والتصحیح 34 ویؤید الہاجی ما قال شیخ المشا یح وق ترامهہ 2 
باب إذا م یتم السجود) : نقل عن الفربری أن بعض أوراق الکتاب کان 
خیر ملتصق بالکتاب > فوقع انطاا من بعضن النساخ یق إلحاق تلك الاوراق ٦‏ 


اش ٰ اللقدمة 


فالحقوھا فی غیر اللوضع الذی راد اللصنف إ اتھا فیہ یق نفسه ؛ وھذا الباب 


ق هذا ا مقام من ھذا القببل ء انتھی . 


وقال ا لحافظ یق ( ہاب طول القیام یق صلاة اللیل ) : وقسد أخرج فيه 
البخاری حدیث السواك ‏ استشکل ابن بطال دخولے فی ھذا الباب ء فقال 
لامدخل لہ ہھنا ء لن التسوك یق صلاة اللیل لا یدل علىی طول الصلاة ء قال: 
ومکن أن یکون ذلك من غلط الناسخء فکتبہ یق غیر موضعہ ء أو أن البخاری 
اعٍلتہ النیة قبل تھذیب کتابہ ء فإن فيه مواضع مثل ھٰذا تدل علىی ذلك ء 
انتھی ؛ وقسد تقدم فی الفائدة السادسة من الفصل الثانی ما قالوا نی الاو 
الحالیة عن الأحادیث : إن البخاری راد کتابة ا لحدیث ہ ول یتفق لە لعوارض 
و لم بجد علی شرطہ فيه ء انتھی ء وقال ال حافظ یق (باب یعکفون علىی أصنام 
مم : وقد أخرج البخاری فيه حدیث جار رضی اللہ عله کنامع 
رسول اللہ گلا بجی الکباٹ ؛ إلل آخر الحدیث ؛ ولاتعلق لہ بالٹرجمة ؛ 
فقال : والنی یہجس ی خاطری أنہ کان بین التفسیر وہین السحدیث بیاض 
أخعلی سلحدیث بدخل فی الٹرجمة ء ولٹرجمة تصلح لحدیث جابرء ٹم وصل ذلك کا 


یق نظاثرہ انتھی . 


وقال الکرمانی ف باب فضل الع ) : واقتصر فيه البخاری على الایقء 
وم یذکر فيه حدیٹثاً قال : فان قلت : ہذا ترجمة الباب ء فأن ما ہذا ترجتہ ؟ 
ذ م یذ کر فيه حدیٹاً أصا ؛ ففضلاٴ ما یدل علی التر جم عليه ء قلت : قال 
بعض الشامیین : ہوب البخاری الابواب ء وذکر التراجم ء وکان بلحق 


بالتدریح إلیھا الأحادیث ا ناسبة “ما ء فلم یتفق لە أن یلحق إلی ھذا الباب ونحوہە 


شیئا منھاء إُما نہ م یثہیت عندہ حسدیث یناسبہ بشرطه ؛ واما لآمر آخر ٤‏ 
وقال بعصس أُھل العراق برجم وم یذ کر فیہ شیئثاً قصداً منہ لیعام آنہ م یثبت 


فی دذلك شی عندہ انتھی : 


وقال احافظ فی الباب الذ کور : فإن قیل : لم م یورد ی ھذا الباب 
شیثاً من الحدیث ؟ فا جحواب أنہ إما أن یکون اکتتنی بالایتہن الکریمتین ؛ واما 
پیض لہ لیلحق فیہ ما یناسبہ فلم یتدہر ؛ وإما أورد فیہ حدیث ابن عمر الآّتی 
بعد رباب رفع العلى ) ویکون وضعہ هھناك من تصرف بعض الرواۃ ء وفیه 
نظر ؛ ونقل الکرماتی عن بعض آھل الشام ء فذکر ما تقدم من قولےء نم 
قال : والذی بظھر لی أن ہذا محله حیث لا یورد فی آیة" ولا أثرآء آما إذا 
اور ای لی 1ر1ت میں اکغار و ای ھی سر اف الا رہ 
لم یثبت فیہ شی علىی شرطہ ؛ وما دلت عليه الایة کاف فی الباب ء وللی أُن 
الائر الوارد فی ذلك یقوی بە طریق اللرفوع ‏ وإن م یصل فی القوة إلل 
شرطه ء انتھی : وذ کر العیبی ما حکی الکر مان ی عن بعض الشامیین والعر اقیین 
تم قال : وھذا کلہ کلام غیر سدید لا طائل تحتہ ء إلی آخر ما قاله . 

وقال القسطلاتی اکتنی الصنف بہاتین الایتین لن القرآن العظیم اعظم 
الأدلة ء أو لأنہ م یقع لہ حدیث من ہذا النوع علی شرطہ ‏ أو اخترمتہ النیة 
قبل ان یلحق بالباب حدیٹاً یناسبه لأنہ کتب الابواب والتر اجم ؛ نم کان یلحق 
فیھا ما یناسبھا من الحدیث على شرطہ ؛ فلم پقع لە شی من ذلك ء انتھی ء 
2,2۵ ئ)؛ قریباً نی ” اللامع “ ما اختارہ الإمام الکنکوھی فی الباب اذ کور ؛ 
وگ ہامشہ ما اختارہ ھذا العبد الفقیر إلی مغفرة ربه ؛ والغرض من سرد 


ہذہ الأقاویل أجوبَہم العامة فی أمثال مذہ اللواضع من أنه من تصرف الرواۃ ء 


۳۲ المقدمة 


آو کان بیاض فا پتفق لہ ء أو اخترمتہ امنیة قبل التبیبض ے أو تنبیھاً على أنە 
لم بجد فی شیثاً علل شرطه؛ وقد عرفت فما سبق آنه لیس عندی شی من 
ذلك : بل کل التصرفات فعلھا البخاری عمداٌ ؛ وکل ذلك داخحل فی أصل ما 
من الٌصول السبعین ا لمقدمة فی الفائدة ا ماضیة . 


فیما یتعلق بشروح ” الجامع الصحیخ ” وحواشیه 
اوغیرھما ء وف ذلک فائسدتان : 


الأولی : فی الشروح احمسة العر وفة التداولة ی دیارنا ء أفردتہا ہالدکی 
لئرة مز اولتھا وشیوعھا یق هذا الزمان ء فذکرت ف أحواهٰا شیئاً من البسطِ 
ذ کر تھا علی تر تیب الشھرة صرفاً للنظر 022 وباعتبان الٹھرة قضات 
یی أحوام . 7 
والثائیة : فی بقیة الشروح والحواشی وغیرضا ؛ فاشھر ھؤلاء الحمسة 
” فتح الباری ؛ “ لحافظ اہن حجر العسقلاتی ء بپسط رجته ابن فھد فی ٭ لحظ 
الؤسحاظ پذیل طبقات الحفاظ “ والسیوطی ی ” خسن ا حاضرة“ و”فیل 
طبقات الحفاظ > یف ق آرل* النضم “ عق التیر ابر ی ذیل 
اللوک “ للسخاوی 
وەو شیخ الإسلام او الےفاظ ق تعافش أُحرن بن علی بن محمد بن حمد 
ابن علی بن محمود بن أُحمد بن حجر الکنانی العسقلانی الصری الشافعی ء امراد 
بالحافظ علی الإطلاق ء أبو الفضل شھاب الدین العروف بابن حجرء ولد ق 
مصر ثالث عشر من شعبان سنة ثلاث وسبعین وسبع مائےة ء مات عنه والدة 
وھو طفل فی شھر رجب سنة سبع وسبعین ء فأدخل الکتاب بعد [کمال خس 
سنینء وکان لہ :ذ کاء وسرعة حافظة بحیٹ الہ حفظ سورة مریم فی یوم واحد؛ 


رن 


‌‌ المقدمة 


وکان بحفظ الصحیفة من * الحاوی الصغیر“ فی مرتین : الاُول : تصحیحا ‏ 
والثائیة : قراعءق فی نفسہ ؛ نم بعرضہا حفظاً ی الثالشة ؛ وحج اولا یق 
أواخر سنة أربع ونمانین ؛ وجاور بمکة فی السنة الّی بعدھا وھی سنة خس؛ 
فسمع بھا اتفاقاً علىی العفیف الشادری ” صحيح البخاری “ ؛ وھو أول شیخ 
مع عايه الحدیث ؛ کذا قاله ابن فھد : وقال السیوطی : عانی أولا” الدب 
ونظم الشعر ؛ فبلغ فیےه الغایة ء مم طلب الحدیث من سنة أربم وتسعین ؛ 
قال ابن فھد : وصلى الراویح بالمسجد ا حرام بالقرآن العظم یق ہمذە الہنة 
۔ ٗی سن سس ۔ تم مع فی سنة ست ”صحیح البخاری“ بمصر على عبد الرحم 
این رزین ؛ و مع بہا بعد التسعین ؛ فطلبهہ من جماع_٤‏ من شیوخھا و القادەین 
إلیھا من ذوی الڑسناد العا ی : ورحل إل ی دەشق ی سنة اثنتہن وئمان مائلة ؛ 
فأدرك بہا بعض اصحاب القاسم بن عساکر وا حجار . 


وحج مرات وع بہدة من البلاد کا حر مین 3 والا(سکندریة ٠٣‏ وبیت 
القدس وبلاد المن وغیرھاء علىی جمع من الشیوخ ء ومشابخہ کثیرۃ جداٌ : 
وحصل فنوناً کثيرت ء وأول ما کان نظرہ ی الدب والتارخ ففاق فق 
فتوتھما ؛ وقال الشعر الحسن ؛ وأخذ ع الحدیث عن الحافظ زین الدین 
بی الفضل العرایق ولازمەء وانتفع بہه کہراء وھو أول من اذن لے ف 
الإفراءء ولا حضرت العراق الوفاۃ قیل له : من تخلف بعدك ؟ قال : ابن 
والعربیة عن العمادی ء والادب والعروض عن البدر البشتکی ء وأخذ بعض 
المَر آن بالسبع عل التنوخی : 

و تفقّہ علی حماعة 3 مہم : شیخ الإسلام سراج الدین ابو حفص عمر 
ابنٴ رسلان البلقینی ء وہو أول من أُذن لے بالافتاء ء حکی أنے شرب ماء 
زمزم لیصل مر تبےة النذھی فی الحفظ . فبلغھا وزاد علیھا ؛ قاله السیوطی ؛ 


ابن حجر وبعض تآلیفه المشھورة بے 


ولیى مشیخة اخحدیث و تندریسن الله ہأماکن من الدپاز' الصریة ں<وول پھا 
نیاپة ااقضاء مصدة ء مم أعرض عنہا ؛ وولی قضاء ضر مرارأاوعزل؛ کا 
سظ کو ارئ الراط لق سرع لفقاق وا این وق نراک 
وبسطا آیضاً فی ذ کر مؤلفاتہ ؛ وأملی اکثر من ألف بجلس من حفظہء وخرج 
آاویت 7 وا فی ک1 یناو انا کا اس 
وکان مرضی اعت کر التالیف الف کتبا اکر ٭ ۰ ن مائة وو خسین مفیدةً 
شہیرۃ جلیلةٌ ساثرةآ فی الآفاق : لا سما ی فن الارچال ء فإن المدار فی زماننا 
نی ھذا الفن علی تآ لیفه غالباً ۔ 

وہلغ الغاية القصری فی الکتابة والقراءة ء فقسد قرا ” البخاری “ یق 
عشرة جالس من بعد صلاة الظھر إ ی العصرء و” میم “یق خة مجالس کل 
مجلس منھا قریب من أربع ساعات ؛ وأغرب ما وقع لہ فی الإسراع أنە قرأً 
ٹی رحلتہ الشامیة ” المعجم الصغیر“ للطبرانی نی مجلس واحسد فیا ہین الظھر 
والعصرء و”معجم الصغیر “ یشتمل عل حو الف وخس مائة حدیث 
پأسائیدھا: ء وق مبدة اقامتہ بغشق وکانت شھرین وثٹاٹ شھر قرأ فیھا قر یبا 
من مائة جلد . ۱ ۱ 


وأشھر تآلیفه : ” فتح الباری “فی ثلائة عشر مجلدا: ومقدمتہ یق 
جلد ض2 مسماۃ یہ ٭ ھسدی الساری لمقندمة فتح الباري “ تشتمل على مقاصد 
الشرح ؛ وأحوال الصنف ‏ وموضؤخ' کتابنه ١‏ وپیان ا بھی ەن زجاله ؛ 
وتخریج تعلیقاتہ ؛ ومعانی لغاته الغریبة ٭ وغیر ذلك من الاأہەور ااکثبرۃ ؛ ولە 
کتاب ” تعلیق التعلیق “ )١(‏ وصل فیہ ما ذکرہ الپخاری فی ” صصح “ 


کے سا8 کے نی الفائدۃ الاتیة علی رقم' التائع والاربعین ؛ قیل : إنه 
اول تآ ایفه ۔ رضی اللہ عنہ - الفہ یق ۸۰ھ 


٦‏ ۱ . القدمة 


معلقَاً ہ وم یفته من ذلك إِلا القلیل وقد کل فی حیاة کبار الشیوخ ء وشھدوا 
پأنه لم یسبق إلی مثاله ؛ وہو لە مفخرة ؛ وقدرہ کقدر القدمة ء تم اختصرہ 
ومام : ”التشویق إلی وصل ا مھم من التعلیق “ ی مجلد لطیف ؛ تم اختصرہ 
واختصر فيه على ذ کر الاحادیث الّی لم تقع فی الأأصل إلا معلقة ء نم توصل 
فی مان من آخر و ماہ : ٭ التوفیق بتعلیق التعلیق “ ئی لد . 


ہا وله من الکتب ا معروفة ی الرر جال . مث تہذیب النہذیب ک وھو اختصار 
”٭ذیب الال “ للمزی مع زیادات کثیرة علیى الأصل ٤‏ فرغ من تآلیفه 
۹ جحمادی الاو ی سنة ۸۰۸۔ص و 'حصهہ یی مجلد سمام: تفر ہب الہذیب“ آلفه قٰ 
٦ھ‏ ء و' الاصابة ی تمبیز الصحابة “ و“ لسان الیزان“ حص فیه ”میزان 
الاعتدال “ للذھی ؛ مع زیادات کثیرۃ على الأصل ء و” تعجیل النفعمة 
برجال الأر بعة ۶ 3 و الدرر الكإمنة بأعیان ا مائة الثامنة 8 6 و تمصیر المنتيه 


بتج یر الشليه ب مجلد ض .. 


وقال الکوئری فی بھامٹں ” اْحەظ “ : حکی الشعر انی فی ”ذیل طبقاتہ“ 
فو اش اھ کلت نان حجرا نار اھعیاے منظ نا زبدغن 
عشرین ألف حدیث ہ وکان بقول : الشروط البّی اجتمعت فى الات بہا ا می 
حافظاً ‏ وھی الشھرة بالطلب ؛ والُخذ من أفواہ الرجال ء وا معرفة با حجرح 
والتعدیل ء والمعرفة بطبقات الرواۃ وەراتبھم ‏ و نیز الصحیح من السقم 3 


حی :یکون ما یستحضرہ من ذلك اکر مما لا یستحضرہ مع استحضار الکثیر 
من المتون ؛ فہذہ الشروط من جعھا فھو الحافظ انتھی ۔_ 

قال الکولری : وکان سریع الکتابة إلا أنہ نان ردی اخط ؛ وما کان 
بجری فی کتابتہ علی نغط واحد ؛ ومن نئمة تصعب معرفة خطہە : و ا مارسة علی 
قر اءتہ ٌ علىی ما أشار پل ذلكۂ ابو ا چجاسن فی ٭* المہل الصاق “ ٠+‏ وقد طالعنا 


نبذة من حیاة ان حجر وعاداتہ ۹۷ 


عدة کتب بخطه سوی خطوطہ فی الطباق والسماعات ٤‏ فوجدنا ما یشیر إلیےه 
أبو ا حاسن صواباً ؛ وکان کثبراً ما یتراجع ما بیضہ أولاء فیصبح مبیضہ 
مسودا ء فتختلف نسخ مؤلفاتہ زیاد ونقصاً وتبدیاڑ حتی نی شرحہ علىی 
” البخاری “ بعد ما أورد عليہ البدر العینی ما أوردہ فی شرحھ إل غیر ذلك ‏ 
تقال : :وحیث کانت نشأتہ علی معاناة الشعر ء والاسترسال فی الداح واجاء 
علی طر یقة أھل الدب ورٹ من ذلك منذ عھد شبابہ التنکیت 3 وتطلب 
وم تی پت س۹ ن مفافرمم إذاثرادء وإن کانوا 
من أأصحابہ وشیوخە ومن تقدمھم . 

رمشرل ین الرفاة طلیقای رت لا پعاس لا ما لہ من 
الاکرام : وقال قاضی القضاۃ محب الدین محمد بن الشحنة الحنی ء الذی کان 
ابن حجر یجلہ نی مقدمة شرحہ علىی ” ا دایة “ یىی حق ابن حجر : کان کثبر 
التبکیت فی تار مخه و مشاہ وأحبابہ وأسصحابہ لا سما ا لحنفیة ء فإنه بظھر من 
زلاہم ونقائصھم ال ی الا بنعری عٹھا غالب الام ی یقدر عليه ء ویغفل ذ کر 
محاسنہم وفضائلھم إلا ما اتا الضرورة إليهہ ‏ فھو سالك یق حفھم ما سلکھ 
الڈھی یق حقھم وحن الشافعیة ء حنی قال السبکی : إنه لا ینبغی أن یؤخذ 
من کلامہ ترجمة شافعی ولا حنیء وکذا لا ینبغی أن یؤخذ من کلام ابن حجر 
آرجة َ متقدم ولا متأخر انتھی . 


ھا وقال تلمیذہ الحاص العلامة السخاوی یی ار البوك“ ف 
خذیل أُو صافہ من علمه واحیّاله وصہرەء ومزید أدبوے مع الانمة التقدمین 
۔و ا لدأآخر بن ؛ بل ومع کل من بجالسہ من کٴپیر وصغیر ٤‏ إلی آخر ما بسطہه ؛ 
وفم : قال بعضھم : ھن توسل:ە ال اللہ تعا می یق حوائچە قضیت ء اوکتب 
00-س"ھَ"َ'۷ئ *الفتح “ : شرح البخاری السمی ' افتح الباری“ : ہو أحمل 
تصانیفہ مطلقاً ۔. ورأایتٹ بخط مؤلفه قبل نمامہ ما نصەہ: ولو لا خشہة الإنئجاب 


۲۸ القدمة 


لشرحت ما ی بچه اسم متا ھت لکن للہ ال حمد علىی ما أو لی 
وإیاہ أسأل أن بعین علىی کاله من وطولا ء وکان الابتداء یف أوائل سنة سیع 
عشرة و مان مائة علی طریق الإملاء ؛ مم صار یکتب من خطہ و تتداو لە الطلبة 
شیثٹاً فشیثاً ء وکان الاجتّاع فی یوم من الاأسبوع للمقاباتےة والمباحثة ؛ وذلك 
بقراءة الشیخ آبی خضر إلی ان انتھی فی أول یسوم من رجب سنےة اثنتین 
وأربعین ونمان مائة سوی ما ا لحق فیه بعد ذلك ء فلم ينته إلا قبل وفاۃ الؤلف 
پیسیر وجاء مخط مؤلفه فی ثلائة عشر سفراً وکان بعد الفراغ من المقدمة شرع 
نی شرح أطال فيه اللفس ء وکتب منہ قطعۃ تبلغ جلدا ء؛ فخشی الفتور عن 
تکہمیله علىی تلك الصفة ؛ فابتدأ یق شرح متوسط : وہو ” فتح الباری “ ؛ 
کذا ی ” الضوء اللامع 


وللحافظ الؤلف فی أول کتابہ ” انتقاض الاعتراض “ ()١(‏ ما نصه : 
ما بعد ! فإی قد شرعت فی شرح البخاری فی سنة ثلاث عشرة ونمان مائة 
بعد أن کنت خحرجت ما فیيه من الُحادیث المعلقة یق کتاب میته : ہ تعلیق 
التعلیق“ ء و کل ی سنة أربع ونمان عائة ء نم عملت مقدمة تشتمل جمیع مقاصد 
الشرح سوی الاستنباط ؛ فہمات نی سنة ثلاث عشرة المذکورة ؛ وإذ ذاك 
ابعدأت فی الشرح ء فکتبت منہ قطعة أطلت فیھا التببین ‏ ٹم خشیت أن یعوق 
عن تکمیلە علىی تلك الصفة عائقء فابندأات نی شرح متوسط میتہ ”فتح الباری 
بشرح البخاری “ ء فلا کان بعد مس سنین أو نحوھاء وقد پیض منە مقدار 
الربع علی طریقة مثلی ؛ اجتمع عندی من طلبة العلم المھرة جماعةے وافقو تی علی 
تر پر ہذا الشرح ؛ فجعلت أکتب الکراس ؛ تم یحصله کل مہم نسخا مم 


یقرأہ احدھم وبعارض معه رفقتہ مع البحث فی ذلك التحریر ء فصار السفر 


٭ ام پأتی ذکرہ فی الفائدة الآثیة علىی رقم السابع والأربعین . 


فتح الباری ٭ ومؤلفه ۳,۹ 


لا یکل إلا وقد قوبل وحرر ء فنشأً من ذلك البطوء فی السیر غذہ ااصلحة ؛ 
لن أن یسر اللہ إ تال یق رجب ۲٤۸ھ‏ 

وی أثناء العمل کرت 7 - 0م ملوك 
الأطر اف بسؤال علائھم ‏ حم فی ذلك ؛ وفی سنة ٢٢ھ‏ أحضر إلى طالب کراسة 
بحط عتسب القاهھرةۃ - وھو العلامة العبی ۔ فقتبعت ما وقع له من الغلطات ق: 
تلك الکراسة الّی ابتدأً بہا خاصةّ ء فزادت على نمانین غلطة ء فأفردت ذلك 
یق جزء سمیتہ : ” الاستنصار علىی الطاعن ا لمعثار “ ء وکتب علیھا علاء ذلك 
العصر > لی آخر ما قال ء فراجعہ ء انتھی ۔ 

ایکذا ی میدھ المقدمة وی آئی* الفتح یک فرغ منہ جامعه اد 
بن علی محمد بن حصید بن علی بن أُ مد بن حجر الکنانی النسب ء العسقلانی 
الأصل ء المصری ا ولد والمنشأً ء زیل القاھرة فی أول یوم من رجب ستة 
اتشق رارق از غافمات سریما أحقه فی ھذا الکراس فی انی عشر رجب 
مہا ؛ وکان جمعہ للمقدمة فی سنة ثلاث عشرۃ ء وشروعہ فی الشروح فی أوائل 
سنة سیع عشرة ؛ ول ا حمد باطناً وظادراً أولا” وآخرا ء انتھی . 

وق ” کشف الظنون “ تبعاً للقسطلانی: وکان یکتب کراسة ء تم یکبھا 
جماعة من الأئمة اللعتبرین ء ویعارض بالأصل مع الباحثة یق یوم من الاسبوع ‏ 
وذلك بقرءة العلامة ابن حضر ء فصار السفر لا یکل للا وقد قوبل وحرر؛ 
إل :ان انتھی یق أول یوم من رجب ۲١۸ھ‏ سوی ما ا حقہ فيه بعد ذلكء 
فٰ بنتہ ملا قہل و فاتہء فلا تم عمل مصنفه ولعةٴ عظیمةً م یتخاف عنھا من وجوه 
املسلمین إلا نادر ء ی یوم السبت ٹانی شعبان من السنة المذکورة ؛ وقرئ ی 
ا حجلس الآأخیر ء وہناك حضرة الأئمة کالفایانی والونائی والسعد الدہری؛ وکان 
املصروف فی الولمة ال مذکورة نحو مس مائة دینار ٭ فطلبهہ ملوك الأطر اف 
بالاستکتائف ٢و‏ اشتری بنحو ثلاث مائة دینار ء واننشر فی الآفاق ؛ انتھی.. 


٭۔ -. القَدمة 


وبسط ف آخر ”الفتح“ نی اماء جماعة من العماء حضروا نی ھذا ا جلس 
الأخیر ء وکتب فی مقدمة ” الفتح “ : قال السخاوی فی ” الضوء اللامع “ یق 
ترجے الحافظ اہن حجر : معته یقول : لست راضیاً غن شی من تصانبی ٤‏ 
لی علتھا نی اپنسداء الأمرء ثملم یتھیأ لی من تحریرھا سوی شرح البخاری 
ومقدمتہ ء و الشتبه “ ء و”التھذیب “ ء و* لسان الیزان “ ؛ وکان یقول 
فیہ : لو استقبلت من آمری ما استدہرت ل أتقید بالڈھی ؛ ولمعلتہ کتاباً 
مبتکر ا ء پل رأیتہ ف مواضع أثٔی علىی شرح البخاری و ”التعلیق 
تم قال : وأما سائر ا جموعات فھی کثيرة العدد واهیة العدد ؛ ضعیفة القوی 
ظامیة الروی ؛ ولکٹھا کا قال بعض ال حفاظ من أھل الائة ا حامسة : 


“ 


و ”ال خة بت 7 


وما یق فسه سوی آتنی أراہ: ھوی وافق القصدا 

وارجو الثواب بکتب الصلاۃ على السید الصطی أمہدا 
وھذا الحافظ القائل ہو أبو بکر البرقائیق ؛ انتھی . 

فلا کان نی أثناء ذی القصدة سنة اثنتین وخسین ونمان ماشة حصل لە 
اسھال دموی 3 واستمر 2 ذلكٰ 21 ان وافاه حمامهہ بعیا۔ صلاة العشاء الآخرقة 
من لیلة السبت المسفرة عن الیوم الثامن والعشرین من ذی الحجة الحرام٭ن, 
السنة المذکورة ء .وصلی عليه قبیل صلاة الظھر بمصلى الژؤمنین بالرمیلة خارج 
القامرةء وکان له مشھد عظم : حضر الصلاۃ عليه الہلطان للا الظادر جقمق: 
وأنباعہ نی مشھد عظم م بر من حضرہ مثله ء حتّی قیل إِن ا حضر عليه السلام, 
من شہدہء و صلى عليه العلم البلقینی بإذن ا حلیفة ء ونقل نعشہ إ ی القرافة 
الصضغری ؛ فدفن فیھا بتربة بی ا حروبی بین تربة الإمام الشافعی والشیخ مسلم 
ال وفی أواخر مرضہ بأیام پسیرة عادہ قاضی القضاة سعا الدین بن اللہری۔ 
ا حنی > فسآأله عن حالہ ء فأنشدہ أربعة آبیات من قصیدة لاامام أبی القاسم 


” عمدۃ القارئ “ ومؤەه ہت 


الزمحشری وھی : 


قرب الرحیل لی دیار الآخرة . فاجعل لمھٰی خیر عمری آنرہ 
وارحم مبیی فی القبور ووحدی وارحم عظای حین تب ناخرہ 
نافا ''اشسکینخ۔ ‏ لئ آبات ولت ۔باوزار. غذت متواترہ 
فائن رحمت فنأنت اکرم راحم فبحار جودك یا لإھی زآخرہ 


رحمہ اللہ تعا ی رحةٴ واسعة +> وغفر لە مغفرة جامعتّ وجزاہ عی 


أحسن الجحزاء ء فلنی انتفعت بکتبہ انتفاعاً کثبر؟ . 


الثافیة : من الشروح المعروفة الشھیرۃ فی الدنیا ء وھو اشھر من الأول 
عند الحنفیة شرح العلامة العبیبی السمی ہب ” مدة القاری یق شرح البخاری “ 
لبدر الدین العیمی؛ وہو محمود بن أحمد بن موسی بن أحمد بن حسین بن یوسف 
ان محمود قاضی القضاة: ولد بمصر فی رمضان سنة اثنتین وستین وسبع مائقت 
کذا جزم بولادتہ بمعصر ی ”الفوائد البھیة“ء وفيه أیضاً عن ‏ ا حمع الؤسسں“ 
لحافظ اہن حجر : محمود ن أُحمد لح ء العنتابی الفقيہ الحنی ہدر الدین ء 
ذکر ی آنہ ولد یق نصف رمضان ۲٦۷ھ‏ بحلب ء قال : وکان أبی قد ول 
قضاء عنتاب فنسب إلیھا ء قدم القاھرة سنة سبع وئنمانین وسبع مائةء واول 
شیٗ و ی بہا من الوظائف التصرف فی الظاھریة ١‏ وانتقلت بے الٛأحوال حجی 
و ی احسبة ٤‏ وقد سمع بعض شیوخنا ؛ کالشیخ زین الدین العراتیق والشیخ 
تی الدین ء وصنف شرح ” الطحاوی “ ء وأفرد رجاله ء وشرح ” الکنز “ 
و النار ” ء ولہ فی العروض والتاریح وغیر ذلك ؛ وکان قد شرع فی شرح 
للبخاری ؛ ولە تاریخ کبیر اُجاز باستدعاتی ابی حمداً ؛ انتھی ما قالہ الحافظ 
بن حجر . 


وش 


1.: : المقدمة 


قال صاحب ” الفوائد “ : کان إماماً عاداً علامة عارفاً بالعربیة 

والتصریف ء حافطاً للغة ء سریع الکتابة ء مر مدرمة بقرب اللامع الأزھر 
ووقف كتبہ بہا ء انتھی ء وی ” فیض الباری “ ف النقول : إله کان سریع 
القام جدا ٤‏ حتی نقل ” القدوری “ بتامہ فی یوم واحسد ء وکان یتعسر علىی 
الاس قراعة کتبہ من أجل سرعلة قلمہ ؛ وفیه أَیضاً کان ۔رحمة اللہ عليه ۔ 
سن من الحافظ ؛ وقد بتٹی بعدہ ٹلاث سنین ء وکان عمرہ تسعین سنا ء وکان 
یؤلف شرح ” ا دایة “ فی نور الصباح ء وألف شرح ” الکنز “ فی ثلائة 
اُشھر ء انتھی . 


قلت : بل قریب من أربعة أشھر ؛ کا کتب فی آخرہ إذ قال : قد 
نجز تحریرہ وتنقیحہ علی ید مؤلفہ و مسطرہ العبد الفقیر إل اللہ الغنی ء أبی محمد 
محمود بن أحمسد ء عاملهہ ربہ ووالدیہ بلطفہ ا لی وا نی ء یوم الأربعاء أول 
النھار والعشرین من ذی ال حجة ا حرام انحرم عام ثمانیة عشر وئنمان مائة من 
الهجرة الابویة بمدرسة أنشأھا بالقاھرة ء وکان النجاز من تسویدہ وتببیضه أولا” 
یوم الجحمعة ا حامس عشر من ربیع الآخر عام ستة عشر و نمان مائةء بعد أن 
بدأہ فیہ غرة رم تلك السنة اللذکورةۃ مع محخلل الے-وادث واللکبات ء 
وعروض ما برکب القلب والقالب من اھموم و الحسرات من شین بھتان ودین 
نان ء وم الآولاد والنسوان ء وحسد الاخوان وا حلان ء وضیق مااثینط 
به الہدان ء والشکوی إلی ال وعليه التکلان ؛ للیل آخر مابسط من ا لحمد 
والثناء ء وذ کر ی أولے أیضاً شدۃة ما ابتلی ہهە یق ذلك الزمان من ا موم 
والغموم من الحساد وغیرم ٠‏ وذ کر صاحب ” الفوائد ” ی مؤلفاته : شرح 
الصحیح “ للبخاری ؛ و” شرح افدایة “ء وشرح معایق الاثار “: 
و” شرح الکئز “ ء و” شرح ا حجمع “ ؛ و“ شرح درر البحار ” و” طبقات 
ال حنفیة “ و“ طبقات الشعراء “ ء و” خُتصر تاریخ ان عساکر *؟ء و”شرح 


نبذة من تالیف العبی ۴ 


الشواہد “ الصغیر والکبیر ء و”شرح المنار “ و” منحة السلوك “ شرح ”تحفة 
اللوك“ و” رجال الطحاوی “ ولہ فی التاریح والعروض وغیر ذلك . 

قلت : ولہ شرح على قطعة من ” سن أپی داؤد“ ذکرہ صاحب 
” الکشف “ ء وذ کرہ العینی أیضاً نی ول شرحہ على البخاری ؛ کا سیأئی 
قریباً فی کلامہ ؛ وقال صاحب ”الکشف “ فی شرحےه ” لھدایة “ السمی 
” بالبنایة “ : أنمہ فی عشری ا حرم سنة خسین ومائڈ بالقاھرة ‏ وہو فی سن 
التسعین ء ابتدأ ق صفر ۸۱۷ من کتاب الضاربة ملا قرأ عليه رجل من 
الا تجام ٤‏ مم تمادی الحال إلی ۸۳۷ھ ء نم شرع فیہ ء انتھی ء توی ۔ رحداللہ ۔ 
یق ذی الحجة سنة خس وخسین وئنمان مائة کا قالہ السیوطی فی ” حسن 
ا حاضرة “ ء وتبعهہ صاحب ”الفوائد البهیة “ وغیرە ؛ فیکون عمرہ الشریف 
ثلاثاً وتسعین سنة وثلاثة أشھر ء فمن قال : التسعین ؛ فکأنہ ألغی الکسر . 


ومن أشھر تا لیفه شرح ” صحیح البخاری ”“ السمی ” بعمدۃة القاری “ 
کتب نی أواے بعد الثناء المیل على ” الجامع الصحیح “ء وذکر بعض 
شروحہ المبسوطة وا ختصرة : قد کان یختلج یق خلدی أن أخوض فق ھذا 
البحر العظیم ء لأفو زامن جواصرہ ولالیه بشی جسم ؛ لکن کنت استھیب 
من عظمتہ أن أحول حولہء ولا ری لنفسی قابلیة لذلك ء تم إنی ا رحلت 
لی البلاد الشمالیة قہل الیان مائة من نس مستصحباً یق أسفاری هٰذا الکتاب 
لنشر فضله عند ذوی الأٔلباب ء ظفرت هناك من بعض ماجنا الفر ائب 
النوادر ؛ مھا یتعلق باستخراج ما فيه من الکنوز ؛ تم سا عسدت پل الدیار 
الصریة آأقت بچا برہة من الحریف مشتغاا بالعلم الشریف ؛ مم اخترعت شرحاً 
لکتاب ” معانی الآثار “ امام الطحاوی : نم أنشأت شرحآ على ” سان أی 
داؤد “ فعاقی عوائق الٰدھر ما شغلی عن التتمیم + واستو لی علىی من ا موم 
ما یخرج عن ا حصر ئم ما ایجلى عنی ظلامھا ندبتنی إ ی شرح ھذا الکتاب 


٤‏ الققدمة 


]مور : الُول : آن یعلم ان فی الزوایا خبایا ؛ والٹانی : إظھاز ما منحی اللہ 
من فضله ؛ والثالث : کثرة دعاء بعض الأصحاب ء والتصدی لشرح ھذا 
الکتاب ء علی نی قد أملتھم بسوف ولعل؛ لل آخر ما ذکرە انتھی ما 


پ 


أُول الکتاب ملخصآً . 


وکتب فی آتحرہ : فرغت بین مؤلفہ اأعبد الفقیر أبو محمد محمود بن 
أحمد العینی من تألیف ھذا الجزء وتسطیرہ ا حادی والعشرین من ” عمدة القاری“ 
الڈی بہ کدسل الشرح بتوفیق اللہ تعا لی فی آخر الثِلث الّٗول من لیلة السبت 
ا لحامس من شھر جمادی الاو لی عام نکر اس ونمان مائة من الھجرة النبویة 
یق دارہ الی عقابلة مدرسة البدریة بالقرب من اللمامع الازھر ؛ وکان ابتداء 
شروعی ف تآلیفہ ف آخر شھر رجب الاأصم سنة عشرین ونمٛان مائق 
وفرغت من الجحزء الأول السادس عشر من شہر ذی ال حجة الحرام سنة عشرین 
ات مائة ‏ ومن الجحزء الٹانی نُہار ااثلثاء السابع ەن شھر جسادی الآخری سنة 
إحدی وعشرین ونمتان ماثة ؛ ومن ا لجزء الثالث یوم الحمعة الثامن من 
جمادی الأُٗو لی سنة ثلاث وشلائین بعد أن مکثت فیہ نصف سنة ء وکان ال حلو 
پہن الثائی والثالٹ مقدار ستة عشر )١(‏ سنة واکثر ء ومن الرابع التاسعم من 
ر بیع الآخر سنة تسع وثلائین ء تم استمریت فی الکتابة والتالیف إ پی التارح 
ا مذ کور ؛ وکانت مدة مکی فی التألیف مقدار عشر سنین مع تلل أیام کبرة 
فا وا لحمد الله تعا لی علىی عذہ ” العمدة “ ء وصل ال تعا ی علىی سیدنا حمد 
وعل آلہ وصحبہ وس ٤‏ انتھی ختصرا . 
(۱) ھکذا فی الأصل ؛ وفیہ تحربف ظاھر لان قضدر ا حلو علىی ھذا شتا 
عشرة سنة والأوجە عندی آنے وقع التحریف فی سنة الفراغ عن الثالث ء 


والصواب فيە سنْةُ مان وثلاٹ١ن‏ فتدہر راع 


ك مد الھار ئ ٤‏ وەزآباہ ف. 


وقال صاحب ” کشف الظنون “ تبعاً لا قالہ العلامة القسطلانی یق 
مقّدامة شر حہ ٤‏ ومن الشروح اللٹھورة شرح العلامة. بدر الدین العہی 7 وھو 
شرح کہبر أیضاً ٤‏ وخماہ : ” عمدة القاری “ واستمد فیه من ” فتح الباری“ 
بحیٹ ینقل منه الورقة بپکاا ٤‏ وکان یستعیر من الہرھان بن اللحضر باإذن 
محصنفه لە ء وتعقيه بمواضع و طو له بھا تعمد الحافظ اہن حجر حذفه من سیاق 
والأسثلة والٛأجوبة + انتھی ختصرآ ء قلت : وہو کذلك ؛ فشرح العینی 
رہہ ال ۔ فی بسط هھنذه الامور کلھا فائق علی 2 الفتح ٌ بھمراحل ۰ 

قال : وحکی ان بعض الفضلاء ذکر لان حجر آرجیح شرح العینی 5 
اشتمل عليه من الہدیع وغیرە ء فقال بِىديهة : ھذا شی نقله من شرح 
ون الین اپ ود کت وقفت عليه قبله ء ولکن نرکت النقل منہ لکونہ 
لح یتم تھا کتب منہ قطعة ٤‏ وخشیت من تعی بعد فراغھا یق الاسترسال ف 
ی ھذا الھیع ء ولذا مم یتکام العیی بعد ذلك القطعة بشی من ذلك ء انتھی ء 
ہوبالحملة فان شرحہ حافل کامل فی معناہ ء لکن لم ینتشر کانتشار ” الفت “ 
02 حباة مؤ لہ 3 وه جنر : انتھی 3 وسنایق ذکر شرح الشیخ رکن الدہن 
:ا مویق ۷۸۳ھ فی الفائدة الثانیة علی رقم الساہبع والعشرین . 

وقال الکو ری فی ہامش ” سحظ الالحاظ “ : قد بسطنا الموازنة بین 
شرحی الشھاب ابن حجر والبدر العبنی فی ” تذہیب التاج اظورنی فی ترجمنة 
البدر العہی ۲ 3 وشرح الہدر أضُم من شرح الشھاب بقدر تُلٹہ واُمع 
۔وأوسع بی الاَےاث حقھا من جمیع مناحیھا بحیث لابجحوج القارئ لل غیر 
کتابہ فما لە مساس بشرح الکتاب ء والشھاب یسعی فی حشد طرق ال حدیث 
روألفاظہ اختلفة من کب الڈطراف و الممٹخرجات 3 ولیس الشھاٹ کل حہن 


٦‏ الملقدمة 


بٹاقب ء بینا تری البدر مکتمل الأنوار من کل جانب ؛ ولولا مقدمتہ لکان 
دونہ بھمراحل ء على أن الہدر کان یطلع علی شرح الشھاب جزعا فجزعاً قبل 
إتمامہ ؛ فینقدہ ویبدی أوهامهہ ؛ ولا ظھر شرح البدر أصلح ابن حجر بعض 
مواضع من کتابه ء وحاول الرد علی البدر نی کتابہ ” انتقاض الاعتراض “ 
لكنە ما أجاد ‏ ولا بلغ اللراد ء وکان بینھ| منافسة مع أن البدر کان ی عداد 
شیوخ الشھاب ء وأکبر سن منہ ہائنتی عشرة سن ء وإن تآخرت وفاتہ عنه 
بٹلاث سنوات : انتھی . 

وقال القسطلایق فی مقدمة شرحهہ ؛ ولشیخ الاسلام اہن حجر ”٭ انتقاضص 
الاعتراض “ بجیب فيه مما اعثر ضه عليه العیٴبی ١‏ طالعته لکنہ مم یجب عن 
اکرھا ء ولعله کان یکتب الاعتراضات ویبیض ھا لیجیب عنھا فاخٹرمتہ 
النیة ء و لہ أیضاً ” الاستنصار على الطاعن للعثار “ ء؛ وھو صورۃ فتیا حا 
وقع فی خطبة شرح البخاری للعلامة العیبی ٠‏ انتھی ء قلت : وسیأتی ذ کر ما 
نی الفائدة الأتیة علی الرقم الساہم والار ین 

والثالث : من الشروح ال مشھورة التداواےة ی دیارنا شرح الشیخ 
شھاب :الدین أحمہد بن محمد الحطیب القسطلایى السمی : ” بإرشاد الساری ال 
شرح صصح الیخاری “ ء وہو فی ا حقیقة تلخیص الشرحین امذ کورین : 
الفتح “ و”العمدة “ء و الکتاب أَیفضاً معروف ” بالقسطلانی “ کاسم مؤلفه 
وھو : العلامة أسمسد بن حمد بن 2 بکر بن عبد ا مك بن مد بن محمد بن 
حمد الحسین بن على القسطلای القاھری الشافعی ؛ ولد فی اثنین وعشرین من 
ذی القعدة سنة إحدی وخسین ونمان مائة بمصر ؛ وحفظ عدة من الکتب ؛ 
مٹھا : ”الشاطبیة“ ء و أخذ عن جماعة منھم : الحافظ البہٰغاویء وشیخ الڑسلام 
زکریا الأنصاری ء وألف ھذا الشرح الحافل ء ُم اختصرہ یق آخر ماہ 
الاسعاد مختصر الارشاد“ وم یکل ؛ وشرح ” صحیح مسلم “ إل آثناء 


ش۴ 


إرشاد الساری “ “ ومؤلفهہ ات 


ا حج ؛ وشرح ” الشاطبیة “ و” البردة “ ؛ وصنف کتاب ”٭ ا لمواہب اللدنیة 
بالمنح احمدرة ٤‏ 3 وکتاب ٭لطائف الاشارات 7 الثر اعءعات الاریع عشرة“ 3 
وله غیر ذلك من الؤلفات . 


بمنزلہ بالعینیة ء وتعذر ا حروج إپی الصحراء ذلك الیوم ؛ لُنه الیوم الذی 
دخل فیه السلطان سلیم مصر ؛ وکانت وفاتہ بشیٗ آصابہ من ا جنة ء ودفن علی 
الله وایانا رحممهہ ور ضوانه 6 وجحعنا ہ٭سم ق حبوحسة جٹانہ 3 آمہن با معیں 3 
و صلى اللہ تعالی على سیدنا محمد وآ لہ وصحبہ وسام ؛ انتھی ختصرآ مما فی أول 
الورق من ” القسطلانی “ الطبوع بمصر ۔ 


وبسط ا ر جمته شیخ مشامنا الشاہ عبدالعزیز ۔ قدس سرہ ۔ فی ٭ البستان “ 
وذکر ولادتہ فی الٹائی عشر من ذی القعدة فی السنة الذکورةۃ ؛ ووفاتہ لیلة 
ا لجمعة فی السابع من ا حرم فی السنة البّی تقدم ذ کرھا ء وکتب أیضآً 
- رضی اللہ عنه - اشتغل أولا ی علم القراءات ومھر فيه ء وألف فيه عدة 
لیف ذکر الشیخ ماءھا ء نم اشتغل بالفنون الأخر ؛ وذ کر القصة الشھورةۃ 
من نقم السیوطی عليه ؛ أنه نقل ی ” المواہب اللدنیة “ عن کتب السیوطی 
یدون النسبة إلی السیوطی ء ومحاکہمة ذلك إلی شیخ الإسلام الزین زکریا ء وعجز 
القسطلاتی عن دفع إبراد السیوطی؛ قلت : وکان الفراغ من تسوید ”المواہھب“ 
یق شوال ۸۹۸“ ء وعن تببضهہ یق شعبان ۸۹۹ھ ء کا ذکرہ صاحب 
* الکنٹ * یق ذ گر * 7 “ء وحکی هو أیضاً هذہ الوقعة الی وقعت 

مع السیوطی ؛ وقال الزرقانی یق لواہب “ : ولد کا ذکرہ شیخهہ 
'السخاوی ی ” الضوء ت0 7 َ عشر ذی القعدة من السنة المذکورةۃ 
بوحفظ عدة کتب ؛ وقرأ ٭ البخاری “ عل الشھاوی فی خسة مجالس + وحج 


۸ القدمة ۔ 


مرارآوجاور مکة مرتین 2 و یکن لە یق الوعظ نظیر مات یوم ا حجمیس 
مستھل حرم منزلہ بالعینیة ء وکانت وفانہ بشیٔ أصابه پالبندق ء ودفن علىی 
الإمام العینی ء انتھی ختصرآ . 

وقال صاحب ”الکشف “ : ومن شروح ” البخاری” شرح الفاضل 
شھاب الدین ہد بن محمد الحخطیب القسطلا یی الدصری الشافعی ٠×‏ صاحب 
” لواہب اللدنیة “ التوق ۹۲۳ھ ء وھو شرح کبیر ممزوج نی نحو عشرة 
أسفار ؛ قال فيه بعد مدح الفن والکتاب : طالا خطر فی الحاطر أن أعلق عليه 
شرحاً أمزجھ فيه مزجاً 3 وأدرجه سا رجا : أمیز ف4 الشرح من ان 
با لحمرة وا لمداد 4 واختلاف الر وایات بغبر ما ٭ لیدر ٤‏ الناظر بی کت المراد ٭ 
یکون کاشفاً بعض أسرارہ ؛ رافع النقاب عن وجوہ معانيه ؛ موضحاً مشکله 
فاجد یق أحجم عن سلوكه ھذا املسری ٥‏ وأاجد ی أقدم رجلا وأؤخر أآخری 4 
إذ أنا بمعزل عن ھذا النزل ء ول آزل على ذلك مدةٴّ من الزمان ء حی مضی 
عصر الشباب ء فانبعث الباعث إپی ذلك راغباً ء فشمرت ذیل العزم عن ساق 
رقت فی معارج علوم ھذا الشأن ء وبذلت ال جھد فی تفھیم أقاویل الفھاء الشار 
إلیھم پالبنان ء وہمارسة الدواوین الؤلفة فی ھذا الغأن ء ومراجعة الشیوخ 
ومباحثة الحذاق ء وم أتحاش عن الاعادةۃ عند ا حاجة إلی البیان ء فدونك شرحاً 
آشرقت عليه من شرفات ہذا ال جامعم أضواء نورہ اللامع ؛ فاختفت منه 
کواکب الدراری )١(‏ ؛ کیف لا ! وقد فاض علمہ النور من فتح الباری 
انتھی ختص رآ ء و۔زیادة من الاأاصل ٠‏ 

واراد بذللك ان شرح اہن حجر مندرج فبہ ء و“ماہ إرشاد السار ی 
وذ کر یی مقدمتهہ فصولا” ھی لفروع قواعد ھمذا الشرح اُصول ؛ وقد ‏ خصت 


(ق کذا فی الأصل والکشف معاآ . 


” القسطلای “ ومؤلفه ۹ 
ما فیھا من أوصاف کتاب البخاری وشروحه إل هھنامع ضم ضمیمة ٤‏ ھی 
فی جید کل شرح کالتمیمة ؛ وذلك مبلغہ من العلم ولکن للیخاری معلقات 
آخری أُوردناھا نتمیماً ما ذ کر ؛ وتنبیهاً علىی ما فات عنه أو أله ولے 
أسثلة علىی البخاری لی ائناء الصلاة ء ولے : ” سحفة السامع والقاریٗ بحم 
یح البخار ی“ 4 ذکرہ السخاوی گ 2 الضوء اللامع َ 4 انتھی ٦‏ 

وقال العلامة القسطلا یق ی آخحر شرح4 بعد الامشخدغقاء الطو یل عن الناظر بین 
بالصفح والصلاح علی أنی ۔ واللہ عزوجل یعلم - - اکثر مےدہ٥‏ معی لہ 7 
کرب ووجل ؛ مع قلة المعین والناصر ء والنبه والذاکر ؛ تم قال : وقد 
فرغت من تألیفه وکتایتہ یق یوم السہت سابع عشرم ەن ربیع الثای سنة ست 
عشرة وتسع مائف حامداً مصلباً مسلہاً و حوقلا و حسبا ٤‏ انتھی ٥‏ وقال 27 
آخر کتاب الُحکام نز ھذا آخر کتاب الأحکام ء وفرغت منہ بعون اللہ 
وتو فیقه 7 یوم الان ع2 خحامس عشر شھر الله انحرم سنة ست عشرةۃ وتسع 
مائة ء واللہ أسأل الإعانة علىی التمیل ء فھو حسی ونعم الوکیل ء انتھی . 
وعام منه أنە کتب منە إِل آخر الشرح فی ثلائة أشھر ویومین ٤‏ فیا شم 
من البرکات فی الوقات ! رزفنا الہ تعا لی شیئاً من تلك البرکات بھنهہ وکرمہ ‏ 
وسیأی ق الفائدۂ الأتیۃ یق ذکر شرح بدرالدین الدمامینی ما قال القسطلای : 
قد استوفیت مطالعتھا کشرح العینی واہن حجر والبرماوی ء انتھی ؛ فکان 
شرحہ مأخوذاً من ھذہ الأر بعة واستفاد بالشروح الآخر أبضاً ء کشرح النووی 
وغیر کا سیأنی کلامدےە> یق بیان الشروح الخ ر ال شیخ مشایحنا 7 
البستاف ایق مؤلفات القسطلانی ؛ نم العروف السموع من ألسنة المشاۓ 
العظام ہفتح القاف وسکون السین وفتح الطاء ا مھماتین وتخفیف اللام الفتوحة 
7 آجبہد یق معجم الہلدان “ مو ضعاً امہ قسطلان ٭+ وسط الکو ری فی 
۱ 0)2 


ا الملقدمة 


”امش ذیول الطبقات “ علیى رحمة الإمام ابن القسطلانی ی پیان ھذہ اللسبة 
فقال : نسبة إلل قسطلینة من إقلیم إفریقیة ؛ ذکرہ ابن فرحون ال الکی یق 
” الدیباج الذھب “ عند ترجمة بی العباس القیسی الالکی المعروف بابن 
القسطلانی ء إلل آخر ما بسط فی النسبة والضبط ؛ وحکی عن بعضهھم آزە 
أعرب عليه بفتح القاف وشد اللام ء قلت : وھکذا ضبطہ الزرقانی فی ”شرح 
لواہب “ ء؛ فقال : ہفتح القاف وشد اللام علىی ما اشتھر ء انتھی . 

والرابع : من الشروح ا معروفة شرح الکرمانی الذڈی ماہ مؤلفہ بالالضام 
”بالکواکب الدراری “ ؛ إذ قال فی مقدمة شرحہ : ولازلت متضفکرا یق 
تسمیته ء إذ کنت فی بعض اللیا یل ی الطاف بعد فراغی من الطواف ؛ فأمنی 
ملھم بأنہ هو ” الکواکب الدراری ی شرح صحیح البخاری ” فسممتہ بے ء 
انتھی ؛ وھذا الشرح قد اکثر الأخذ عذے ال حافظان ابن حجر والعینی یق 
شرحیھ| ء وتبعھ| من بعدہماء وھو العلامة شھس الدہن محمد بن یوسف بن علی 
ابن سعید الکرماتی ؛ مم البغدادی ء الإمام فی الحدیث والتفسیر والفقہ و المعانی 
والعربیة ء قال ابنه ی ” ذیل المسالك “ : ولد یوم انلحمیس ۷۱۷ھ وقرأ علىی 
والدہ بہاء الدین ؛ تم انتقل إلی کر مان وأخذ عن العضد وغیرہ ؛ وہہر وفاق 
أقرانہ ء نم دخل دمشق ومصر وقرأ بہا ”البخاری“ علىی ناصر الین الفاروق؛ 
وسمع من جماعة ء وحج ورجع إلی بغداد واستوطنھا ؛ وکان تام احلق ء فیه 
بشاشة وتواضع الفقراء غیر مکترث بأھل الدنیا ولا ملعفت إلیھم ء بأتی اِليه 
السلطان فی بہتەء ویسألونه الدعاء و النصیحة لە من التصانیف ”شرح البخاری“؛ 
و“ شرح ا مواقف “ ء و” شرح الفوائد الغیاثیة تی ا لمعاتی والبیان.' ء وجاشیة 
على ” تفسیر البیضاوی “ ء ورسالة فی مألة الکحل . 

مات یوم الحمیس ٦۷۸ھ‏ ء فنقل إل بغداد ودفن بقہر أعدہ لنفسه ہقرب 
الشیخ أبی إسحاق الشیرازی ء کذا ی ” ابجد العلوم “ بحذف وزیادة ؛ وقال 


نبذة من حیاۃ الکر مان یف ١ء‏ 


ابن فھد فی ” اححظ “ فی ذیل سنة ست وئنانین وسبع مائة : وفیھا مات شیخ 
الشافعیة ببغداد العلامة شمس الدینءویدعی شمس الأآئمة محمد بن یوسف الکرمانی 
البغدادی یق انحرم ؛ انتھی ء وذکر ترجمته شیخ المشاح الشاہ عبد الئزبز یق 
”الپستان “ فقال : محمد بن یوسف بن علىی بن عبد الکریم الکرماتی ا ملقب 
پالشیخ شس الدین ء ولد فق السادس عشر من جمادی الآخرة سنة سبع عشرۃة 
وسبع مائة ء أخذ العلوم أولا” عن والدہ ء نم عن القاضی عضد الدین بھی 
فلازمہ مدة ولم یفارقہ لی اثتنی عشرة سنة ء مم شرع الرحلة إل الافاق فخذ 
عن مشایح مصر والشام والحجاز والعراق ؛ تم استقر و استوطن ہبغداد واشتغل 
بہا ٹلائین سن ء وکان کثیر الاجتناب عن أھل ال._دنیا ء وکان لا یمشی إلا 
باستعانة العصا للعرج من سقوطہ عن السقف ؛ وفی آخر عمرہ قصد أیضاً 
اسحج ٤‏ فلا فرغ عنه ورجع پیل بغداد توی - رمہ اللہ - فی الطریق فی السادس 
عشر من ا حرم ئی منزل معروف بروض هھنا ‏ وانتقلت جنازتە إلی بغٰداد 
ودفن فی قبر أعدہ لنفسه ء انتھی ختصراً معرباً . 

وقال صاحب ”الکشف “ : شرح العلامة شمس الدین الکرمانی شرح 
متوسط مشھور بالقول ء جامع لفرائد الفوائد ء وزوائد الفرائد ء فشرح 
الألفاظ اللغویة ء ووجہ الأأعار یب النحویة البعیسدة ء وضبط الروایات ؛ 
والرجال ؛ وألقاب الرواة ء ووفق بین الاحادیث ال تنافیة ء وفرغ عنہ مکة 
الکرمة سنة مس وسبعین وسبع مائة لکن قال الحافظ اہن حجر ق ٭الدرر 
الکامشة “ : ہو شرح مفید علی أوھام فیہ فی النقل لأنہ ‏ م یأخذہ إلا من 
الصحف ء انتھی مختصرا ء وقال الکرمانی فی أول شرحہ بعد البسط یق فضل 
الحدیث وفضل ” حیح البخاری “ : لی لم أر لہ شرحاً مشتماا علی کشف 
بعض ما یتعلق من الکتاب ء فضلا عن کلھا )١(‏ أو مستقلاً با یتعلق بالبحث 


(۱ھ) کذا فی الأصل . 


۲ء المقدمة 


عن عویصاتہ فضلاً عن جلھا ء مع ارتحال إلی بلاد کثیرة ھی مظان وجدانە ء 
و ظفر بعل التفتیش الا علیى فمَقدائئطس والشروح الی شرحھا الشارحون لانٹشی 
للالکی المغری المشھور باہن بطال ء نا هو غالباً ی فقه الإمام مالك من غیر 
تعررص ما ہو الکتاب مصنوع لہ 


وکتاب الشیخ العلامة سلمان الحطابی ‏ شکر اللہ مساعيه۔ فیه نکت 
متفر قات ولطائف علىی سبیل الطفرات ‏ وأما الذی ألفہ الإمام العالم المشھور 
بمغلطای الٹرکی الصری ؛ فھو بکتب تم الأطراف أشبہ ٤‏ وبصحف تصحیح 
التعلیقات أمثٹل ء فکأنہ من إخلائہ عن مقاصد الکتاب علىی ضمان ء ومن شرح 
ألفاظه وتو ضیح معانيه علىی أمانء ولا أقول ذلك ۔ واللہ أعلم ۔ غضاً من مراتبھم 
اللیلة العلیة ‏ أأُو وضعاً من ر فیعات أقدار ھم السنیة حاشا من ذلك ء کیف 
وایف مقتبس من أنوارم ٤+‏ وملتمس من جوامع آ ارم ٠+‏ فھم القدوة وہہم 
الأسوة ٤‏ إ ی آخر مابسط من فضلھهم وسعیھهم نی ذلك ١‏ واحتیاجه إل 
الشرح الجحدید وتوضیح ما اھم بہ گی شرحھ . 

وذکرت ذلك الذی ذکرت لإشسارةآ اپی أن شرح العلامة الکر ماف 
مأخوذ من الشروح الثلائة ا مذکورة أی : شرح الحطابی الشافعی ؛ وشرح 
ان بطال ال مالکی ؛ وشرح مغلطائی ا حنبی ء وقال یق آخرہ : وکنت زمان 
مجاورتی بمکة الملشرفة مکماا ھهٰذا الشرح فیھا إذا عانقت اللتزم المبارك کنت 
اأجعل الکعبة العظمة شفیعاً ی أن یتقبله اللہ تعا لی عٔی أحسن التقبلات ء و یصیر 
عندہ گلا من أشرف الوسائط وأحسن الوسیلات ء ولکل من على من آثی عليهء 
وکل متوسل على من یتوسل إليه مثوبة من جزاء أو عارفة من عطاء ؛ فأنا ُرجو 
شفاعثہ فی أن یعفو عنی الزلات؛ ودعوتہ فی أن برخمنی ویرفع پی الدرجات جائزة 
وادخاراً ؛ وعطیةّ واستظھاراً ء اللھم لاتخیب رجاءناً واستجب دعاءنا 


شرح النووی ولیلذة من حباة مؤلفه ١۳٣‏ 


انتھی ء قات : ولولدہ تی الدین بحی بن محمد الکر مانی أیضاً شرح للبخاری 
بأتی ذ کرہ فی الفائدة الاتیة . 

ا حامس : شرح اللإمام النتووی الشافعی + وھو ون مٰ بشتھر بعد ولیس 
پمکمل أیضاً ء لکنە ما طبع فی ھذا الزمان صار مرجع العلاء فی ہذا المأن ء 
لعلو مر تمتہ و تقدمهہ علی ھؤلاء الار بعة المٰذ کورة 2 وعاو شأن العلامة النووی 
وشھر تہ یق غی من أن یبسط شی ەن أحواله ء إلا نبذة ەن زمانہ وغیر ذلك 
فھو : الإمام الشھیر أبو زکریا بحی الدین بحی بن شرف بن حسن بن حسین 
النو اوی 3 إمام الشافعیة یی زمانه 6 کان عالاً متور عاً فقیھاً حعدثا 6 لہ تألیفات 
3ت کس شرح الھہذب 3 
و” کتاب الأذکار “ ء وفرغ من تآألیفہ فی احرم ۷٦٥ھ‏ وو التقریب فی 
اُحوال احدیث “ 2 و ریاض الصاس ہن “ 2 و ”شرح الصحیح مسا امعرروف 
املشھور 3 و”شرح البخار یىی“ 3 و” سن أں داؤد “ 3 7 ۳ 3 و ”تھذیب 
الآماء واللغات “ وغیر ذلك ء ولد فی العشرة الاّولی من شھر اللہ ا حرم سنة 


کثیرةۃ شھیرة گی الفقہ وغیرہ ء مثل : ” الروضة 


إحدی وثلائین ؛ وما ی ” الاتحاف؟ من : إحدی وئنمانین تحریف من الناسخ 
ولد بقریة نوی من أعمال دمشق الشام ء وحفظ فیھا القرآن وذہب به والدہ 
بدمشق سنة تسع وأربعین ؛ ذ کان محرەتسع عشرة سنا فسکن الدرسة 
وکان کی الیامدۃ لإ باکل إل* شیثاً بعد العشاء 6 ویشرب یق السحور 

ماء ولم یزوج 3 توق بعد ما زار القدس 3 ورجع لل بلدہ فی لیلة الأر بعاء 
الرابع عشر من شھر ر جب سنة مست وسبین وست نائة 7 عمر جس 
ص٠"‏ 


وأربعین سنة ء وقبزہ بنوی ہزار ء کذا نی ٭الاتحاف“ عن ”اشعة اللمعات 


والضغان کر“ امن النرالت اہی کے 1 کا وت كک-+ وو 


٤‏ المقدمة 


وقال النووی فی أول شرحه بعد ذ کر فضل الحدیث وفضل الصحیحین : 

البخاری ومسل “ : إنہ لیس ما نظیر ی المصنفات فینبغی أن یعتی پشرحھا 
وتشاع فوائدماء وکذا وکذا ء نأما ”صصح سا فقد جمعت فی شرحہ لا“ 
مستکثرات مشتملات على أنواع من النفائس بعبارات واضحات ؛ وأنا مستمر 
نی تتمیمہ راج من اللہ الکری الرؤف الرحم ؛ وأما ” صحیح البخاری “ فھا 
آنا شرع فی جمع کتاب فی شرحہ متوسط بین ا ختصر ات و المبسوطات ؛ ولولا 
ضعف امم وقلة الر اغبین ی المبسوط ؛ لبلغت ما یزید علىی مائة من ا جلدات 
مع اجتناب التکریر والز یادات العاطلات ؛ بل لکثرة فوائدہ وعظم عوائدہ 
احفیات والبارزات ء لکنی أقتصر على التوسط ؛ إلی آخر ما بسط من أمور 
مھمة یق شرحہ ء وھذا الشرح لکتاب الإیمان فقط ء وقال یق آخرہ بعد 
حدیث جریر فی النصح لکل مسلم > وبسط الکلام علی شرحہ وادعائه أن ھذا 
الحدیث عظیم الشآن وعليہ مدار الإسلام : إلی مھنا ہلغ الشیخ محی الدین أبو 
زکریا بھی بن شرف النواوی ۔ رحمه اللہ ورضی عنه - یق شرح “ صیح 
البخاری“ فقبضہ اللہ عزوجل وتوفاہ ء وفغر اللوت لابتلاع ذلك الدر النفیس 
فاہ ء أسکنہ اللہ الکریم سبحانہ وتعا لی یق خظائر القدس وآواەہء آمین ‏ 
وا لحمد للہ علىی کل حال ؛ والصلاة والسلام والبرکات علیى محمد الصطی إمام 
ائىة ال مدی ء خیر أخیار أُھل الٗرض والساء ء صاحب الشفاعة العظمی ٭ 
أشرف الرسل وخاتم الأنبیاء ؛ وعلی جمیع إخوانہ من امرسلین والنبمین ؛ وعلی 
آلە وحبه النجباء ء انتھی ء وقال القسطلاتی ی مقدمة شرحہ : وکذا شرح 
شیخ الإسلام آبی زکریا بحی النووی قطعة من أولہ إلی آخر کتاب الإبمان ؛ 
طالعتھا وانتفعت ہب رکتھا ؛ انتھی . 


الفائدة الثانیة : فی بقیة الشروح اليّی ظفرت بہا فی الکتب الوجودة 
عندی خصت ذ کرھا ما یأقی ذکر کثیر منھا فی الشروح المذکورۃ ء وافادات 


ذکر بعض شروح ” البخاری “ ٥ء‏ 


للشایح المعروفة ؛ بسط فی ذکرھا صاحب ” کشف الظنون“ إذ قال : أما 
الشروح فقد اعتنی الأمة بشرح ” ال مامع الصحیح “ قدعاً وحدیثاً ء فصنفوا 
لە شروحآً مٹھا : شرح الإمام أی سلمان اد بن محمد بن إبراھیم الہسی 
ا حطابی المتوق ۳۰۸ھ نمان وٹلاث مائة ء وہو شرح لطیف فيه نکت لطیفة 
ولطائف شریفة ماہ ” إعلام السٰن “ ذ کر فيه أنە لا فرغ عن تألیف ” معا لم 
الین “ ببلخ سألہ أھلھا ان یصنف شرحاً فأجاب ےہ وہو فی جلد ء أُخذ عنه 
الکرمائی فی شرحہ ؛ کا تقدم فی کلامه ۔ 


واعتی الإمام حمد التمیمی بشرح ما لم یذ کرہ الحطابی مع التنببہ علی 
أوہامہ ء کذا ی ” الکشف* : التمیمی بمیمین ء وی ” القسطلای“ بدلە: 
التیمی بمیم واحدة ؛ ولایذھب عليك أن الملذکور فی الکتب فی شراح ا حدیث 
اثنان : أحدها : ابو عبداللہ محمد بن جعفر التمیمی ء المعروف بالقزاز ء قال 
اہن دقیق العید : قال أبو عبداللہ محمد بن جعفر التمیمی المعروف بالقزاز ف 
کتاب ٭ تفسیر غریب صحیح البخاری “ : الفطرة تنصرف فی کلام العرب 
علىی وجسوہ ؛ انتھی ؛ کذا فی ” احیام الأحتام “ (ص )۸١‏ وثانیھھا أبو 
عبداللہ محمد بن إ ماعیل التیمی ا مولود ٥٠٥ھ‏ التویق ٢٢ھ‏ ء قال النھی فی 
×اوا کو کرس وت کو لی غلاان حر عاصصی > لسانت 
کثیرۃ مع صغرہ ؛ انتھی ء فلیفتش أیھھا ہو ء آأو الٹھما ء وآبو جعفر مد بن 
سعید الداؤدی وہو ممن ینقل عنہ ابن التین الا تی ذکرہ ؛ کذا فی ”القسطلانی“ 
قلت : وی ” الدیباج الملذھب “ : أحمد بن نصر الداؤدی الأسدی أبو جعفر 
من أئمة المالکیة باللخرب کان بطرابلس وہہا أصل کتابہ نی شرح ”الؤطاٴ ؛ نم 
انتقل إل تلمسان؛ کان فقیھاً متقناً ألف کتابہ ”النامی“ فی شرح الؤطاً و”النصیحة 
فی شرح البخاری ” : توف بتلمسان سنة اثنتین وأریع مائةء انتھی ختصراً 
لکن ذکر اسم آبیقے تصر: وصاحے * الکقشں ۴ دا فلینظر 


اہ اللقدمة 


ح المھلب ), ن أبی صفرة الأزدیٴ ےت 
قلت : ہو 2 المذهمب ترجم لە یق ”الدییاج“ ٤ء‏ : الھلب آأبو القاسم 
ابن أحمد بن أسید بن ابی صفرۃ التمیمی سکن امریة ء من أھل العلم الر اخین 
فی الفقہ والحدیث ؛ ولی قضاء مالقه ء قال أبو الأصبغ : کان أبو القاسم من 
کبار أصحاب الأصیلىی وب حی کتاب البخاری بالاندلس ء وشرحہ و اختصرہ 
اختصاراً مشھورا ماہ : ” التضیع فی اختصار الصحیح “ وعلق عنه تعلیق 
حسن علىی ”البخاری' ء توفی سنة ثلاث وئثلائین وأربع مائة ء انتھی ختصراً . 

و” ختصر شرخ اللھلب  “‏ تلمیذہ آبی عبدالل محمد بن خاف بن امرابط 
وزاد عليه فوائدء وھو من نقل عنہ ابن رشید . قاله القسطلاق ؛ و رجم لہ 
فی ” الدیباج “ فقال : حمد القاضی آأبو عبداللہ بن خلف بن سعید ء العر وف 
بابن املرابط الہلری ؛ فقيه بلدہ ومفتيه ٤‏ وی قضاء مندة ء لە یگ شرح 
” البخاری “ کتاب کبہیر حسن ء رحل إليه ال ناس ومعوا منه ء توق بالمدینة 
بعد الیّانین وأربع مائة ء انتھی ختصراً . 

وحافظ ابن عبد البر ا مولود ۸٦٦ھ‏ التویق ٤٦٦ھ‏ ” الأٔجوبة علىی المسائل 
الس ھی تدایق کسانم قب ا وت رفا 
القسطلانی : ولابن عبد البر ”الٌ٘جوبة عن المسائل المستغربة“ سأله عنھا اللھلب 
ابن أبی صفرة ء انتھی . 

وکذا لائی حمد بن حزم ا لمولود ۰٤۳۸ھ‏ التوق ٤٥٥ھ‏ کا ی ”تذکرة 
الحفاظ “ ٣(‏ ۔٣۲٣۳۲)‏ وبسط فی ترحتەعدة أجوبہة عليه؛ کذایق 
”٭الکشف “ و القسطلایى “ 

و ”شر ح أی الز ناد ودرا ھکناذکرہ “” القسطلای “ و صاحب 
” الکشف “. 

و”شرح الإمسام أبی الحسن “ على بن خلف الشھیر بابن بطال المغری 


بیان بعض شروح ” البخاری “ ۷ 


اللالکی المتوق ٤8ھ‏ و غاليه مه اللإمام مالاك من غیر تعر ض موضوع الْكتاٹ 
غالبات کذا یق ٭ الکنت “ یعا ” للقسطلانی “ ء وۓده جزم الکرمانی ء کا 
تقدم ق کلامہ 3 وقد اُحلذ 2ئ الکرمانئی 7 شر ح4 وقال صاحب ”الدیباج“ : 
علیى أبو الحسن بن خلف بن بطال البکری المعروف بابن ا یسام أصلهم من 
قرطبةء و أخرجھم الفتنة لی بلنسیة عنی ہالحدیث عنایةّ تامةّء حدث عنه جماعق 
وألف شرحخ البخاری توق سنة أریع وأربعین وأریع مائثفت انتھی . 

و شرخ أی حفص “ عمر بن ا لحسن بن عمر العوزی )١(‏ الاشبیل 
المتو یق سنة مر . 
وہو واسع ید ٤‏ انتھی ‏ وھہکذا فی ” القسطلانی “ ء لکن فیہ بدلہ : ابن 
فرد التیمیئ ٤‏ انتھیَ 

7 شرح الإمام عبد الواحد ابن التین “ ۔ بالشناۃ الفوقیة ء تم بالیاء 
التحتانیة الساکنة - السفاقسی التوق )٤(‏ کكکذاف ”الکشف “ : قال 
القسطلاتی : وقد طالعته ٤‏ قلت : واکٹر الأخذ عنہ الحافظ فی ” الفتم “ ء 
قلت ۰ ترجم ڑے ایا التلیکی یی ٌ الٹیل ھا فقال 1 عبد الو احد السفاقسی 
الشھیر بابن التین صاحب شرح ”٭ البخاری ” المشھور م أقف علی رجنتهء 
وشرحھ متداول کان قبل ا مائة التاسعة ء انتھی : 

7 شرح الإمسام ناصر الدین “ علىی بن محمد بن النیر بنون بعد میم 


فتحتیة - الاسکندر ائی التویق رص" وہو شرح کپیر فی عشر مجلذات ٠‏ وله 


(۱) کذا فی الأأصل وق ”القسطلانی ” : الفوزی قال شارحہ بالفاء والزای انتھی . 
(٢۔‏ ٣۔٤‏ ۔ |ص) کذا فی الأصل؛ ترك سنی الصنفین فی مواضع کیرۃ؛ 

واقتفیته لقلة الفراغ لتفتیش . 
(850) 


۱۸ء المقدمة 


حواش علىی ” شرح ابن بطال ” ولہ أیضاً کلام على التراجم ماہ ” التواری 
علی تراجم البخاری “ تقدم ذ کرہ فی الفائدة الاو ی من الفصل الثالث ء وقال 
المفسطلانی : والزین بن النیر یق نحو عشر مجلدات ؛ قلت : هھکذا قالواء فيه 
]إحمال مل ء و تو ضیعہ أُن ابن المنیر عرف بہ رجلان وا أخوان ء أحدھا : 
ناصر الدین بن ا منیر ء والٹائی : زین الدین بن ا یر ء والڈول آکبرھاء وقد 
ترجم ‏ ا ی ٭ الدیباج “ (ص ۔ ۷۱) ء فقال فی ترجمة الول : أحمد بن محمد 
ان منصور بن أبی پت بن مخار بن أبی بکر بن على أبو العباس المنعوت 
ناصر الدین المعروف بابن المنیر الجزامی الإسکندری ؛ کان إماماً بارعاً برع ی 
الفقہ ورسخ فیہ وی الصلین والعربیة وفنون ؛ ولە الید الطوی ی عل النظر 
وعل البلاغة واللإنشاء ‏ وکان متبحرآ فی العلوم موفقاً فیھا : لہ الباع الطویل 
ی عل التفسیر والقراءات ء کان علامة الإسکندریٍة ء تم ذ کر تولیتہ القضاء 


وغیرھا ومشامخهہ ٤‏ و ثناء ان ا حاجب وا,ن عبد السلام عليه 


تم قال : وله تآلیف حسنة مفیدة منھا : تفسبر القرآن ماہ : ” البحر 
الکبپر فی نخب التفسیر“ ء ومنھا : کتاب ” الانتصاف من الکشاف “ وکتاب 
الاقتفاء فی آیات الاسراء“ ولہ علی تراجم البخاری مناسبات ؛ توق ف 
أول ربیع الاول سنة ثلاث ونمانین وست مائة ومولدہ سنة عشر وست مائة 
(ص ۔ ٢٢۲)ء‏ وقال فی ترجمنة الشٹاتی : علی بن محمد بن منصور بن ا نیر 
یلقب زین الدین وہو أُخ القاضی ناصر الدین بن ا نیر وی القضاء بعد أخیه 
بالإاسکندر یةء وھرأ الفقہ علىی أخیہ ناصرالدین وعلی أبی عمرو بن ا حاجب؛ وکان 
بعض العلاء یفضلہ علی أخیہ الناصر ؛ وإن کان الناصر اشھر منہء ولە شرح 
علىی البخاری ی عشرة أسفار م یعمل على البخاری مثله ‏ یذ کر الرجمة ویورد 
علیھا أسثلة مشکلة* ء حتی یقال : لاکن الانفصال عنھا ء نم بجیب عن 
ذلك ء تم یتکام علىی فقہ ا حدیث ومذاہب العلاء ء تم برجح المذھب ء ول أقف 


نبذةۃ من حیاۃ اہن النبر ۹ 


علی وفاتہ ء قال ئی ”نیل الاہتھاج “ (ص ۔ ۲۰۳) ذکرہ فی الأصل یعنی 
” الدیباج “ وقصر فیه جداآ . 

تم أطال الثناء عليه عن العہدری تلمیذہ الزین؛ وقال فی جحلتہ : ولە اقتدار 
عل حسن التاألیف ومکنة فی إجادتہ ء شرح البخاری شرحاً مؤسس البانی حقق 
المعانی حسن العبارة ء إن تم کان مفتاحاً یعول عليه فی حل المشکلات ء ومصباحاً 
یق إزالة ظلام الشکوك + ولا وقف ا حب الطہری عليه استحسنهہ وقرظهہ وکذا 
العلم العر انی ء وکان أخوہ ناصر الدین تلم علی أریع مائة ترجمة مشکلة فحل 
إشیلھا ق تألیف + ومعت شیخنا هذا یذ کر تألیف أخيه ۔ 

ٹم قال : لا یعدم فما تخلص من تآألیفنا ہذا أربعة آلاف ترمة کلھا 
مشکل ٤‏ قال فی ٭ الدیباج “ :مم آقف علی وفاته ء قلت : وقد ذ کرھا أبو 
ا التجہبی یق رحلته ٤‏ فقال : صلینا بالإسکندر یة بعد صلاۃ الجحمعة ٹالٹ 
عشر ذی الےجة سنة مس وتسعین وست مائة علىی جماعة ٤‏ منھم : الشیخ 
الفقیه الفاضل زین الدین بن الإمام الفاضل وجیہ الدین آبی المعا لی محمد بن منصور 
ابن امنیر الإسکندری أخو ناصر ادن ء انتھی باختصار ۔ 

تنییه : قال یىی الدیہاج “فی ترحة ناصر الدین ابن ا نیز : والمنیر بضم 
المیم ء وفتح النون ٤+‏ ویاء مثناۃ من تحت مشددة مکسورۃة . 

و“ شرح آبی الاّصیغ ” عیسی بن سھل بن عبد اللہ الاأسدی ؛ کذا فی 
”نکش “ ورجم اہی ” الدیباج “ ء قال : وتوف بغرناطة سنة ست 
ونمانین وأریع مائة . 


٤ 


وشرخ الإمام قطب الدین “ عبد الکریم بن عبد النور بن مسیر )١(‏ 
)١(‏ کہذا ف الأصل بالم والسین ٤‏ وکذا حکی عنہ فی مقدمة الطابع علی 


العینی “ ٤‏ وفی ٭الفوائد البھیة “ بدلہ : اہن منیر بالنون بدل : السین ۔ 


۲۰ المقدمة 


ا حلی الحنی ء التوق سنة مس وأربعین وسبع مائة ء وھو إلی نصفه ی عشر 
جلدات ؛ کذا فی ”الکشف “ : وذکر ترحتہ صاحب ” ا لواھر الضیئة “ 
ختصراً ء فقال : عبد الکریم بن عبد النور بن عبد الکریم بن علی بن عبد ا حق 
ا حلی الأصل والمولد ؛ الصری الإمام ؛ مع الکثیر ء وحدث ودرس لطائفة 
ان سدثئین بالجامع ا حاکی ء مولدہ فی سادس عشر رجب سنة أربع وستین ء 
ومات فی سلخ رجب سنة مس وثلائین وسبع مائة انتھی ء وھکذا ذکر 
ولادتہ وو فاتہ أہو ا حاسن ا حسینی فی ”ذیل التذکرة “ وان فھد ی ” اف‌حظ “ 
و السیوطی ی ” ذیل الطبقات “ ء فا فی ” الکشف “ من مس وأر بعین سھو 
من الناسخ ء قال الحسینی : الحافظ الاتقن ء القری ا حلی تم الصری ؛ مفی 
لزان الس 2ے لن اس حاسئ ‏ نطات نی ظا سر قد 'اصافرات 
و البلدانیات و ال تبابنات ٤‏ وبلغ شیو خىه الالف ٤‏ وشرع - شرح الہخار ری 
مطولاً پیض منے النصف ؛ انٹھی ء قال ا حسیی :: شرح اکر ” صمح 
البخاری “ ئی عدة مجلدات ء انتھی ء وی ھامشہ : ہو شرح کببر پیض منهہ 
یل نصفه ؛ فبلغ ما پیض عشر مجلدات ء ومنه ومن ”شرح احافظ مغلطائی“ 
یستمد من بعدحا من شراح ”٭ البہخاری “ لا سما اہن الملقن ؛ فاإنه یعتمد علیھم| 
ہل ینسخ مٹھا نسخاً ء انتھی . 

و” شرخ الإمام الحافظ علاء الدین “ مغلطاتی بن فلیح ال کی املصری 
الحنیء المتوی ۷۹۲ھ اثنتین ونسعین وسیع مائثة ودو شرخ کہیر ماہ ”التلوح ” 
وھو شرح بالقول ء قال : قال الکرمانی : هو بنتمیم الأطراف وتصحیف 
تصحیح التعلیقات أمثل ء إل آخر ما تقدم یق کلام الکرمانی فی الفائدة الاو ی 
ولا بذھب عليك أُن ما فی ” الکشف “ من لفظ تصحیف تحریف من الناسخ 
والصواب کا تقدم قریباً نی کلامه : بصحف بالموحصد ة ؛ وھکذا حکی 
القسطلانی فی مقدمة شر حه عن الکر ماف ؛ وبسط رجمتہ اہن فہد الشافعی گق 


نپىذة من حیاة مغلطاى افد 


٭ اللحظ “ ء وقال : مغلطاتی بن قلیج ا حننی علاء الدین أبہو عبد اللہ الإمام 
العلامة الحافظ ا لحسدث الشھور ء مولده فما ذکرہ الحافظ تی الدہن ق سنة 
تسین ) وفما ذکرہ الصلاح الصفدی بعد التسعین وست مائة ک0 سأله شہخنا 
ا حافظ زین الدین العراقی عن مولدہ ء فقال : گی سنة تسع ونمائین ؛ وبسط 
نی ذکر شیوخہ والکلام علی ماعه منھم + وکذا ی تفصیل مؤلفانه ء وأمل 
ترجته العلامة السیوطی یق ”٭ذیل الطہقات “ ء فقال : مغلطاتی بن قلیج احنی 
الإمام احافظط علاء الدین : ولد سنة تسع و نمانین وست مائف ومع من خلائقی 


ووی تدر یس ا لحدیث پالظاھر یة بعد اہن سید الناس و غبرھا ۱ 


ولہ مآخذ على ا حدثین وڈأھل اللغة ء قال العراقی: کان عار فاً بالأنساب 
معرفة جیدة ؛ وأما غیرھا من متعلقات ا لحدیٹ فله بھا خہرة متوسطة ؛ 
وتصانیفه اکثر من مائةء منھا: * شرح البخاری “ ٣‏ و”شرح ان ماجه “ 
و یکل ء وشرعت فی انمسامےه ء و”شرح أی داؤد“ ء ول بتم؛ وجمع 
” أوهام التھذیب “ و” أوهام الاأطراف “ ء و*”ذیل على التھذیب ” وغیر 
ذلك من التصانیف ء مات فی رابع عشر من شعبان سنة اثنتین وستین وسبع 
عائة ء انتھی مختصراً ء وقال أبضاً فی ” حسن ا حاضرة “ : کان حافظاً عارفاً 
بننون الحدیث ء علامة فی الأنساب ء لہ آکٹر من مائة تصنیف ء انتھی ٭ 
وقال اللحافظ نی مقدمة ” تھذیبہ “ : قد انتفعت فی ہذا ا ختصر بالکتاب الذی 
جمعہ الإمام العلامة علاء الدین المغلطائی علی ” تھذیب الہمال “ إلی آخر ما قال 
ومما جب التنبيه عليہ أن لفظ قلیج لم أر ضبطه بعد ء وقد کتبت یق بعض 
الکتب : بالفاء وا حاء وی بعضھا بالفاء والجحیم ٠+‏ وی اکٹرھا بالقاف وا جحیم 


فلي خر 


قال صاحب ”الکشف “ : و” حتصر شرح مغلطائی “ لال الدین 


رسولا بن ا حمد التبانی ؛ التویق سنة ثلاث وتسعین وسبع مائةء انتھی ء 


۲۲ اللقدمة 


ولفظ ااقسطلاق : واختصرہ ال لال التبانی ء وقد رآأبتہ ء انتھی ء وذکر 
ترجمتہ الحافظ فی ” الدرر الکامنة “ ء فقال : جلال بن ا حمسد بن یوسف 
التبزیی ٠‏ العروف پالتباق ء یقال : اسمه رسولاء صنف عدة تصانیف ٣‏ 
منہا : 1 المنظو مة قی الفقه گک ‏ وشرحھا ۲ أربع جل۔دات 3 وط شرح 
الملشارق 3ت 7 المنار 6ا واختصر شرح مغخلطا یق علی الہمخاری رآیته خطہ 3 
کان شدیداً علىی الاتحادیة والمبتدعة ء انتھت إلیہ ریاسة الحنفیة فی زمان 
صرض علیہ القضاء غیر سرة فاصر على الامتناع ء مات فی ثالث رجب 
ط* شرح العلامة الکر مایق ت- وتقدم ذکرہ ی الفائدۃ الات مفصلا ۔ 
و“ شرح ولدہ تی الدین “ یی بن محمد الکرمانی ؛ کذا استمد فیهھ 
من شرح أبیە وشرح اہن اللشن 3 واأضاف إليه ٭ن ً شرح الزرکشی 5 
وغیرہ 4 وما سنح (ہ من حواشی وو الدمیاطی 3ت 7 ف فتح الباری 3ت و ”البدر 
العنتابی “ ء قال شارح مقدمة ”٭ القسطلانی “ : بفتح العین المھملة ء وسکون 
النون بعدھا فوقیة ء نسبة لی عنتاب قلعة بین حلب وأنطاکیة من الشام ے 
انتھی ء وىہاہە ٭ بمجمع البحرین وجو اھر ا حبرین گک قال القسطلاق : 
وقد رأبته ء وہو فی نمانیة أجزاء کبار بخطه مسودة ء انتھی . 
التوق ٤ھ‏ آأریع ونمان مائة ؛ وھو شرح کمیر یق عشرین مجلدا 3 قدم ف4 
مقدعة مھمةء وذ کر أنە حصر القصود یق عشرة أقسام ق کل حسدیث : 
ر ماہ: ٭ بشواھد التوضیح “ 6 قال السخاوی 5 اعتمد فيیه علی شرح شیخھ 
مغلطائی والقطب وزاد فيه قلیا ء قال ان حجر: وہو یق او ائله اأقعد منہ یق 
آواخرہ ؛ بل ہو من نصفہ الباتی قلیل ا جحدوی ء انتھی ء وقال القسطلانی : 
وکذا شرحھ العلامة السراج بن الملقن ؛ وقد طالعت الکثیر منہ ء انتھی > 


ذکر شروح ” البخاری “ روہ 


قلت : بسط ترجمتہ ابن فھد فی ” اللحظ ” ؛ فقال : عمر بن على المعروف بابن 
الَخری لان آباۃ ان عانآ و ےڈا خان کت غطہ 3 ا 
و ٤‏ و مب عمر بن آ) 
النحوی؛ فاشتھر بذلك فی بلاد المن الاأنصاری الوادی آشی ء الأندلسی الأصل 
نزیل القامرۃ 3 الشافعی اللإمام شیخ الإسلام سراج الدین - علیىی خرج والدہ 
قق نع لی التکرور ء فعل بہا أھله القر آن فأنعموا عليه بدنیا طاثلةے 
فار تحل إلی القاھرة فاستو طنھا و تأھل بھاء فولد لە بھا ابنہ ھذا فی یوم السبت 
الرابع والعشرین من شھر ربیع الاول سنة ثلاث وعشرین وسبع مائة ؛ ومات 
عنہ وھو ابن سنة فأوصی بہ إلی الشیخ عیسی المغربی ء وکان خیراً صا ح]آً یلقن 
القر آن الەظیم بجسامع ابن طولون ؛ فتزوج ہآمہ وئربی یف حجرہ بحیٹ إنہ 
نسب إليه ٭ حی صار بعرفگ پابن الملقن ٭ أقرأہ ال رآن ٭ 5 ”عیدۃ الأحئم “ 


واثراد أن بقرأہ ی مذہب الإمام مالك ء فأشار إليه بعض بی جماعة بأن یقرأء 
<ر للٹھاج و ففعل ۱ 


وطلب اس حدیث فی صغرہ بنفسه ؛ فأقبل عليه وعنی بہ لتوفر الدواعی 
وتفرغه ؛ فإن وصیہ أُنشأ لە ربعاً أنفق عليه قریباً من ستبن الف درہم ٠‏ فکان 
یغل لہ جملق“ صالحة ء فسمع الکثبر بمصر من جماعة عدھا اہن فھد ء ولازم 
زین الدین الرحی فتخرج بہ ء وبالحافظ علاء الدین مغلطائی ؛ وارحل ف 
ناسح لق س۴ات اہ عرال گرہ غرت کر اع انن اک : 
معت ألف جزء حدیثیة ؛ ولہ الحط النسوب جود فیہ على ابن السراج ء 
تفقه واشتغل ی فنون فبرع ودرس وأقتی وصنف ء یقال : إنە قرأ یق کبرہ 
کتاب یق کل مذہب ء وصنف بحیث إنہ کان اکر أھل زمانہ تألیفاً ء فبلغت 
مؤانفاتہ فی الحدیث والفقہ وغیرہما قریباً من ثلاث مائة مؤلف ء ذکر بعضھا 
ابن فھد وبسط فی أحوالہ وابتلائہ بالقضاء ء وقال: کان کثبر الکتب جداٌء 
فاحترق غالبھا قبل موتے ؛ إلی أن مات لیلة الجحمعة السادس عشر من 


٢۲٤‏ : المَدمة 


رپیع الول سنة أربع ونمان مائة بالقاھرة ء انتھی ؛ وذ کر بعض مؤلفاتہ یق 
”ما تمس إليہ الحاجة “ ومن جلتھا ” شرح البخاری “ فی عثرین مجلداً : 
و“ شرح زوائد مس علی البخاری “ فی أربعة آجزاء و” زوائد بی داؤد علی 
الصحیحین “ فی مجلدین ء و“ زوائد الٹرمذی على الثلائے “ ء کتب منه 
قطعة ء و“ زوائد النسائی علیى الذُربعة“ جزعأ؛ و”زوائد ابن ماجہ علی 
ا٣حمسة‏ “ ی ثلائہ مجلدات ء انتھی ؛ وتقدم علی رقم ا حامس عشر یق شرح 
الإمام الحنی : أُن ابن اللقن استمد فی شرحے علىی شرح الإمام وہغلطای 
ا حنفیین فینسخ مھا نسخاً ء انتھی . 
ومٹھا: ”شرح العلامة شمس الدین “ أی عباد اللہ محمد بن عبدد الدائم بن 
موسی البرماوی الشافعی ؛ المتوی سنة إحدی وئلائین وئنمان مائڈ ‏ وھو شرح 
۳- 


حسن - ار بعة اجزاء سصاہ: 


للامع الصبیح “ ١١ع‏ ذکر فیہ أنه جع بین 
”شرح الکرمانی “ باقتصار وہین ” التنقیح “ لازرکشی بإیضاح وتنبیه ء ومن 
اأصولے أیضاً مقدمے ”فتح الباری “ ؛ وم بیض للا بعد موته ؛ کذا یق 
” الکشف “ ء قال القسطلانی : وقد استوفیت مطالعتہ ” کالکرماتی“ ؛ انتھیء 
قلت : ذکٹرہ شیخ مشایٹضنا الشاہ عبد العز ہز الدھلوی فی ” البستان ” فقال : 
” اللامع الصحیح ی شرح ال ثامع الصحیح “ من تصنیف العلامة ا حقق 
شس الدین حمد بن عبد الدائم الہرماوی المصری الشافعی ء المولود فی ا حامس 
عشر من ذی القعدة سنة ثلاث وستین وسبع مائة ء ذ کر الشیخ بعض أحواله 
وقال : لازم الزرکشی یق آخر آیامہ ‏ ووقع فی ” الستان “ تحریف من 
الناسخ فی وفاتہ إذ قال : توئی بوم ا حمیس ثانی جمادی الآخری سنة إحدی 


وثلائین وست مائة ء انتھی ؛ والصواب نمان مائة . 


)١(‏ بالصاد والموحدة کسا فی ” القسطلانی “ ٢٤‏ وہو أوجه ؛ ولعل ماف 
٭الکشف ” من لفظ : الصحیح بدل : الصبیح تحریف من الناسخ . 


ذکر شروخ ” البخاری “ ٤‏ 


ومنھا : ”شرح الشیخ برھان الدین“ لبراەیم بن حمد الحلی المعروف : 
بسبط اہن العجمی؛ المتوی سنة إحدی وآربعین وثمان مائة ء و ماہ : ”التلقیح 
لفھم قاری الصحیح “ وہوبیخطہ ی مجلدین ؛ وفيه فوائد حسنة؛ کذا گق 
٭ الکشف “ ؛ وزاد القسطلانی : وہو بط غبرہ فی أربعة ء وقد التقط منہ 
ا حافظ اہن حجر حیث کان بحلب ما ظن أنہ لیس عندہ لکونہ م یکن معه إلا 
کر ار یس پسیرة من ” الفتح ای ٤‏ وبسط ترحته ابن فھد یق ”اللحظ “ 
فقال : هو إبراھیم بن محمد بن خلیل الطرابلسی ئم الحلی ٢‏ ولد با لوم 
۔ بفتح ا ٣حیم‏ وتشدید اللام حارة من حارات حلب ۔ فی الثامن والعشر ین من 
شھر رجب سنة ثلاث وخسین وسبع عاقتے- رثات و الۂ وھی ضکیر خدا 
وکفاتہ أمه وتحولت بہ إپی دمشق فأقام معھا؛ وحفظ القرآن وقرأ الفقہ 
والعلوم . 


وکان طلبہ للحدیث بنفسه بعد أن کہر ء فاقدم ماع لہ نی سنة تع 
وستین وست مائة ء وکتب ا لحدیث من جمادی الثانیة من سنة سبعین ء وبسط 
فی أحوالہ ومؤلفاتہ ؛ وکذا ذ کر ترحمتہ ختصرۃٴ مولانا عبد الر شید النعماتی ف 
”ماتمس إليہ الحاجة “ ملخصاآ من ” البدر الطالع “ ء وقال : روی عنه أنە 
قال : مشایخی فی اسحدیث نو من ال1آتین ؛ وقد جمع الکل ابن فہد ی جلد 
یْم ‏ وکذا الحافظ ابن حجر ء وقد اجتھد فی الحدیث اجتھاداً کثیراء وقرأ 
” البخاری “ اکثر من ستین مسرةآء ومسلما تو العشرین ؛ و لم بزل مشتغل 
فی العلوم ء حتی مات مطعوناً یق یوم الائنین سادس عشر شوال سنة إحدی 
وأربعین ونمان مائة وھو یتلو وٰم یغب لاے عقل ء ودفن با جبیل عند أقاربہ 
داحل سور خاب ؛ وله : * شرح للپخاری“ وحواش علىی ”٭سین اہن ماجهہ“ 
فی جلد ء وحواش على ” صحیح مسل “ و*”السْن لاأبی داؤد“ ومؤلفات یق 


02587) 


اہ المقدمة 


الحدیث والرجال ٤‏ بسطھا ابن فھدء منھا : ”إملاءات علی صحیح البخاری“. 

واختصر الشرخ اذ کور أی ”التلقیح “ إمام الکاملیة محمد بن محمد 
الشافعی ا متوق سنة أریع وسبعین و ئنمان مائة ء کذا فی ” الکشف ٴ ؛ وذ کر 
بر حمتہ ال وکاتی 7 مھ الپدر الطالع اك ٤ً‏ وذکر ولادتهہ 7 یوم ا حمیس ٹامن 
عشر شوال سنة انی ونمان مائة ء انتھی . 

وقال صاحب الکشف ٤‏ تبعآ لامسطلاتی : ومن أعظم شروح 
” البخاری “ شرح شیخ الإسلام الحافظ ابن حجر رضی اللہ عنہ فأکٹرا فی 
الدح عليه و تقدم فی أول الفائدة الأولی ذ کرہ مبسوطا . 

قال القسطلانی : وقد اختصر ” فتح الباری “ شیخ مشا نا الشیخ أبو 
الفتح محمد بن الشیخ زین الدین بن الحسین امراغی ؛ وقد رأیتہ یمکة وکتبت 
کٹبرآ منہ ٤‏ انتھی 0 وذکرہ صاحب ”الکئشف “ بقو لہ 1 و ختصرہ للشیخ أی 
الفتح محمد بن الحسین المراغی ؛ ا لمتوق سنة تسع وخسین ونمان مائة ء انتھی 
قلت : وقد ذکر فی ”ئیل الاہتھاج “ فی تُرجمة محمد بن قاسم أبی عبد اللہ 
الأنصاری التونسی الشھبر بالرصاع ‏ التوق سنة أربع وتسعین ک مائق 
شرح الیخاری ؛ وآخر اختصار شرح البخاری لاہن حجر . 

وفالا أیضاً نز وشرح العلامة بدرالدین العبی ء فبسطا فی أحواله ؛ 
وتقدم فی الفائدة الأُولی مفصد 

ومنها: “” شرح الشیخ رکن الدین “ اُمد بن حمد بن عبدالاؤمن القر بھی 
المتو یق سنة ثلاث ونمانین وسبع مائةڈء وھہو الذی ذ کرہ ابن حجر فی ا حواب 
عن تفضیل شرح العہی عى شرح ان حجر ء تھا تقدم یق بیان شرح العہی 

ومٹھا : * شرح الشیخ بدر الدین “ محمد بن بہادر بن عبد اللہ الزرکشی 
الشافعی 3 المتویق سنة أربع و تسعین وسہع مائة 6 وھو شرح محتصر یق لد 


ذکر شروح ” الپخاری “ ۷ 


قصد فیه إیضاح غریبه ء وإعراب غامضه ء وضبط نسب أو اسم یخشی فیه 
التصحیف ء منتخباً من الأقوال أصحھا ء ومن المعانی أوضحھا ء مع (إیجاز العبارة 
والرمز بالاشارۃ ء ول لحاق فوائ.د یکاد یستغنی به اللبیب عن الشروخ ء لان 
اکر الحدیث ظاہر لابحتاج إی بیان ء کذا قال ء وماہ : *٭ التنقیح “ ء کذا 
یق ”الکشف ” ء وقال القسطلای : وکذا شرح مواضع من ٭ البخاری “ 
الشیخ بدر الدین الزرکشی ںی ٭ التنقیح “ ء انتھی ؛ فلت : ذکر شرحه شیخ 
مشایخنا مولانا أحمسد على السھارنفوری فی الکتب الّی أُخذ منھا یق حاشیتہ ء 
وذکر رختهہ شیخ الشاح الشاہ غبد العزیز الدھلوی ی ” الہستان “ ء وقال : 
ولد یق سنة مس وأربعین وسبع مائة ء وتوی الث رجب سنة أربع وتسعین 
وسبع مائق ء وذ کر ی مؤلفانہ : ”شرح البخاری ” ء وقال : شرح طویل 
ملخص من شرح اہن ملقن واضاف عليه أشیاء من عندہ ء انتھی ۔ 


قلت : ذکر نرحتہ ابن حجر می ”الدرر ” ؛ فقال : محمد بن بہادر 
اہن عبدالل الت رکی الأصل المصری الشیخ بدرالدین الزرکشی سنة ١٤۷ھ‏ ء وعی 
بالاشتغال من صغرہ فحفظ کتاً ء وأخذ عن الشیخ سراج الدین البلقھی ؛ 
ولازمہ وشرح ٭علوم الحدیث “ لان الصلاح ‏ و“ جع ا لحوامع “ للسبکی 
وشرغ فی شرح البخاری فرکےه مسودة وقفت على بعضہھا ء واحص منه 
” التنقیح “ فی مجلد ؛ وکان منقطعاً فی منزلہ لایٹردد إل أحد إلا لوق الکتب 
ولایشٹری منہ شیثاً + وانھا یطالع ی حانوت الکتی طول نھارہ ومعہ ظھور 
أوراق یعلق فیھا ما یعجبہ ء نم برجع فینقله إلی تصانیفه ء مات فی ال رجب 
٤ءء‏ انتھی ؛ قلت : واختصر الشرح المذکور محمد بن یوسف بن عمر بن 
شعیب السنوسی الالکی ؛ ا توف امن عشر جمادی الآخرة عام خسة وتسعین 
ونمان مائ ء بسط ترخختہ صاحب ”نیل الاہتھاج“ أشد البسط ؛ وذ کر فضائله 
ومناقبہ ء منھا : أنه شم الناس المسك بنفس موتہ ؛ ذکر ی مؤلفاتہ شرحہ 


۸ المقَدمة 


المجیب علی البخاری ؛ وصل فيه إ یل باب من استبرا لدینٴ) ء وشرح 
مشکلات البخاری فی کراسین ٤‏ وختصر الزرکشی علی البخاری ء انتھی ۔ 

وعلی ٭ التنقیح “ نکت حافظ ان حجر ؛ وھهی تعلیقة بالقول وم تکل 
کذا یق الکین “ + وقال القسطلانی : لحافظ ابن حجر نکت عليه ولم 
تل ٤‏ انتھی . 

وللقاضی محب الین أحد بن نصر ال البغدادی ا حنبلی ء التوق سنة أریع 
واربعین ونمان مائة ء نکت أبضاً علی ”تنقیح الزرکشی“ کذا نی ”الکشف “۔ 

ومہا: شرح العلامة بدر الدین محمد بن أبی بکر الدمامینی ء ا متوی ۸۲۸ھ 
مان وعشرین ونمان مائڈظ وماہ : ”٭ مصابیح الجحامع “ ذ کر أنە ألفه السلطان 
مد شاہ بن حمد بن مظفر من ملوك اٰند ء وعلقه علی آبواب منہ ومواضع 
بجحتوی علىی غریب وإعراب وتنبيہ ء قلت :لم ینذکرہ الدمامینی فی دیہ_اجة 
شرحه ھذا الذی نقله الؤلف ء لکن قال یف آخر نسخة قدییمة : کان انتھاء 
ھذا التالیف بزبید من بلاد امن قبل ظھر یوم الثلاثاء العاشر من شھر ربیع 
الأڈول ۸۲۸ھ نمان وعشرین وٹمان مائة علی ید مؤولفہ محمد بن آئی بکر بن مر 
ان آی بکر اٹحزومی الدمامینی ؛ انتھی ء کٰذا فی ”الکشف “ ٠‏ وقال 
القسطلانی : وشرح العلامة بدر الدین الدمامینی وماە : ”مصابیح ا لمامع “ 
وقد استوفیت مطالعتھا کشرح العینی وابن حجر والبرماوی ء انتھی . 

قلت : وذکرہ شیخ مشایحنا الشاہ عبد العزیز الدہملوی فی ” البستان ک 
فقال : “ تعلیق المصابیح علی أبواب الجمامع الصحیح “ لأبی عبد اللہ محمد بن 
أی بکر بن عمر القرشی ا خزوی الاسکندری ا معروف بالدمامیی ١‏ الملقب 
بیدر الدین ء ولد فی الثالث والستین وسبع مائة ء واشتغل من أول زمانہ فی 
اُخذ العلوم ؛ کان مشتھراً بقوۃ ا حفظ والذ کاء ؛ وذ کر من أحوالہ إ ی أُن قال: 


ڈذکز قرو 7ابحاری “ ۹ 


وانتقل ف آخرہ إلی أحمد آباد کجرات من بلاد ا مند ء وتوفی فیھا فی شعبان 
سنة ثمان وعشرین وئنمان مائة ء انتھی . 

وبسط ترجمتہ صا حب نیل الاہتھاج بتطریز الدیماج '" وبسط یق ذکر 
مؤلفاتہ مہا : شرح البخاری ؛ وقال : بفتہ الأجل ببلد ٭ کلبرجا ء من ا ند 
ی سنة سبع 3 وقیل : ماع نے عشریہن ٠‏ قتل مسوم انتھی ٤‏ وحکی عنہ 
أنە قال : کنت یوما بمھجلس شیخنا ابن عرفة أقرأ عليه درساً من کتاب الحج 
من خحتصرہ 24 وکان شحص من الطلیة ا مو سومین بالتشدق والشکر ما لم بعط 
حاضرآ پائجلس ؛ فر بموضع من کلام الشیخ عائسد فیسەہ ضمیر على مضاف 
الیەء فقال الشخص الذکور : النحویون یقولون : لا یعود الضمبر علی 
الضاف اليہ ء فکیف أخذتمو ۰ فقال الشیخ ۔ رحمہ اللہ ۔ على الفور : ×کثل 
الحمار پحمل أسفارا ٤‏ و ہزد علی ذلك ء انتھی ۔ 

وممہا : شرح الحافظ جلال السدین عسد الرمن بن أبی بکر السیوطی ؛ 
المتوق سنة ۹۱۱ھ إٰحدی عشرة وتسع مائف ‏ وھو تعلیق لطیف قریب من 
” تنقیح الزرکشی“ مماہ : *التو شیح على الحامع الصحیح“ ولہ : ”الترشیحٴ؟ 
ایضاً ول یم + کذا یق ”الکشف “ وذکرہ شیخ المشای فی 7 البستان “ ء 
۔وقال: قال فی مقدمة کتابہ : ھذا تعلیق علىی ”صحیح أآمیر المؤمنین البخاری“ ‏ 
1 پالتنقیح رد ویو فه ما حواہ من الزوائد 6 یشلمل علىی ما تاج إليه القارئ 
والمستمع من ضبط ألفاظ وغیرھا ء إلی أن قال : وقد عزمت على أن أضع 
علی کل من الکتب الستة کتاباآ علی ھذا النمط لیحصل بے النفع بلا طلب ؛ 
انتھی مختصرا . 

قلت : وقد من اللہ تبارك وتعا لی عليہ ‏ فأتم عزمہ ذلك ؛ فعلق تعلیقات 
اطیفة ختصرة علی الآمھات الستصء جھا: “* التوشیح علی اجامع الصحح 


٦ٰ٠‏ الملقدمة 


للبخاری ۳ 0 الدیباج علی ضیح مسلم 7 ا حجاج رک و“ ەرقاة الصعو د إںل 
سن آی داؤد“ و”قوت المغتذی علی جامع الثرمذی “ : وب زھر الر بی علی 
ا تی للنسای کّ ف٠‏ ط مصیاح الز جاجة علىی سان اہن ماحھ َّ ٤‏ وغٰ یطبع ٣ن‏ 
تإك التعالیق التة إلا ” زھر ااربی “ على مامش ” النسای “ الطبوعة ى 
الطابع القدمة پا مند ء وعى ھامش بعض النسخ الصریة ء ٹم نحص ہذہ التعالیق 
الستة العلامة السید علی بن سلمان الغر بی ا الکی الدمنتی البہجمعوی فگ رسائل 
مستقلة طبعت کلھا بمصرء و می کل رسالة بإضافة کلمة علىی رسالة الىیوطی 
فہاما ٌ 5 روح التو شیح تو 7 وشی الدیباج ٤‏ 3 7 درجات مرقاة 
الصعود وت : وت نفع قوت امغتذی 1 : و عرف زھر الر یف 1ت ء و ور 
مصباح الز جاجة ئ3 ۱ 

وکتب ق آخر کل تلخیص تارمح الفراغ منه ؛) فکتب فق آخر 
”الروح“ : ضوة الائنین عشرین یوما من صفر سنة أریع وتسی انت 
وألف ٤‏ وگ آخحر ھ الوشی ٤‏ بن ظھر النلاناء ثامن عشر ربیخ الأول 
٤ھ‏ ۔ ہی السنة اللذکورةۃ ویق آخر ”الدرجات“ : آخر یوم ا لحمیس 
ایا وعشرین من جمادی الآخرة السنة اللذکورة ء وی آخر ٭ النفع” : بین 
ظھر ی اشہت تاسع ر جب من السنےة الٰذ کورة 3 وف آخر ” العرف “ 


حموة الاثنین ا حامس والعشرین من رجب اللذ کور . 


وکتب فی أول ” النور “ : ھذا اختصار سادس ما وعدت بوضعه علی 
التب الستة ء وھو اختصار تعلیق ال حافظ أبی الفضل السیوطی علىی * سن 
الحافظ ابن ماجہ “ بنمط ما اختصرتہ من تعلیقاتہ علی الکتب ا حمسة ء وقال 
فی آخرہ : انٹھی مرادنا وکی ء عشیة الثلاثاء رایع شعبان من السنة المذ کورة 
قبل ء انتھی ء فلله درہ !ا ألف ھٰذا السادس فی عشرة آیام والستة کلھا ؛ 
قریب من ستة أشھر + وطبعت ھذہ کلھا یف آخر سنة ثمان وتسعین من الائة 


ذکر شروح ككَّ الہخاری ٦‏ شر 


اللذکورۃ فی مصرء معاونة الصنف فی التصحیح و القابلة بالأصل ؛ ولایذھب 
عليك ان بعضس حشی زماننا بنھلو ن الکلام فی حو اشیھم عن تلخیصات الدمنی 


وص شروح الپیخار ی الی ذکرھا صاحب ک الکنلشف ىَْ 5 شرح الإمام 
التووی ” ؛ ونقدم مفصلاً فی الفائدۃ الأوی . 


ومٹھا : * شرح الحافظ عماد الدین “ إماعیل بن عمر بن کثیر الدمشی ء 
المتوق سنة آریع وسبعین وسبع مائة ء وہو شرح قطعة من أولە أیضاً؛ کذا 
یق ” الکشف “ ؛ وذ کرہ القسطلانی أیضاً فی مقدمة شرحےه ؛ وذ کر ترحتہ 
احخافظ یىی ٭الدرر“ فقال : إماعیل بن عمر بن کثبر القیسی البصری ء الشیخ 
عماد الدین ولد سنة سبع مائة أو بعدھا بیسبر ء ومات آبوە سنة ۷۰۳ھ ؛ ونشاأ 
هو بدمشق ؛ واشتغل بالحدیث مطالعۃ فی متونہ ورجاله ؛ وشرع فی کتاب 
کہیر فی الأحیام وم یکل + وجمع التار یح الذی ماہ : ” البدایة والٹھایة “ ء 
وشرع فی شرح البخاری ہ ولم یکن علی طریق اصسدثین فی تحصیل العوا لی ؛ 
نا ھو من حدلی الفقھاء مات ی شعبان سنة ۷۰ھ ء انتھی ختصرا . 

ومنھا : شرح الحافظ زین الین عبد الرحمن بن أحمسد بن رجب النبلی ء 
اللتوفی سنة مس وتسعین ونسع مائق ء وهو أیضاً شرح قطعة من أولە ؛ ماہ 
”٭فتح الباری “ قلت : وصل إلی کتاب ا نائز ء قالہ صاحب ” ا جوھر 
اللضد فی طبقات متأخری أصحاب أمد “ ؛ کذا فی ”الکشف “ ء وقال 
القسطلانی : ولزین بن رجب الدمشی ورأیت منہ مجلدة ء انتھی . 

قلت : وما قال صاحب ” الکشف “ فی وفاته من لفظ : تسع مائة 
تحریف من الناسخ ؛ والصواب : سبع مائة ء کما فی ”الزرقانی شرح المواھب“ 
+(١۔۲۳)ء‏ وھکذا یق ”ما بمس لليه الحاجۃة “ إذ قال : ولد ببغداد یق 


۲٢‏ اللقدمة 


ر بیع الول سنة ست وسبع مائٹف ومات یق رجب سنة خحخس وتسعین وسیع 

مائة ۷۹۰۵ھ وأحمل الکلام علىی ىرخحتہ وذکر مؤلفاتہ ء منھا : *شرح اہن 
و شرح الرمذی “ وشرح قطعة من البخاری ٤‏ ا مسمی ہ2 فع 

البپاری “ وحکی ترجمتہ عن ٭الدرر الکكامنة “ ء؛ ویؤید ذلك ذکر القسطلافق 


ماحے “ 


تجح 


ہذا الشرح نی مقدمة شرحہ ؛ وقد فرغ القسطلای من شرحہ سنة ست عشرة 
وتسع مائة ء کنا تقدم ی بیان شرحه ؛ وأیضاً قد ذکر صاحب ” الکشف “ 
یق شروح الرمذڈی شرح ا حافظ زین الدین عبد الرمعن بن أحمسد بن رجبە 
ا حنبلی ء ا توق سنة مس وتسعین وسبع مائة ء وأوضح من ذلك کلە دلیلاً 
علی التحریف أن صاحب ” الکشف “ حکی ذ کر ھذا الشرح عن ” ا جوھر 
النضد “ ؛ وقال بنفسهہ یق ذکر ‏ ا جوھر“ : قد فرغ من تصنیفه سنة إحدی 


وسبعین وئنمان مائة ء انتھی . 


وأحمل الکلام علی ترجمتہ ابن فہد فی ”ذیله“ء فقال : اہن رجب ہو: 
عبد الرحمن بن أأحمسد بن رجب الدمشی ا حنبلى الإمام الحجة ؛ لم الؤلفات 
السدیدة ء منھا: شرح علىی ”صحیح البخاری“ م یکل وصل فیہ إلی کتاب 
المنائز ء مات ی رجب أو فی شھر رمضان سنة خس وتسعین وسبع ماثة 
بدمشق ء انتھی ؛ وقال السیوطی یق ” ذیله “ : ابن رجب الإمام ال حافظ ؛ 
الحدث : الفقيه ء الواعظ ء زین الدین عبد الرمن بن أحمد بن رجب الدمشی 
الحنبل ء ولد فی بغداد فی ربیع الأول سنة ست وسبع مائةء صنف ”شرح 
الرمذی “؛ و ”شرح علل الرمذی “: و ”شرح قطعة من البخاری “ ؛ 
مات یق رجب سنة خمس وتسعین وسبع مائةء انتھی ء و تعقب علمہ یق ھامشھ 
علی قوله : ولد سنة ست وسبع مائة ‏ فقال : ھکذا فی الأصل ؛ والصواب 
0 0 0 ا 


ومنھا 5 شرح العلامة سراج الدین حمر 7 رسلان البقلوی الشافعی 4 


ذ کر شروح ”البخاری “ رفک 


المتویق سنة مس ونمان مائ ء وہو شرح قطعة من أولہ أ٘یضاً لی کتاب الآیمان 
فی نحو خسین کراسةٴ ٤‏ وس ماہ : ” فیض الباری “ کذا یق ” الکشف “ ٠‏ 
وقال القسطلانی : والعلامة السراج البلقینی رأیت منه مجلدٴ أبضاً ء انتھی ء 
قلت : وبسط ابن فہد فی ” ذیل الطبقات “ فی ترجمتہ أشد البسط ما لامزید 
عليه ء وذکر یق مؤلفاتہ شرحین علی ٭الئرمذی“ وقطعة علی ”البخاری؟ ؛ 
قال : بلغ فیھا لی کتاب الإیمسان ؛ أطال فیھا جدا جاء فی مجلد ء ولو قدر 
إاله بلغ مأتی حلد ء انٹھی ء وی ہامشہ : من ظن أُن لہ شرجاً ناماً علی 
7ہتار فی وس دم ء قال السخاوی : لم بہہل من مصففاتہ إلا القلیل ء 
لأنہ کان یشرع فی الشیٗ فلسعة علمہ یطول علیہ اللأٗمر ء حتی إنہ کتب علىی 
٭البخاری “ علىی نحو عشرین حدیناً جلدین ء انتھی ء وی ہامش ” لحظ 
ال حاظ “ : البلقینی ہضم الموحدة وسکون اللام وکسر القاف ؛ کا ذکرہ السخاوی 
وغیرہ ؛ انتھی ؛ وھکذا ضبطہ الزرقانی ی ”شرح المواھب*“ (۷۔ .)۲٤٢‏ 

ومنھا : شرح العلامة مجد الدین أبی طاہر محمد ہن بعقوب الفیرو زآہادی 
الشیرازی ٤‏ المتوق سنة سبع عشرة ومان مائق ء ماہ : ”٭ منح الباری بالسیح 
الفسیح ا جاری فی شرح البخاری “ کذا فی ” الکشف “ بالمم فی أولە فالنون 
بلفظ : ” منح البار ی ” وق ” القسطلانی ” : بالفاء والژئناة بلفظ : ” فتح 
الباری ” )١(‏ قال شارح المقدمة : السیح بتحتمه بعد السین الھملة آخرہ حاء 


00010-8118۰۴ وف بعض نسخ القسطلانی بلفظ منح یعی بامم 61 5م-ٌمٌٔ6‎ )١( 
: ما سیأتی من کلامہ : متعلق ٭ بالمنح “ ء وھکذا فی ” تاج العروس“ یعنی‎ 
وی ” بغیة الوعاۃ “ (ص۔ ۱۱۸) : ٭ فتح الباری “ یعنی‎ ٤ ہام والنون‎ 
بالفاء والتاء ء وقال : وقد أخذ ان حجر منہ ا مہ ومی بہ شرح البخاری‎ 
٠ . انتھی‎ ٤ تألیفہ‎ 
۔۔رم۔فی)‎ ۱ 


٤‏ الملقدمة 


متعلق بالمنح ء والسیح : الطر ء وا جاری جمع مجری أی : الفسیحة مجاریه أی 
ذلك السیح ء انتھی ء قال القسطلای : کل ربع العبادات یق عشرین محلداٌ ء 
وقدر تمسامه فی أربعین جلداً ء قال التنی الفاسی : لکنہ مل شرحہ بغرائب 
وصار یدخل ق شرحهہ من فتوحاته الکثیر ما کان ستیا لشہن شرحه عنلد 
الطاعنبن فيه ء وقال الحافظ اہن حجر : إنہ رای القطعة الی کملت یق حیاة 
مؤلفہ ء قد اکلتھا الأرضة بکاھا ء بحیث لایقدر على قراءة شی منھا ء انتھی 
رظ ذللغ صاعت ٭الکثت " . 

ومٹھا : ”شرح الإمام أئی الفضل“ محمد الکمال بن محمد بن حمد النوبری 
خطیب مکة ء المتوی سنة ثلاث وسبعین و نمان مائڈء وہو شرح مواضع منہ؛ 
کذا نی ” الکشف ” ء وقال القسطلانی : وکذا بلغی أن الإمسام آبا الفضل 
النو ری خطیب مکة شرح مواضع من اك البہخاری کئ انتھی ۰ 

ومنھا شرح العلامےة أں عبد اللہ حمد بن مد گن مرزوق التلمسا یق 
ا الکی شارح ٭ البردة “ ء التوفی سنة اثنین وأربعین ونمسان مائقڈء ماه : 
7 المتجر الر بیج والمسعی الر جیح ۶ 7 پکھل ایض 6 کذا یی 2 الکشف آَ 6 
وتحوہ نی ” القسطلانی “ بلفظ : وکذا العلامة محمد بن أأُحمد بن مر زوق شارح 
محل التجارة ٤‏ والرپیح کثیر الریح ء انتھی قلت : بسط رجتہ باہا التنبکی 


یق نیل الاہتھاج “> آشد البسط ؛ فقال : محمد ہن اُمد بن محمد بن أُحمحد بن 


ردة الو صیری“ 3 اخ 3 وگ شر حه : ”التجر “۔ بفو فیة ساکنة فجیم- أی 


محمد بن محمد بن أبی بکر بن مرزوق ال حفید التلمسانی ء الإمام المشھور ؛ 
العلامة الحجة ء ا حقق الکبیر ‏ التی الصاخ ء الزامد الورع ء الحاشی للہ ء 
الحاشع الو اب ء القدوۃ الفقیة ء انجتھد الأصولی ؛ الفسر لشضدث ا جود؛ 


النحوی اللغوی ٢‏ العروضی ؛ الاخذ من کل فن باوفر نصیب ء حجة الله 


ذکر شروح ٌ البخاری ّ ٥‏ 


عیىی احلق ای الشہم ؛ الرحلة شیخ الشیوخ ؛ قال الحافظ السخاوی : 
هو أبو عبداللہ حفید بن مرزوق ؛ ویقال لە أبضاً : ابن مرزوق . 


وقال بعد بسط مشایه وذ کر حجاته : وأما تآلیفه فکثیرۃ ء منھا : 
شروحہ الثلاثة علىی ” البردة “ الأکبر المسمی : ” إظھار صدق الودة یق شرح 
البردة“ استوی فیه غایة الاستیفاء ضمنہ سبعة فنون یق کل بیت؛: و ”الأوسط“ 
و“ الأصفر ٣“‏ السمی : ” بالاستیعاب لا ق البردة من البیات والاعر اب “ 
وبسط یق ذکر مؤلفاتےه الکثیرء منھا : ” أنوار الدراری یق مکررات 
البخاری “ ء وقال بعد ذ کر الؤلفات الکثيرة : وھذه کلھاتامةء وأما ما 
م یکل من تآألیفہ ”فالتجر الربیح ء والسعی الرجیحء والرحب الفسیح فی شرح 
الجامع الصحیح* ” صحیح البخاری ” وغیر ذلك من الکتب الکثيیرة ء قال : 
ومولدہ علی ھا ذکرہ ہو یق شرحہ علىی ” الہردة “ لیلة الائنین رایم عشر 
ربیعالأول عام ستة وستین وسبع مائة ء وتوی یوم ا حمیس رابم عشر شعبان 
عام اثنین وأربعین ونمان مائة ء انتھی ملتقطاً . 


ولا یذھب عليك أن ذا غیر الاتی علىی رقم الثامن والتسعین (۹۸) ء 
وإن کان الاثنان مالکیین ۔ 


ومنھا : شرح العارف القدوۃ عبد اللہ بن سعد بن آبی جمرة ۔ بال٣جحیم‏ ۔ 
الأندلسی؛ وہو على ما اختصرہ من البخاری ٤‏ وہو ثلاٹ عائة حدیث ماہ : 
”ہجة النفوس وغایتھا بمعرفة ماما وما علیھا “ ء کذا نی ” الکشف “ ء قال 
القسطلای : وقد طالعتہ وذ کرہ شیخ ا مشایح ی ” الہستان “ فقال : شرح 
ختصر البخاری فی جلدین ء ذ کر فيه العلوم الغامضة والدقائق ال حفیة ء وکان 
الؤلف من أولیاء اللہ صاحب الکرامات ا حلیلة ء ومن أعظمھا قولےه : إنیف 
بحمد اللہ لم أعص اللہ قط ء انتھیء وقال صاحب ” الکشف “ فی حرف الباء: 


اشد3 اللقدمة _ 


بہجة النفوس وغایتھا بمعرفة ما ما وما علیھا ی شرح جامع النھایة“ ء وھو 
7 عتصر البخار یىی 3ت ۱ 


للشیخ أی حمد عبد الله ہن سعد بن أں مرة الأزدی الاندلی ذ کر فیه آُنه 
اآخذ من ”البخاری“ ثلاث مائة حدیث وبضعاً بحذف الآسانید ما عدا راوی 
ا حدیث لیسھل حفظه ٤مم‏ شرحہ وعماہ ج ” بہجة النفوس و لیا معرفة ما 
علیھا وما مٰا َ 3 5 قال 7 النون : ہایبة یی بدء اجہر و غایته ٤‏ 2 حختصر 
” الےامع الصحیح “ للبخاری لعبد اللہ بن سعد بن أبی جمرۃ الأزدی ؛ ال توق 
سئٰة مس وسبعِن وست مائف تم شرحہ 3 وماہ وی مہمجة النغوس و تھلیتھا 
بمعرفة ما علیھا وھٰا “ ء انتھی ء قلت : والن معروف ”٭ بمختصر اہن أبی 
جمرة “ ء وہذا الاسم طبع لن بمصر ء قال الصنف ف أوله بعد ماذکر 
الباعث علىی تألیفہ : فلما کملت بحسب ما وفق اللہ تعا ی إليه ء فإذا ھی ثلاث 
مائة حدیث غیر بضع ٤‏ فکان أوها : (کیف کان بدء الوحی) وآخرھا (دخول 
ٴھل الےنة و إنعام اللہ علیھم ہدوام رضاہ فیھا) فسمیتہ بمقتضی وضعہ : ” جع 
الٹھایےة یق یدء اس حیر وغایته ا انتھی 3 قلت ٤‏ خم الصئنف ختصر ہ ھذا علیى 
حدیث آأبی سعید الحدری رضی اللہ عنہ إِن اللہ یقول لأھل الجنة ؛ إلی آخر 
ا حدیث ؛ ول آحرہ أحل علیحم رر ضواتیق ء فلا اط عليمٌ بعدہ ابد ء 
أخحرجہ ”البخاری“ فی کتاب التوحید فی رہاب کلام الرب مع أھل الحنق . 
وذ کر پاہا التنبکنی ترجمتہ فی ” النیل “ مختصراً ء فقال : عبداللہ بن آبی 

جمرة أبو محمد الوی القدوة ء العارف باللہ ؛ الزاهدء الإمام ؛ العلامةء المقریٗ 
الملشھور ء مؤلف ”٭ حتصر البخاری “ وشرحہ : ”ہجة النفوس ”“ فی سفرین 
ت عدیدة؛ وناہھی مر ماته ماد د4 محمد الله تعانی : 

لە کرامات عدیدة؛ وناہہيك من کراماتہ ما ذ کر أنہ قال یو ماً یحمد اللہ تعا لی 
نہ لم بعصں اللہ تعا ی قط ؛ أخذ عنه صاحب ” الدخل * ء ونقل عنہ کثیرا 


ذ کر شروح البخاری “ ارہ 


یی کتاہدےہ 3 توق سنة تسع و تسعین وست مائه ٢‏ وذکز اللإامام اہن مرزوفقف 
الحفید فی ” شرح خلیل “ : إن صاحب الرجمة وتلمیذہ اہن ال حجاج لیسا من 
الائمة المعتمد علیھم فی نقل اللذھب؛ ھہکذا رأیت فی شرحہ معترضآً علی خلیل 
ولا ھی ان خلیلا یعتمد علی صاحب ود الدخل ۶ٍّْٔ ونقل عہ 7 ”التو ضیح “ 
فی غیر موضع فقتأمل ء انٹھی . 

ومٹھا : ” شرح برہان الدین “ [براہیم بن النعمانی لی أثناء الصلاۃ ء 
ول یف ا الیُزمہ ٤‏ کذا ئی ” الکشف “ وو* القسطلانی “ . 

ومنھا : ” شرح الشیخ آبی البقاء “ محمد بن على بن خلف ال مدی 
الصری الشافعی زیل المدینة ا منورة ؛ وھو شرح کھیر مزوج 3 وکان اہتداء 
تألیفه من شھر شعبان سنة تسع وتسع مائف ذکر اه جعله کالو سیط برزخاً 
ہن الو جبز و البیسیط 2 مللحضا من شروح المدأآخرین 4 کال کرمانی ون حجر 
والعبی ؛ کذا ق ”الکشف “ ؛ وذکرہ القسطلانی بقولاے : وصاجبنا 
الشیخ أبو البقاء الاأحمدی أعانہ اللہ تعا ی على الاککال ء انتھی ۔ 


ومٹھا : ۔ شرح جلال الدین البکر ی “ الفقیه الشافعی ؛ المتوی سنة کذا 
یق  ”‏ الکشف * و پل کر سنة وفات: وقال القسطلاق : وشیخنا فقيه 
المذهب الال البکری 3 و أظنہ مٰ پمّل 3 انتھی 3 

ومنھا ات شرح الشیخ شمس الدہِن 5 حمد ہن عحعمد الد جی الشافعی 3 
المتو یق سنة مسین وتسع مائة ۹۰۰ھ کتب قطعة منہ ء کذا یق ”الکشف “ ؛ 
۔وقال القسطلانی : وکذا صاحبنا الشیخ شمس الدین الد جی کتب قطعةٴ لطیفة 
انتھی : 

ومنھا : ” شرح العلامة زین الدین “ عبد الرحیم بن عید الرمن بن أحمد 
الشافعی ؛ ا لمتوق سنة ۳٦۹ھ‏ ثلاث وستین وتسع مائ ء رتبہ علی ترتیب جیب 


۸ القدمة 


وأسلوب غریب ؛ فوضعہ کا قال فی دیباجتہ علی منوال مصنف ابن الأئیر ‏ 
وبناہ علی مثال جامعہ ء وجر دہ من الٛأسانید راقاً علی ھامشہ بإزاء کل حدیث 
حرفاً أو حروفاً لیعلم بہا من وافق البخاری علی إخراج ذلك اسحدیث من أصحاب 
الکتب الحمسة ؛ جاعلا اثر کل ہاب منە باب لشرح غریبہ ؛ و اضعاً للکلمات 
الغریبة ہیٹتھا علی ہامش الکتاب موازیاً لشرحھا ء وقرظ لە عليہ البرھان بن آأی 
شریف : وعبد البر بن الشحنة ء والرضی الغزی ؛ کذا یق ”الکشف “ ؛ 
وکذا قال القسطلانی فقال: وکذا شرحہ العلامة الفن الاأوحد الز یٔی عبدالرحیم 
ابن عبد الرحمن بن أمد العباسی الشافعی شرحاً رتبہ علىی ترتیب جیب ؛ فذ کر 
ما تقدم گی کلام ”الکشف “. 

ومنھا : ” انتقاض الاعٹر اض “ لافظ اہن حجر بحث فیهہ مما اعترض 
عليه العیی یق شرحے ؛ لکنہ مغ یب عن اکٹرھا ؛ ولکنە کان یکتبے 
الاعّر اضات ویبیضھا لیجیب عنھا ٤‏ فاخئرمتہ النیة ؛ ذ کر فيه أنه ما مل 
شرحہ کثرت الرغبات فيه من ملوك الٗطراف ؛ فاستنسخت نسخةً لصاحب 
الغرب أبی فارس عبد العزیز ٤‏ وصاحب المشرق شاہرخ ؛ وللملك انام ٤‏ 
فحسدہ العہی وادعی الفضیلة عليه ؛ فکتب ی ردہ 5 غلطهہ یىی شرحه ؛ 
وأجہاب عله برمز : ح ؛و:ع پیل ٭ الفتح و“ أحند “ العینی 
والعترض ؛ ولىے أیضاً : ” الاستبصار علىی × العثار “ ؛ وھو صورة 
فتیا ما وقع فی خطبة شرح البخاری للعینی ٤‏ کذا یق ” الکشف ” ؛ وقال 
القسطلانی : ولشیخ الإاسلام اسلحخافظ اہن حجر ّٔ انتقاض الاعٹر اض“ بجحیب 
فی ما اعترض عليه العینی یق شرحے ؛ طالعتہ لکنہ م بجب عن اکرھاء 
ولعله کان یکتب الاعثر اضات ویبیص فا لیجیب عنھا فا خر مته المئیة > 


انتھی . 


ذکر شروح ” البخاری “ ۹ 


ول۵ الکوثری ف هامش ”٭ ذیل الطبقات “ لابن فہد علی ترجة الحافظ 
اہن حجر 2 ولا ظھر شرح العینی أصلح اہن حجر بعضص مواضع من کتابہ 
وحاول الرد على الہدر فی کتابہ : ” انتقاض الاعتراض“ ؛ لکنە ما أجاد ولا 
بلغ المراد ء وکان بینھا مناقشة : مع أن البدر کان فی عداد شیوخ الشھاب ؛ 
وأآکر سنا مدہ باثنی عشرة یی ذ3 وإن تأخرت مو تہ عبہ بٹلاث سنوات 
انتھی ۱ 


ول حافظ ابن حجر أیضاً  :‏ * الإاعلام من ذکر یف بی من الأعلام ” 
ذ کر فیہ أحوال الر جال فیە زیادة علی ما فی ” تھذیب الکمال “ ٠‏ 
کتق * ای2 

وحافظ أیضاً : ” تعلیق التعلیق “ ذ کر فيه تعالیق أحادیث ” اللامم “ 
المرفوعة ٠‏ والآثار اللوقوفة ٠‏ والتابعات ؛ ومن وصلھا بأُسانیدھا إل اللوضع 
املعلق ؛ وہو کتاب حافل عظیم النفع فی بابہ لم یسبقہ إلیہ أحد ء ولحصہ یق 
مقدمة ” الفتح “ فحذف الأأسانید ذاکراً من خرجہ موصولا ء وقرظ لە عليه. 
العلامة انجد صاحب ”القاموس“ قیل : ہو أول تآألیفه ء أولہ : الحمد للہ الذی 
من تعلق بأسباب طاعتہ فقد آسند آمرہ إل العظیم ء إِلخ ؛ قال فیہ : تاملت 
ما بحتاج إليہ طالب العلم من شرح ”البخاری؟ ء فوجدتہ ثلائة أقسام : الاّول 
فی شرح غریب الفاظہ وضبطھا و إعرابھا ٤‏ الثانی : فی صفة أحادیثہ وتناسب 
آبوابھا ؛ الثالث : وصل الأحادیث المرفوعة والانثار الموقوفة العلقة ٤‏ وما 
اشبہ ذلك من قولہ : تابعہ فلان ؛ ورواہ فلان ٤‏ فبان ی أُن ا لحاجة إلل وصل 
النقطع ماسة ء فجمعت و میت ”تعلیق التعلیق“؛ لن آسانیدہ کانت کالاہواب 
الفتوحة فغلقت ء انتھی ٤‏ وفرغ من تآلیفه سنة سبع ونمان مائة ء لکن قال 
نی ” انتقاضه “ : إنہ کل سنة أربع وثمان مائة ؛ ولعل ذلك تار التسوید؛ 
کذا نی ” الکشف “ 


٠‏ المقدمة 


وقال القسطلای : ہو کتاب حافل عظیم ی بابہ م یسبقہ إليه أحد فما 
أعل + وقرض )١(‏ لہ علیہ العلامة انجد صاحب ” القاموس' ء کنا رأیتہ بٌطه 
عىل نسخة خط مؤلفه ؛ ولحصه ف مقدمة ”الفتح “ ٤‏ انتھی + وذکر اہن فھد 
نی مؤلفات ا حافظ اہن حجر : ” تعلیق التعلیق “ ؛ قال : وصل فيه ما ذکرہ 
البخاری ىی ”عحہ“ معلقاً ‏ وم یفتہ من ذلك إِلا القلیل ٤‏ وقد کل ی حیاۃ 
کیار الشیوخ فشھدوا بأنہ م یسبق إلی مثاله ٤‏ وھو لە مفخرة ٤‏ وقدرہ کقدر 
القدمة ؛ تم اختصرہ وماہ : ” التشویق إ یل وصل ال مبھم من التعلیق “ فی جلد 
لطیف ؛ تم اختصرہ واقتصر فیہ على ذ کر الأحادیث الّی لم تقع یق الأصل 
إلا معلقة ‏ تم توصل یق مکان منہ آخر وعماہ : ” التوفیق بتعلیق التعلیق “ 
ی مجلد لطیف ٠‏ انتھی . 


قال صاحب ”الکشف * : ومن شروحے : شرح الفاضل ا حطیب 
القسطلای إیل آخر ما قال وتقدم فی الفائدة الماضیة . 


ومنھا : ”شرح الإامام رضی الدین ٤‏ حسن 2 مل الصغا یق احنبی 
صاحب ”المشارق “ ّ التوق سئة خسہن وست مائذ ٠‏ وھو حخُتصر یق مجلد ۲ 
انتھی کذافق الکشف ک رذ کرہ صاحب ” القافة الإ(سلامیة “ بلفظ : 
شرح الشیخ الإامام حسن بن عحمد ال حیدر الصغای اللاھوری ٠‏ انتھی ؛ قلت : 
ترجمہ نی ” قضاء الأرب من علماء النحو والادب “ فی اللغة الردیة وتعریبھ 
مولانا حسن الصغانی اللاھوری من العلاء الر بانیین ء انتقل أحد ەن أجدادہ من 
بلدة صغان ما وراء النھر لل لاھور ل فولد بلاھور مولانا حسن 7 ا حامس 
عظز من صفر سنة ۷۷٣١ھ‏ ؛ وتوق ببغداد سنة ٦٦٥٥ھ‏ ؛ ودفن علىی وصیته 


مکة الکرمة ٤‏ وعد من مؤلفاتہ : ” شرح البخاری ؟ ؛ انتھی . 


(۱) کذا ی الٌصل والصواب : قرظ . 


ذکر شروح ٭البخاری “ ٤‏ 


وفی ” ابد العلوم “: حسن بن محمد بن حسن بن حیدر الصغانی صاحب 
”مشارق الأنوار “ ولد بلاہور فی سنة ۷۷١ھ‏ ؛ کان من نسل عمر بن 
الخطاب ء کان حدثاً فقیھاً لخویڈ سمع الحدیث بمکة وعدن وامند ەن شروخ 
کبار ٤‏ ە عدة تصائنیف منھا: ٭* شرح الپخاری “ ؛ وقد دغا مٰوتہ ویرہ 
یمکة اللکرمة فی میسدء ”مشارق الأنوار “ ء توف ببغداد فی سنة ٦٦٥٦ھ"‏ 
وو صی پنقل میتہ إلی مکة فدفن بہا ‏ انتھی ؛ وترجم لە صاحب ”حدائق 
ا حنفیة “ وقال : کكنیته أبو الفضائل ولقبہ رضی الدین ء کان ماہراً فی سائر 
العلوم لا سما فی الفقہ والحدیث ء وکان إماماٗ ی اللغة ء کان أول ورودہ یق 
لمند سنة ٦٦۷‏ ھ على السفارة من خلیفة بغداد إلی ال مند ورجع ء نم جاء مرۃٴ 
آخری سنة ٦٦٦ھ‏ علی السفارة أضاً ؛ ورجع سنة ۷٣١ھ‏ ؛ وتوق ببضداد 
سنة ٦٥٥ھ‏ . ودفن فی پیش ء تم آرسل نعشہ إی مکة المکرمة فی ھہہذہ السنة 


تنفیذاً لوصیته ٤‏ وبسط ئی ذکر مؤلفانہ منھا : ” شرح البخاری “ ._ 


وبسط رت صاحب ” الفوائد البھیة “ ء وقال : کان فقیھاً صدثاً 
لخو یا ذا مشارکة تامة فی جیع العلومء ولد مدینة لاہور سنة ۷۷١ھ‏ : ونغاأً 
بغزنة ء ودخل بغداد سنة ٦٦٦ھ‏ ؛ وذھب متنھا بالریاسة الشریفة إل صاحب 
المندہ ء فببی ھناك مدة + وحج ودخل المن ؛ 5 عاد لی بغداد ئم لی اٰند تم 
لِل بغداد ء وکان إليه اللنتھی تی اللغةء ولے : ” مع البحرین “ فی اللغقظ 
و”٭ تکلة الصحاح ” و” العباب “ ٠‏ قال الدمیاطی : وکان معہ مولود حم 
بموتہ فی وقتہ ء فکان یترقب ذلك الیوم فحضر ذلك الیوم وہو معاف؛ فعمل 
لاصحابےه طعاماً شکر؟ ١‏ ففارقشا فلقینی شخص أخبرنی بموته فجاءة وذلك یق 
کر رہ ٤‏ ومن تصائیفہ رسالتان جمع فیھ| الاأحادیث الوضوعة وادرج 
فیھم| کثیرآ من الأجادیث الغیر الموضوعة ؛ فعد لذلك من المشددین کان 


رم- افص 


٢‏ ۔اقا 


ال جوزی وصاحب ”٭ سفر السعادة “ ء قال السخاوی ی ”فتح الغیث “ : 
وذکر ۔ أی الصاغانی ۔ فیھا أحادیث من الصحاح والحسان وما فیه ضعف 
پسیر ء ونسبته إل صاغان قریة بمرو ء ویقال ھا : جاغان فعرب ء ویقال : 
الصغان ء ذ کرہ السمعانی ء انتھی ختصر؟ . 


ومٹھا : ٭ شرح الإمام عفیف الدین “ سعید بن مسعود الکازروی ؛ 
الذی فرغ منہ فی شھر ربیع الأول سنة ست وستین وسبع مائة بمدینة شیراز 
کذا فی ”الکشن “ ۱ 


ومنھا : شرح ا مو ی الفاضل أحمد بن ا ماعیل بن محمد الکورانی الحنی؛ 
اللتوق سنة ۸۹۳ھ ثلاث وتسعین وئنمان مائق وہو شرح متوسط ؛ و ماہ : 
”الکوثر الاری علىی ریاض البخاری“ رد نی کثیر من المواضع على الکرمانی 
وابن حجر ؛ وہبین مشکل اللغات ء وضبط أماء الرواۃ ی موضع الالتبامنء 
وذ کر قبل الشروع سیرة النسی پیا إحالااء ومناقب الصنف وتصنیفه ‏ 
وفرغ عنه فی جمادی الاو ی سنة آربع وسبعین و ئنمان مائة بأدرنه ء کذا یق 
٭الکشف “ ٠‏ وقال القسطلای : والشمس الکورانی مؤدب السلطان الظفر 
أبی الفتح محمد بن عثان فائح القسطنطینیة ء ماہ: ” الکوثر الماری إلل ریاض 
صحیح البخاری “ ء وہو فی لدتین ء انتھی ۔ 


قلت : ترجم صاحب ” الفوائد البھیة “ ترجمة إ ماعیل خس الٰدین 
الکور انی ٤‏ وقال فيه : ما جلس السلطان محمد خان علی السربر آکر مه غایة 
الاکرام وقلدہ منصب الفتوی وغیر ذلك ٤‏ وصنف قی آیامه تفسیر القرآن ء 
سماہ : ” غایة الأُمانی وشرح ” صصح البخاری “ ء وکان بحی اللیل کله 
بقراءة القرآن ویختمه ق کل لیلة ء قوالا پا حق ؛ ذا وجامنٰة ء- مات سنة 
ثلاث و تسعین وثان مائة ء قال : ویعلم من کلام صاحب ” الکشف “ ف 


ذکر شروح ٭البخاری “ ٣ڈ‏ 


مواضع ان امہ مد بن ا ماعیل ء تم ذ کر کلامہ ھذا فی ” شرح البخاری ” 
الذکور من قبل؛ تم حکی عن السمعانی: الکورانی بضم الکاف نسبة إل کوران 
إحدی قری إسفرائن ء انتھی ء ونرجمہ صاحب ” الحدائق: بأمد بن إ ماعیل 
این بحمد۔الکورانی العروف : بمو لی فاضل ء اللقب : بشمس الدین ء وذکر 
قصة ذھابہ من مکة لی السلطان مراد خان ء وجعله لباہ معلماً لابنە محمد خان 
وغیر ذلك . 


وٍِ 


ومنھا : ” شرح الإمام زین الدین “ نی محمد عبد الرمن بن بی بکر 
العبی الحننی ؛ المتوی سنة ۸۹۳ھ ثلاث وتسعین وئمان مائذ ء وہو فی ثلاث 
جلدات کتب ” الصحیح “ علی هامشهہ ء کذا ی ”الکشف “. 


ومنها: شرح آبی ذر أ مد بن [براهم بن السبط الحلی ٤‏ المتویق 
سنة ۸۸۰ھ آریع وئنمانین: وٹمان مائق لحصہ من شروح اہن حجر والکرمانی 
والبرماوی ؛ وٛصاہ ” التدوضیح للاُومام الواقعنة فی الصحیح “ ء کذا 
قذالئین 2 ا 


ومنھا ا شرح اللإمام فخر الوسلام “ علی بن عمد البزدوی الحنیء 
التوق سنة ٢۸۸۰ھ‏ أریع ونمانین ومان مائڈ ء وہو شرح ختصر ؛ کذا نی 
٭ کلت ٤‏ وقال صاحب * الفوائد البھیة “ : علىی بن محمد بن عبد الکریم 
البزدوی ‏ الإمام الکبیر ٤‏ الجحامع بین أشتات العلوم ء إمام الدنیا فی الفروع 
والأصول ٤‏ لە تصانیف کثيرۃ معتہرۃے منھا : ” البوط “ اأحد عشر فجلدگ 
وکتاب کبیر یق اصول الفقہ معروف ” بأصول البزدوی ” معتبر ومعتمد 
وکتاب فی تفسیر القرآن یقال : إنہ مائة وعشرون جزعءآ کل جزے فی خر 
مصحف ؛ و” غناء الفقھاء “ فی الفقه ۔ 


٤‏ المقدمة 


ولسد نی حدود سنة أرہع مائةھ ء ومات ی خامس رجب سنة اثنتین 
وعاقت وأربع مائةھ ء وحمل تابوتہ إلی مرقند ء قد طالعت ” أصوله “مع 
شرحہ ”الکشف“ للبخاری ؛ انتھی ء وکتب ہو بنفسہ علىی ہامشہ فی التعلیقات 
علی ” الفوائد “ : قد أرخ بعض معاصرینا یق کتابہ ” ا حطة فی ذ کر الصحاح 
الستة “ وفانہ بأربع ونمانین ونمان مائة ؛ وہو غلط فاحش صدر من تقلید 
صاحب *”کشف الظنون” ء فإنہ رخ عند ذ کر شراح ” البخاری “ کذلك ؛ 
وأرخ دو عند ذکر الأصول کا رخ جماعة سلة اثنتین ونمانین واربع عائقڈء 
ولابنی علی من أولع مطالعة ” کشف الظنون“ ان فیە أوھاماً کثرةٴ نی توارح 
موالید العلاء ء ووفیات الفضلاء ء انتھی ؛ قلت : وھکذا أرخ وفاتہ صاحب 
ا جحوادر المضیئة “ : یوم ا حمیس خامس رجب سنة اثنتین ونمانین وأربع 


مائة ء انتھی ۔ 


ومنھا : شرح الإمام نجم الدین أبی حفص عمر بن محمد النسی الحنفنی ء 
اللتوق سنة ٥۷٥٣ھ‏ سبع وثلائین وخس هائة ء سماہ : ٭ کتاب النجاح یق 
شرح کتاب اأخبار الصحاح ےڈ ذکر - أولہ أسانیدہ عن خمسہن طر یقاً لی 
الصنف ؛ کذا نی ” الکٹ نف“ ؛ قات : ترجم لہ صاحب ‏ ا جواھر الضیئة“ 
فقال: عمر بن محمد بن أُحمد بن إماعیل النسنی الإمام الزاہد جم الدین ہو حفص؛ 
توی لیلة ا حمیس انی عشر حادی الأوی سذة سبع وثلائین وخس مائة 
پسمرقند 4 و ولادته پسف یق سْه إحدی وستن وأریع مائف حکی نہ آراد 
ان زور جار الله الزمحغشری فی مکة فلا وصل لل دارہ ودق البہاب لیفتحوہء 
فقال الشیخ : من ذا؟ فقال : عمرء فقال جار اللہ : انصرف ء فقال سے الدین: 
عمر لا پنصرف ؛ فقال الشیخ : إذا نکر ینصرف ؛ لہ مؤلفات ء منھا : 
کتاب ” طلبة الطلبة “ فی اللغة علی ألفاظ کتب اصحابنا ء وذ کرہ ابن النجار 
فأطال وقال : ان فقیهاً فاض مفسراً عدثاً دبا مفتیاء وقد صنف کتاً 


ذکر شروح َّ الہخاری ٤٤٤ ٤‏ 


یی التفسیر والحدیث ٤‏ وھو اُحد مشاح صاحب ”اظدارة“ وصدر مشیمختچہ الی 
جعھا لنفسەبہذکرہ ٤‏ وقال صاحب ٭ اطدارة “ : “معتّہ بقول ٥‏ ژُنا آروی 
ا حدبث عن یت مائة وخحسین ھا : انتھی > قال صاحب ٠‏ الو ائد ٤‏ 

یقال لە : مفی ال بن لأنہ کان یعلم ان والانس ء انتھی وی الدائق“: 


کان المعروف عفی فان انتھی . 


الشافعی ء التویق سنة ٦۷١ھ‏ اثنتین وسبعین وست مائذ ء وہو شرح اشکل 
إعرابہ ؛ ماہ : ” شوامد التو ضیح والتصحیح لشکلات الجحامع الصحیح “ ؛ 
کذا ی ” الکشف “ ؛ قلت : ہذہ رسالة مختصرة طبعت فی ال مند ء ذکر فی 
آو لھا : قال الشیخ الإمام العسا م فریند عصرہ آأبو عبد اللہ جمسال الدین محمد بن 
عبد اللہ بن عبد اللہ بن مالک الطائی ال حیانی حامداً لل رب العالمین ؛ ومصلایاً علی 
سیدنا محمد سید ا مرسلین ء وعلىی آلہ الطیبین الطاہرین : هہذا کتاب سیته : 
” شوامد التو یح والتصحیح لمشکلات الجحامع الصحرح “ فٹھا : قول ورقة 
ان نوفل : یا لیتنی کون حیا؛ إلء فذکر الإیراد واخرابت کم کر 
الشو اهد .َ ی4 وھکذا ٹی جمیع رسالتہ ۰ 


وکتب فی آخرہ الطابع رجمته عن ” فوات الوفیات “ للفخر محمد بن 
شاکر ا حلی الکتی ؛ فقال : و الإمام الأوحد جمال الدین محمد بن عبد اللہ 
ان مالك الطای الحیانی الشافعی نزیل دمشق ء ولد سنة ست مائة ؛ صرف ہته 
لی إتقان لسان العرب ء حی بلغ فیہ الغایة واربی علىی التقدمین ء کان ماما 
ی القراءات وعللهھاء وأما اللغۃة فکان إليه المنتھی فیھاء وکان إماماً فی العادلیقظ 
فإذا صلى فیھا یشیعہ قاضی القضاۃ شمس الدین ابن خلکان إلی بیتہ تعظیماً لە ے. 
وأما النحو والتصریف فکان فیھا بحرآ لا یشق لحجہ ء مع ما ہو عليہ من الدین 


ہت المقدمة 


والعبادة وکثرة النوافلء ألف عدة تصنیفات ء کانت وفاتہ سنة اثنتین وسبعین 
وست مائۃ . 

وکان قصنیفه هٰذہ الرسالة عند تصحیح الشرف الیونینی لکتاب٭البخاری“ 
بمقابلتہ علىی أُصول مصححة ؛ کا ذ کرہ ااصنف بنفسم فم| کتبہ بخطہ علی ظاهر 
الورقة الُولی من ا جلد الأآخیر مشه فیا رآہ الصحاب القسطلای إلل آخر 
ما ذکرہ الطابع ٤‏ وبسط ترجمتہ السیوطی فی ” بغیة الوعاۃ “ أشد البسط ء 
وقال : ولد سنة ست مائة ء أو إحدی وست مائة ء قال : وتوفی ای عشر 


شعبان سنة اثنتین وسبعین وست مائة انتھی . 

ومٹھا: ” شرح القاضی مجد الین “ ماعیل بن لہراھم الپہلپیسی 7 
المتوق سنة ۸۱۰ھ عشر و نان مائة ء کذا فی ” الکشف “ . 

ومنھا : ٭ شرح القاضی زین الدین “ عبد الرحم بن الرکن أحمدء المتوق 
سنة ٦٤٦۸ھ‏ أریع وستہن وئنمان مائة ء کذا فی ” الکشف “. 

ومنھا: ” شرح غریبے لی الحسن “ محمد بن أ مد ال اتی النحوی > 
التویق سنة ٥٥٤ھ‏ أربعین وخس مائة ء کذا نی ” الکشف “ . 


ومنھا : ” شرح القاضی أبی بکر “ محمد بن عبد اللہ العربی الالکی ٭ 
التوق سنة ٤٥٥‏ ھ ثلاث وأربعین وخس مائة بفاس ٤‏ کذا ی ” الکشف “+ 
وبسط ترجمتہ ” صاحب الدیباج “ أشد البسط ٤‏ وذکر فی مؤلفاتہ : ”شرح 
حدیث أم زرع“ ء و“ آنوار الفجر فی تفسیر الفرآن “ فی نمانین جلداً ء ألفہ 
یق عشرین سن ء وشرحہ الٹرمذی؛ السمی :” بعارضة الاحوذی “ معروف ؛ 
وبسط فی معنی عارضة الأحوذی ٭ وقال : توف فی ربیع الول سنة ثلاث 
وأربعین وخس مائة منصرفه من مراکكشء وحل میتاً إل مدیشة فاس > 


ذ کر التعلیقات على ” البخاری “ ٤‏ 


ومولدہ لیاة ا حمیس لّان بقین من شعبان سنة 2ج ان وستین وأربع 
مائة ء انتھی . 
ومنھا : ٭ شرح الشیخ شھاب اللدین “ آحمد بن رسلان اللقدسی الرملی 
الغافعی ء المتوی سنة ٤ھ‏ ریم وأربعین ونمان مائةء وہو فی ثلاث 
جلدات ؛ کذا ی ٭الکشفٴ“ء وقال الشوکانی فی ” البدر الطالع “ (١۔١١)‏ 
فی ترجمة ابن رسلان : شرع فی شرح البخاری ؛ ووصل فيه إلٰ آخر اج 
بی ثلاٹ جلدات ء انتھی . 
ومنھا:شرح الإمام عبد الرحمن الأھدل المٰی ء السمی ”عصباح القاریٗ“ 
کذا فی ” الکشف “ و” الخطة “ و“ الاحیا >“ 
ومٹھا : ”شرح الإمام قوام السنة“ أبی القاسم ا ماعیل بن محمد وت 
الحافظ ٠‏ المتوئی سنة ٥٥٤ھ‏ خس وثلائین وخس اوہ + کذا فی ٭”الکشف 
۱ قال صاحب ”الکشف“: ومن التعلیقات علىی بعض المواضع من البخاری 
” تعلیقة المولی لف اللہ“ بن ا لحسن التو قانی ؛ التویق سنة ۰٠ھ‏ تسم مائة 
وھی تعلیقة علىی أوائله ء انتھیقلت :ذ کر ترحتہ صاحب ٭ الحدائق الحنفۃٴ“ 
فقال : لطف اللہ التوقانی ااروی ؛ الشھیر بمولی لطنی ء جامع بین . 
والمنقول ؛ قتل بوشی الحاسدین سنة تسع مائة انتھی ء لکنہ ‏ م یذ کر نی مؤلفاتہ 
شرح البخاری ء وھکذا فی حاشیة ”الفوائد البھیة“ ء فقال : لکثرة: فضائله 
۔حسدہ أقرانہ ؛ ولإطالة لسانه نسبوہ إلى الا اد والزندقة وحم المو لی ا محطیب 
عت دمہ و و ۰ءء انتھی . 
ومنھا : ” تعلیقة العلامة یس ال “ أحد بن سلمان ن کال پاشاے 
'المتوق سنة ٠۰‏ اآربعین وتسع مائة ‏ انتھی ء قلت : بل رحمتہ صاحب 
”الفوائد البھیة“ ٤‏ فقال : أحمد بن سلمان الروی الشھیر باہن کمال باشا ٤‏ أخذ 


۸ ۱ المقدمة 


العلم عن الرجال المشھورین ؛ منھم : الولی اللطی ء صار ٭درساآً عدینة أدرنت 
تم صار قاضیآً بھا ء نم صار قاضیاً پالعسکر ؛ نم صار مفتیاً بقسطنطینیة سد 
وفاة علاء الدین علی اس لحمال سنة ۹۳۲ھ ؛ ومات وہو مفت بها ۰؛۹۰ھء له 
تصانیف کثیرة معتبرة ء قلما پوجد فن إلا ولہ فیہ مصنف أومصنفات ؛ لزید 
مؤاففاتہ علی ثلاث مائےة ؛ وذ کر بعض مؤلفانہ صاحب ”الفوائد“ ؛ ولکنهھ 
ٰ پذ کر فی شرح البخاری ؛ نعم ذکر صاحب ٭ ا لدائق“ فِھا ”تعلیق صحیح 
البخاری“ ء وبسط فی ترجمتہ صاحب ”الشقائق النعانیة“ ء انتھی . 


ومٹھا : ”تعلیقة الموپی فضل“ بن علی الس حمال ء التوی سنة ۹۹۱ھ إحدی 
ونسعین وتسع مائة . 

ومنھا : ”٭ تعلیقة ٭صلح الدہن “ مصطی بن شعبان السروری ؛ التوق 
سنة ۹٦۹ھ‏ تسع وستین وتسع مائة ء وھی کبہرة إلی قریب-ة من النصف ٠‏ 
انتھی ٤‏ بسطت ترجمتہ ی ”٭العقد النظوم پی ذکر أفاضل الروم“ ؛ وذکرتہ 
فیہ مناقبہ وأحوالہ و تبتلہ ی آخر أیامہ والتوبة علی ید الڈیخ محمود النقشبندی؛ 
وذکر نی مؤلفاتہ : ” حاشیة علی التلویح “ و“ حاشیة علىی أوائل اطدایق “ + 
و”شرح البخاری“ لی النصف ؛ وقال : مات گی ەرض ا میضة سنة ۹٦۹ھ‏ ٭“ 
وقد بلغ عمرہ إلی اثنتین وسبعین سنة ٤‏ انتھی . 

ومٹھا : ” تعلیقة مولانا حسین “ الکفووی التوی سنة ١٢۰۱ھ‏ انی 
عشرة وألف ء انتھی . 

قال صاحب ” الکشف “ : ولکتاب البخاری مختصرات غبر ما ذکر ؛ 
مٹھا : ”متصر الشیخ الإآمام جمال الدین “ آأبی العباس أحمد بن عر الأنصاری 
القرطی ٠‏ ا توق سنة ٦٥٥ھ‏ ست وخمسین وست مائة بالإسکندریة ٤‏ انتھی ؛ 


٤‏ فقال : أُحمد بن عمر بن إراهم بن عمر 


” 


قلت ترجم لہ صاحب ا الدیباج 


ذکر من “ البخاری ً اھ 


أہوالەباس الأنصاری الأندلشی 7 القرطی ؛ امالکی الفقیيه عرف بابن امزین 
- بالزای ااعجمة بعدھا مثناة من تحت ونون 2 بلب ب٭ضیاء الدہن 3 من أعیان 
فقھاء المالکیة ؛ نزل الإسکندریة واستوطنھا ودرس بھا ؛ لہ على ”یح مسل؟ 
شرح آحسن فيه وأجاد؛ ماہ: ”الفھم“ واختصر صحیحی ”الخاری“ و سا“ 
وقال الدمیاطی : اختصر الصحیحین وشرحھ| ٤‏ مولدہ سنة مان وتسعین ونمعس 
مائة علی الصصحیح ؛ و تونی بالإسکندریة یق ذی القعدة سنة ست وعشرین وست 
مائة ٤‏ وی کتاب ”الذیل“ و“ التکلة“ لقاضی ا جماعة أبی عبد الله المراکٹی: 


آلە تو یق سنة ست و حمسن فانظر ٢ ٥‏ انتھر, . 
و و میں ر بھیں 


ومنھا : محتصر الشیخ الإمام زین الین آ العہاس مد 7- ا مد بن عبد 
اللطیف الشرجی الزبیدی ‏ المتوی سنة ۸۹۳ء ثلاث وتسعین و نمان مائة جرد 
فی أحادیثہ ٤‏ و ماہ : ” التجرید الصرے لأحادیث ال جحامع الصحیح “ أولە : 
ا حمد لل الباری الصور ؛ إلخ ؛ حذف فی ما تکرر ؛+ وجمع ما تفرف یئ 
الأبواب ؛ لن الإنسان إذا أراد ان ینظر الحدیث فی ثی باب لایکاد پھتدی إليه 
إلا بعد جھد ؛ ومقصود الصنف بذلك کثرة طرق الحدیث وشھر تە ؛ فجر دہ 
من غیر تکرار محذوف الاُسانید ٤‏ ولم یذ کر الاأماکن مسنداً متصلاً ؛ وفرغ 
عنہ یق شعبان ۹ھ تسع و ثمانین ون مان مائة کذا ؛ یق ”الکشف“ ؛ + وکذافق 
آخر ” التجرید “ ا لمطبوع بمصر ٠‏ قال مؤلفہ شیخنا الإمام الحافظ التقن آبو 
العباس زین الدین أ مد بن أ مد بن عبد اللطیف الشرجی الز بیدی؛ کان اللہ لہ : 
فرغت من تجریدہ یوم الربعاء الرابع والعشرین من شھر شمبان الکرم أحد 
شھور سنة تسع ونمانین ونمان مائة وا حمد للہ وحدہ ؛ والصلاة علىی من 
لانی بعدہ ۔ 


ولا پذھب عليك آنےه طبع ی أول التجرید اوھ بمصر اسم الکتاب : 
کا 


٠ً‌‌ٴ‏ اللقدمة 


٭التجرید الصرے“ حسین بن مبارك الزبیدی ٤‏ انتھی ٤‏ وہو غلط من الناسخ ٤‏ 
قال الکو ثثری فی ہامش ” ذیل الطبقات “ : سین بن البارك الزپیدی صدة 
مؤلفات ى الفقه واللغة والقر اعات ٤‏ تونی فی الثالث والعشرین من صفر سنےة 
١۱ھ‏ ؛ و" التجرید الصریج لأحادیث الجامع “ لیس لہ ٠‏ وإن نسب إلیہ یق 
النسخ الطبوعة ٤‏ ولمنھا ہو الزپیدی الآخر ٤‏ وہو محدث البلاد الملیة الشیخ أحمد 
ابن أحمد بن عبد اللطیف الشرجی الزبیدی الحنی ٤‏ المتویق سنة ۸۹۳ھ ء وہو 
من بیت علم بزبید لہ مؤلفات متعة ؛ انتھی ٤‏ قلت : ہذا ہو الصحیح فی 
حاشیة *التجرید“ الطبوع الذکور مأخوذاً من شرحی الشیخ الشرقاوی والشیخ 
الٹزی : ھذا الن تألیف الشیخ الرئیس ال حدث شھاب الدین أبی العباس أحمد 
ابن شھاب الدین أأحمد بن زین الدین بن عبد اللطیف الشرجی ا حنی الزہیدی ٤‏ 
لل آخر ما قال ٭ وبذلك جزم صاحب ” عون الباری “ الآتی ول ر2 
السابع واللسعین . 


ومنھا : محتصر الشیخ بدر الدین حسن بن عمر بن حبیب ا حلی ٠‏ المتوق 
سنة ۷۷۹ھ تسع وسبعین وسبع مائة ٤‏ وماہ : ” إرشاد السامع والقاری النتی 
من صحیح البخاری' انتھی؛ قلت : تر لہ الحافظ ی ”الدرر“ فقال : الحسن 
اہن عمر بن ا حسن بن حبیب بن عمر بدر الدین أبو محمد أو آبو طاہر الدمشنی 
الأاصل ا حلی ٤‏ کان أبوە محقسباً بحلب ؛ ولەہ عمل کر فی ال حدیث ؛ولد 
ا حسن فی شعبان سنة عشر وسبع مائة ٠‏ ونشأً عباً ی الاداب ؛ ومات یق 
ربیع الآخر سنة ۷۷۹ھ وأنجب ولدہ طاھراء وقد ذیل علىی تصنیف آیبه : 
” درة الاأسلاك فی دولة الاٗػراك “ انتھی ٤‏ قال صاحب ” الکشف “ : ومن 
الکتب الصنفة على ” صصح البخاری “ : ” الافھام بما وقع فی البخاری من 
الإبہام “ لجملال الدہن عسد الرحمن بن عمر البلقینی ٠‏ التوق سنة ٢۸۲ھ‏ أربع 


وعشرین و ثمان مائة ن3 فرغ عنم ئی صفر سنة ۲ھ اثنتین وعشرین وئمان 


دک شروح یّ البخاری ٤‏ والتعایقات عليه ‌ 


مائة ٤‏ انتھی ٤‏ وقال القسطلانی : ولشیخ الإسلام جلال الدین البلقینی : ”ہبان 
ما فیہ من الإبہام “ وہو فی جلدة ؛ انتھی ٤‏ قلت: وبسط ترجتہ ابن فہھد یق 
” ذیل الطبقات “ ؛ فقسال : ابن البلقینی عبسد الرحمن بن عمر زسلان الکنانی 
العسقلانی الصری الشافعی الإمام العلامة شیخ الإسلام جلال الدین سبط الشیخ 
بہاء الدین ٤‏ ولد فی جمادی الآخرة ‏ وی شھر رمضان سنة ثلاث وستین ؛ 
ومات فی العاشر من شوال سنة أربع وعشرین ونمان مائة بالقامرة ٤‏ وذ کر یق 
مؤلفاته تعلیقات على الہخار ی نفیسات ء منھا ”بیان ما وقع فیہ من البھیات ٠“‏ 

قال : وتعلیقه علىی البخاری “اہ : ٭ الإفھام ما فی البخاری من 


الإہہام “ انتھی . 


قال صاحب ” الکشف “ : وأماء رجالہ للشیخ الإمسام آنی نصر أحمد 
اہن حمسد گن احسین الکلاباذی ن المتوق سنة ۳۹۸ھ مان وتسعِن وثلاٹ 


مائقة؛ انتھی 


والقاضی أی الولید سلمان بن خلف الباجی ۰ التوی سنة ٦۷٤‏ ھ أریع 
وسبعین وأُریع مائة ٤‏ کتاب ” التعدیل والتجریح لرجال البخاری ” ؛ کذا ی 
”الکشف ” ؛ وبسط ترجمته صاحب ” الایباج اللذھب “ ؛ فقال : سلمان 
القاضی أبو الولید بن خلف بن سعد بن أبوب الباجی آصلهم من بطاوس ٤‏ نم 
انتقلوا إلی باجة أعی : باجة الأنداس وئم باجة آخری بمدینة إفریقیا وہاجة 
آخری ہبلاد أصبھان بالمجےء بسط فی أحواله ومؤلفاتہ وذ کر من جلتھا کتاب 
” التعدیل والتجریجح لمن خرج عذنے البخاری فی الصحیح “ ء وقال : توق 
۔ رحمے اللہ ۔ بالریة سنة أربع وتسعین وأریع مائة لسبع عشرة لیلة خلت 
من رجب ؛ مولده سنة اج مائة ء انتٹھی ختصراً : سو شی 
من ترجمتہ فی مقدمة ” الأوجز “ فی شروح الؤطا . 


رت 7 اللقدمة 
وجرد الشیخ قطب الدین محمد بن محمد احیضری الدمشی الشافعی ٠‏ 


عٴَ 


“ اآسئلة مع 


التوق سنة ۸۹۰ھ أربع وتسعین ونمان مائة ء من ” فتح الباری 
الأجوبة ؛ وماھا : ” الٹھل ال جحاری “ ؛ کذا نی ” الکشف “. 

وخرد اسحافظ ان حجر التفسہر من البیخاری علی تر تیب السور ٤‏ کذا ی 
ور الکٹیٴ بس ۱ 

و حافظ اہن حجر أیضاً : ” القشویق إل وصل التعلیق “ ٤‏ کذا ی 
” الکشف* >- وھذڈا 'آثخر یا ذکرہ مراحب * شف الظنون “ من معلقات 
” البخاری * من الشروح وا حواشی و الختصرات وغیرھا . 

وزاد المقسطلات یق ف مقدمتهہ یق شراح البیخاری٤‏ فقال : وشیخ الإسلام 
الین وفتح النون وسکون التحتیة نسبة إلی سنيك بلد بالشرق؛ انتھی؛ وم یذکر 
ذا الشرح صاحب ”الکشف “ ؛ وھو مطبوع ببّامھا علیى هامش نسخة 
” القسطلانی “ الصریة ٤‏ بسط رجمتہ فی ” طبقات الشعرانی “ أشد البسط 
)۱۰۷-٢(‏ ؛ توق سنة ٦ھ‏ ست وعشرین وتسع مائة ؛ وھو من أاکار 
الصوفیة المعروفین . ٤ٹ"‏ 

قلت : ومن التعلیقات ا معروفة فی دیارنا : ” تعلیقة العلامة السندی “ء 
اللتو یق سنة ۱۱۳۹ھ ؛ المطبوعة بمصر علىی هامش ” البخاری “ ٠‏ ال الکلام 
عل بر جمتہ یق 7 رھة ا حواطر “ 7 وفق د7 ما تمس إليه ا لحاجحة “٠‏ 7 فمَالا : 
احدث الکبیر العلامة أبو الحسن نور الدین محمد بن عبد اضادی السندی 
ا حنی نزیل ال مدینة النورة ء ولد بتتہ قریة من بلاد السند ونشأ جہا ء تم ارتحل 
لل تسٹر وأخذ بہا عن الشیوخ ء تم ار تحل إلی المدینة المنورة وتوطنھاء وأُخذ 
ہہ عن حملة من اللشاح کالسید البرز بجی ٤‏ واراهم الکورانیف ؛ودرس با حرم 


ذ کر التعلیقات علىی ٭ البخاری “ ۳ 


الشریف الابوی ء واشتہر بالفضل والکال ٤‏ وأالف مؤلفات نافعة ء مہا : 
ال حواشی الستة على الکتب الستة ء للا أن حاشیتہ علىی ”الرمذی “ ما نمت ؛ 
وحاشیة نفیسة علىی ” مسند الإمام أمد“ ء وله مؤلفات عدیدة شھیرة یق 
الاصول والفقہ وغیرمماء توفی بالمدینة المنورة ٹانی عشر شوال سنة ثمان وثلائین 
ومائة ولف 3 وکان مشھد عظم حضرہ الحم الغفبر 6 وغلقت الد کا کین 3 
وحل الولاۃ نعشه إلی الملسجد الشریف ؛ ودفن بالبقیع ء انٹھی ختصرا . 

ولا یذھب عليك ان العروف بالعلامة السندی رجلان فی زمان واحد: 
ترجم ما مولانا عبد ا جی ا حجسی ا یق سک ا یق أعیان 
القرن الانی عشرء فقال أولا” : الشیخ أبو الحسن السندی الکبیرء فقال : ہو 
الإمام الحدث الکبیر أبو الحسن نور الدین ا لحنی السندی الأصل والولد ؛ 
تزیل المدینة ا لمنورة ء ألف مؤلفات نافعة أشھرھا الحواشی الستة علىی الصحاح 
الہتة ‏ ہی آخر ما تقدم من کلامه ختص رآ ٥‏ 5 ترجم بالشیخ أی ا حجسن 
السندی الصغیر ؛ فقال : ہو الإمام ا الحجسن بن محمد صادق السندی ٤‏ کان 
بٹھورا بالصغبر ممتاز عن الکہبر اللذکور 3 ولد بالسند 3 و ھاجر ِل المدبنة 
الورة ء وأخذ بہا عن الشیخ محمد حیات السندی ولازمه دھراآء تم درس 
نی تإك البقعة المبارکة ء وم یکن مثلہ فی زمانہ ی کثرۃ الدرس ء لە مصنفات 
عدیدةۃ ٠‏ مہا 2 شرح جامع الأاصول َ و غیرھا توق لیلة الحجمعة لحمس 
ہقین من شھر رمضان سنة سیح ونکانین وألف بالشدینة المنورة ٤‏ انتھی 
مختصرا : 

وزاد صاحب الطۂ “ و الاحاف 8 شرح اللا حسن الصدبی 
الفنجاف ال معروف وخ بحافظ دراز ٤‏ بالفار سیة ن وجہاہ ٭ منح البساری وت 
انتھی 3 وذکزہ صاحب ا الثقافة ٤‏ ایض بلفظ ج ٭ منج الباری “ شرحھه. 
پالفارسی ء للشیخ محمد أحسن بن محمد صدیق البشاوری ؛ انتھی ء وترجم لە 


٤ة‏ القدمة 


فی ” حدائق ال حنفیة “ ء فقال : الحافظ محمد أحسن الواعظ ااعروف : بحافظ 
دراز بن ال حافظ محمد صدیق الواعنظ ابن ا حافظ محمد أشرف الحوشابی 
البشاوری ؛ کان وحید عصرہ فی الفقہ والتفسیر والحدیث جامعاً بین العلوم 
العقلیة والنقلیة ء أخذ اُکثر العلوم عن والدہ ؛ واشتغل مدة عمرہ فی الإفادة 
والتدریس ونشر العلوم ؛ ومن مؤلفانہ : * منح الب۔اری شرح البخاری “ ق 
الفارسیة ء وغیر ذلك ء توفی فی حدود سنة اثنتین وستین ومأتین وألف ء وله 
من العمر إحدی وستون سن ء انتھی ملخصاآً معرباً . 

وق ”نزھة ا لحواطر“ : مولانا محمد أحسن البشاوری المعروف : بحافظ 
دراز لطول قامته ء کان من العلماء المبرزین فی النطق والحکہّة لے مصنفات 
کثيرۃ ء مہا : ”منح الباری شرح صحیح البخاری ”“ بالفارسی ء مات سنة 
ثلاث وستین ومأتین وألف؛ ولە إحدی وستون ؛ کا ی ”تاریخ علاء امند 
انتھی ء قلت : وقد ذکر ھ۔ذا الشرح مولانا عبسد ا حی اللکھنوی فی تقربظه 
على ” تیسیر القاری “ المذکور علىی رقم أربع وئمانین ء لکنی لم أجدہ مطبوعاً 
مع ٭ تیسیر القاری “ فی النسخ الّی پأیدینا . 

وشرح العلامة السید حسان ال مند مولانا غلام علی بن السید نوح ا حسیی 
الواسطی ال حننی ٤‏ التلقب فی الشعر : بآزاد البلکرامی ٤‏ التوی فی سنة مأتین 
وألف بأورنك آباد ء الدفون بأرض الروضة ٤‏ و اہ : ”ضوء الدراری“ 
ملخص من ” القسطلای “ حیث قال فی أولهە : ا وصلت إل الدینة الؤسة 
ی أوائل سنة إحدی ونمسین ومائة وألف من المجرة ؛ واتفق بعوذة تعا لی 
قراءتی ”صحیح البخاری“ ومطالعة شرحہ السمی : ”بإرشاد الساری“ ہمت 
أن النقط منہ مسا یتعلق بمتن ا حدیث من حل المباتی وتحقیق العانی ٢٤‏ مقتصر؟ 
عليه عن ا ماء الرجال ٤‏ ثانیآً عنان القاٍ عن طول المقال ٤‏ وأنتخب من ما أقراً 
کل یوم وإن کان کثیراً ٤‏ وأزید عليہ من الفوائد الفرائد شیثاً یسیر؟ ٤‏ للی 


ذکر شروح ك ا جامع الصحیح 8 ٥٥‏ 


آخحر ما قال ء وقالی آخرہ : ہذا آخر کتاب الزکاة ء ولا بلغت ھذا القام 
سکن القا عن ا حریان ٭ وتئٴثرت العوائق عن الکتابة ء لکنھا ما کفتی عن 
القراءة ٤‏ فا حمد للہ علىی نعمه الوافرة ء ولە الحمد فی الاو لی والآخرة ٠‏ انتھی 


ہ)|( 


ختصرا من 7 اخطاة 


وی ”الثقافة الإسلامیة “ : و٭ ضوء الدراری “ شرح عليے إی باب 
الز کاة ٠‏ للسید غلام علىی الحسینی البلکرامی ٤‏ انتھی ٤‏ وبسط ترجمتہ فی ”آیجد 
العلوم“ فقال : السید غلام علىی آزاد الحسینی نسبأء والبلکر ای مولداً ومنشاٴٌ 
الحنی مذھہبأ ‏ ا مشتی طریقۃ* ٤‏ اللقب : بحسان ال ند ٤‏ ذکر لنفسہ ترحة“ٴ 
حافلة“ بالعر پیة والفارسیة فی غالب كکتيه ؛ ولد نی ا حامس والعشرین من صفر 
سنة ١۱۱۱ھ‏ وبسط فی مؤلفانہ ٤‏ وذ کر وفاتہ ی الرقم سنة ١۹۹٥ھ‏ ؛ وف 
ہامشہ : تار وفانه : ر(غلام علی آزاد) وعددہ أربع وتسعون وألف ومائة؛ 
وھذا بخالف ما فی * ا حطة “ من تار بمُ وفاتہ ‏ وبوافق ” ال حطة “ ما یق 
”التحاف “ ء وبسط ترحتہ یق ”نزھة ا لحواطر“ ؛ وذکر ولادتہ نحمس بقین 
من صفر سنة عشر ومائة وألف ٤‏ ووفاتہ سنة مأتین ولف ٢‏ وأرخ وفانہ 
بلفظ : (آہ غلام علی آزادم وعددہ مأتان وألف ؛ وکذا رخ وفاته گق 
”حدائق الحنفیة “ ۔ 

وشرح الشیخ الفاضل العلامة نور الحق بن ال حدث الشھیر الشیخ عبد 
احق بن سیف الدین الترك الدھلوی البخاری ٤‏ مفتی اُکبر آ باد من بلاد 
المند ٤‏ ا لمتویق سنة ثلاث وسبعین ولف ؛ اہ : ”تیسبر القارئ“ ٢‏ وھو 
ہالفارسیة مطبوعة پا مند ٤‏ قال صاحب ” الثقافة “ الائی ذکرہ : و” سیر 
القارئ ” شرح علے بالفارسی ی ست جلدات للمفبّی نور ال حق بن عبد ا لحق 
البخاری الدھلوی ال حدث ٠ء‏ انتھی ٤‏ وی ”آبد العلوم“:تلمذ علىی أبیە وولاہ 
السلطان شاھجھان قضاء آ کر ہ+وادی ھذا النصب بنھایة الدیانة ٤‏ لە تصانیف 


٥ء‏ المقَدمة 


کثیرة: مٹھا:ترجمة ”الصحیح ابخاری“ بالفار سیة عاش تسعہن سنة ٠‏ ومات 
سنة ۱۰۷۳ھ ء انتھی . 

قلت : طبع ھہذا الشرح قَاسيت سِفة ات رشن رالت وناتن > 
مساعدة النواب محمود على خان أمیر تونك ۔ رحمہ اللہ رم واسعة ۔ وطبع علی 
ہامشہ شرح شیخ الإسلام الآاتی ذکرہ علىی رقم ست وتسعین ؛ وکتب ف 
مبدئه تقریظ مولانا عبد ا حی اللکھنوی مفصلا “٤‏ ذکر فیے بعد الثناء علی 
٭البخاری “ : وقد اعتنی بشرحہ جمع کر من حلة الشریعة “٤‏ فٰن مطول 
ومن مقتصر ٢‏ ومن مفصل ومن ختصر ؛ وآجل شروحہ عل الإطلاق ؛ کا 
امم عليه علماء الا فاق ”فتح الباری“ للحافظ ان حجر ؛ و ”عمدة القاریئ“ 
للھدر العبْی ٭ ویفضل الاٗول علی الٹانی تمحقیقاً وتنقیداً ٢‏ والٹانی على الأول 
توضیحاً وتفصیلاہ . 

ومع ذلك کان العجم عن تحصیلھا ۔ کا ہو حنھا ۔ محرومین إلی أُن جاء 
الفاضل النبیل ٤‏ والعا م ال جلیل ؛ مولانا نور ا حق الدھلوی بن مولانا الشیخ 
عبد ا لحق الحدث الدھلوی مؤلف التألیفات النافعة ٤‏ وکان مصداق : ( الولد 
سر لأٗپیسە ؛ سالک نی نشر العلوم مسلك أیە ؛ وی قضاء أکبر آباد ی عہد 
السلطان شاہ جھان ٤‏ وحصل لے القبول فی أعین الإانس والجان ؛“ پرع ف 
العلوم العقلیة و النقلیة ٤‏ وفاضت بدر‌سه أنھار الفیو ضات ا حقیقیة ؛ توق 
بدھلی سنة ۱۰۷۳ء ویطلب التفصیل نی ترمتہ وترجمة أبیە من رسالّی ” إنباء 
ا حلان بأنباء علماء ھندوستان “ فشرح ” البخاری “ ی الفارسیة ٤‏ وماہ : 
”تیسیر القاریئ“ آتی فیه بمطالب نفیسة وفوائد شریفة ٤‏ فطبعہ فلان مع شرح 
”حیح البخاری“ لشیخ الإسلام من أحفاد الشیخ عبد الحق الدھلوی وشر حهہ 
حافظ دراز البشاوری ٤‏ فصارت ا حجموعة کجموعة درر عُزونة ٤‏ انتھی 
مختصراً ملخصاآ . 


ذکر شروح < البخاری “ رھ 


وکتب ہو بنفسہ ی آخر شرح الجزء الرابع عشر : تم النصف الأول 
من ”* تیسیر القارئ “ فی غرة شھر الربیع الأول سنة ألف وستین ؛ انتھی ء 
ول یکتب فی آخر الکتاب أی آخر ال جحزء الثلائین تاریخ الاختتام ؛ ولاشی من 
الکلام الدال علی الاختتام ٤‏ نعم ذ کر عدة من مادة التاریےٌ منھا : ( التوفیق 
رفیقنا) و( فضل الله دلاناع) وغیر ذلك . 

وذکر ترجہ صاحب ” نزھة الحواطر“ ء فقال : الإمام ا حدث الفقیہ 
المفی نور ا حق البخاری أہو السعادات الال الدھلوی أحد کبار الفقھہاء 
الحنفیة ؛ ولد ونشأً بدینة دھلی ء وقراً العلم علی والدہ وأخذ عنہ الحدیث ء 
لە مصنفات أشھرھا : ” شرح البخلری “ فی ست بجلدات کہبار بالفارسی ؛ 
صنفه امتثالا لأمر والدہء مات سنة ثلاث وببعین وألف: ولە اٹتان وتسعون 
سنة ء وقبرہ بدھلی ء انتھی ختصرآ ء وذ کر مؤلفانہ مفصلا ۔ 

وشرح الشیخ عبد الله بن سا م البصری الکیء اللتویق سنة أربع وثلاثین 
ومائة وألف ؛ و “اہ : ” بضیاء الساری “ ء ذکر. السید آزاد یق ”تسلیة 
الفؤاد “ ء فقال : ولہ شرح على ” صحیح البخاری “ سار فی الأنفس والاآفاق 
سیر الروح . لکن ضاق الوقت عن إکالە إ ی آخر ما ذ کرہ صاحب ” الحطةٴ: 
وقال : النسخة الکتوبة بید الصنف موجودة فی رونق آبادء انتھی ء وی 
” ید العلوم “ : عبدد اللہ بن سالم قارئ ” البخاری “ فی جوف الکعبة ء لە 
شرح على ”٭ البخاری ” عز أن یلی فی الشروح لە مثال ء لکن ضاق بە الوقت 
عن الال وماه : ” ضیاء الساری “ ء وہذا الاسم موافق لعام شروعه 
فی التالیف ء وممن بسط ترجتہ الشاہ و ی اللہ الدھلوی ی ”إنسان العیون “ ؛ 
ومن مناقبه تصحیح الکتب الستة ء ومن اأعظمھا ” حیح البخاری “ أخذ یق 
تصحیحہ نحوآ من عشرین سن ء انتھی . 


وٹ 


٤۸‏ القدمة 


وشرح مولانا السید محمد بن مد امنی الژھدل القاطن حالا بقربےة 
مراوعة بقرب بندر الحدیدہ ء “اہ : سم القاریئ“ ء کذا ی ” الحطة ٢“‏ 
وذکرہ صاحب ” الإتحاف “ أیضاً : وا مراد بقولہ : حالا” حدود سنة نمانین 
وألف ومأتین . 

وزاد صاحب ٭ الاتحاف “:شرح السید عبد الٗول ؛ المسمی: ب”٭فیض 
الباری “ انتھی ء وذ کرہ فی ”الثقافة الإسلامیة“: ”بفیض الباری شرح ححیح 
البخاری ” ء للسید عبد الأول بن على بن العلاء الحسینی ء وترجم لہ صاحب 
” الٰزہة “ ء فقال : الشیخ العا م ا حدث عبد الُول بن العلاء الحسینی ال جون 
فوری اُحد کبار الفقھاء الحنفیة ء کان اأُصله زید فور من ةحمال جون فور 
انتقل أحد آبائہ إل أرض الاکن ء فولد ونشأً بہا عبد الُول ء ولازم جدہ علاء 
الدینء وأخذ عنہ الحدبث عن الشیخ حسين عن محمد بن محمد الےحزری صاحب 
”لحصن اسحصین“ء م دخل کجرات وسکن بہا زماناء نم سافر لی ال حرمین 
الشریفین فحج وزار؛ ورجع إلی ا ند فأقام بأحمد آباد مد من الزمان؛ تم قدم 
دھلی ی آخر عمرہ؛ فعاش ہہا سنتینء ومات سنة ثمان وستین وتسع مائة ۸٦۹ھ؛‏ 
. مصنفات عدیدۃ منھا : ”٭ فیض الیاری شرح البخاری “ وغیر ذاك 
وترجم له صاحب ” الحدائق “ ء وقال : دفن یق حصن دھلىی قى مقبرة 
الغرباء ‏ وذ کر فی مؤلفاته : ” فیض الباری “ وقال : ألفه بغایة التحقیق 
والقے یق ۱ 


وشرح الشیخ ور اللین ء السمی بہ” نور القاریٔ “ء انتھی ء وذ کرہ 
صاحب ” الثقافة “ بقوله : ”نور القاری “ شرح عليه الشیخ نور الدین بن 
حمد صاخ الکجر اتی ٤‏ انٹھی ء وترجم لە صاحب ” نزھة احواطر "ء فقال: 
الشیخ الإمام العالم الکپیر العلامة نور الدین بن محمد صال الأحمد الکجر اتی ؛ 
اُحد الاّسائذة الشھورین فی ا مند ء ولد لعشر خلون من جمادی الاو ی سنة 


و الحواشی علی ” اللمامع الصحیح “ ۹ 


ثلاث وستین وألف ء واشتغل بالعلم من صباہء وقراٴ* کلستان “ للشیخ 
سعدی علىی امہ فی سبعة أیام + وقرأ الحدیث علی الشیخ محمد جعفر ا حسینی 
البخاریء وأخذ عنه الطریقة ‏ وبنی لہ آکرم الدین الکجر ای مدرسة* عظیمۃ“' 
بأاحمد آباد ء وأنفق علی بنائھا مائة ألف وأربعاً وعشرین الف ء وکان نور الدین 
أورع الناس وآزمدھم شدید التعبد یصلی فی جوف الیل مرتین ء وکلما 
یضطجع بہلل ألف مرة ؛ ویصلى على النی گا آلف مرۃ . 


وکان لا یقبل ھدایا لللوك والسلاطین ؛ سار إلی الحرمین الشریفین 
- زادہا اللہ شرف وکرامة۔ سنة ثلاث وأربعین ومائة وألف ٠‏ فحج وزار 
ورجع پل اہند ء لە مؤلفات کیرۃ ترہو علىی مائة وخسین ء منھها: ”نور 
القارئ شرح البخاری “ + ولے حاشیة علی ” شرح ا لمواقف “ ء وعلىی 
٭ الطول “ وعلی ” شرح الطالع  “‏ وعلى ”التلویج “ ؛ وعلى ”شرح 
الوقاية “ ؛ وغیر ذلك .؛ توق یوم الٹلاثاء لع خلون من شعبان سنة مس 
وخمسین ومائة وألف + وقبرہ قریب من مدرسة أحمند آباد انتھی مختصرا 
ونرجم له یق ”حدائق الحفیة فق تراجم احنفیة “ ؛ وزادأنه حج 
سنة ١٤١ھ‏ ؛ ورجع بعد سنة ء فحضر عتبة سلطان الاو لیاء حضرۃ السلطان 
نظام الدین الدھلوی ۔ قدس سرہ ۔ وذ کر أیضاً بعض مؤلفانہ . 

وشرح الشیخ علی الشامی الحدہری لأول جزء من من الأجزاء الٹلائین ے 
قال صاحب ”الإتحاف“:لقیتہ بحدیرۃ فی سنة نمس وئنمائین بعد ألف ومأتین ء 
اتی ِ 

ومٹھا : ا حواشی الی علقھا شیخ المشایح حضرۃ العلامة ا حدث الکبیر 
مولانا ا حاج ا حمد على ا حدث السھارن فوری ؛ من مؤسسی الدرسۃ العلیة 
الشھیرة بمظاھر علوم ی سھارن فور ؛ علقھا علی عدیدة من کتب الحدیث ؛ 


٠‏ المقدمة 


منھا : حاشیة مبسوطۃة على ” صحیح البخاری “ ؛ مطبوعة علىی ھامش جمیع 
النسخ الطبوعة بالمند مفیدة جداً یکنی لقارئ ” البخاری “ البتدیٗ مطالعتھا 
ابالتدہر ء لا بحتاج بعدھا إلل شی آخر من ال لحواشی وغیرھا ‏ ألفھا حضرة 
مولانا أ مد علی الؤی إلیه ابن الشیخ لطف الہ بن الشیخ محمد جیل الملذکور 
ترتہ نی مقدمة ”الٗأوجز “ مختصرآء التوی یوم السبت فی ستة خلت من أو ی 
ا جمادین سنة سبع وتسعین وألف ومأنین ف عر بلغ اثنتین وسبعین سنة قریب 
فیکون مولدہ فی حدود سنة نمس وعشرین وألف وتاقو 


قرأً الکتب الدرسية کلھا من الفنون والحدیث علىی علماء المند ء تم 
اشتاق إلی قراعة کتب ا حدیث علىی مرجع احلائق ورس العلماء فی زمانهء 
الشھیر فی الافاق مولانا الشاہ محمد اسحاق الدھلوی؛ وقد کان ھاجر الشاہ حمد 
إحاق إلى مکة الکرمة ی ذی القعدة سنة سبع وخسین فشد مولانا أحمد علی 
الرحیل إلیيه ٤‏ وأخذ عنہ کتب الحدیث ٤‏ مم رجع بعد الإقامة عند الشیخ 
برہة من الزمان إ ی وطنے سھارن فور ء وأنشاً الطبعة الاأحمدیة بدار السلطنة 
دھلىیء فطبع فیھا کتب الحدیث بتصحیحہ و حشیەء وھی أول مطبعة فی المند 
نشرت کتاً کثیرةٴ من کتب الأحادیث ء منھا : ا حواشی الّی علقھا علی 
”یح المکاریٰ “ إل رت آلرء اطئیں والٹر سن از ءاللائن 
واکل بقیتھا بحر العلوم من مؤسسی دار العلوم بدیوبند مولانا ا حاج محمد 
قاسم النانوتوی ابن الشیخ أسد عل النانوتوی ء الولود ی شعبان أو رمضان 
سنة نمان وأربعین بعد ألف ومآأتین ء التوق یوم احمیس نی أربعة خلت 
من جمادی الُولی ال مذکورۃة ء قبل یومین من شیخه مولانا أحمد على الؤی لليە 
فقد کان قطب الإرشاد الکنکوھی قد وصل لی دیوبند علىی خبزر شدة مرض 
قامكم العلوم یوم الثلاثاء ء و رجع منھا بعد أربعة أیام یوم الحمعة بعد معالحة 
الحادثة الفاجعة؛ و فاۃ الشیخ النانوتوی بقصد وطنهہ کنکوہ فوقعت یوم السبت 


ذکر ا حواشی علیى ” البخاری ” ٦‏ 

ھذہ الحادثة الثانیة الفاجعة فصار الأمر ضغتاً علی بالە ۔ 

وکان الشیخ النانوتوی ۔ قدس سرہ_ حین تحشیتہ ھذہ الآجزاء موظفاً 
فی المطبعة الأحمدیة ا لذ کورةۃ عند شیخہ ١‏ کان یساعدہ ی تصحیح الکتاب 
وطبعھا ء وبقیث الطبعة اذ کور ة ذات بھجة وافادة إی الو اقعة ا ائلةء الثورۃ 
ا مندیة المعروفة بغدر سنة ۱۸۵۷م حین غدر الإآنجلبر بملك الإسلام السلطان 
بھادر شاہ ظفر ۔ رحمہ اللہ ۔ فی ھمذہ ا حادثة الملھلکة خربت ا مطبعة ال مذ کورة 
وضاعت ؛ ہم أسست بعد ذلك ی بلدة میرت ؛ بعد برھة من الزمان ٤‏ وطبع 
فیھا أ٘یضاً بعض کتب احدیث بتصحیح مولانا أحمد على الؤی إلیيه ۔قدس 
سرہ۔ کا کتب ی ول کتاب ”الٹرمذی“ و ”الشاۃ“ وغیر ما ٤‏ المطبوعات 
ی الطبعة اللذ کورۃ ا حریة میرت . 

وکان الشیخ النانوتوی ۔ قدس سرہ ۔ أیضاً ی بلدة میرت فی ہذا الزمان 
ساعیاً یق تصحیح الکتب وطبعھا ٤‏ شکر اللہ سعیھم ؛ وتقبل جھدھم ی إشاعة 
کتب الحدیث ؛ وجزاھم عنا وعن سائثر قار تی الکتب ا حدیثیة أحسن الجزاء؛ 
فإِنھم آسسوا بنیان نشر کتب الحدیث فی اغند ٤‏ والکتب الکثیرة الّی لاتعد 
ولاتحصی من المطبوعات بعد ذلك کلھا بناء على أساس حضرۃ الحاج مولانا 
أمد علی الحدث السھارن فوری ۔ نور اللہ مرقدہ۔ وبسطترجمة حضرۃ النانوتوی 
فی ”نزهة اللحواطر “ وقال: أُخذ الحدیث عن الشاہ عبد الغنی ولازمہ مد ٠‏ 
واشتغل فی ا لمطبعة ال حمدیة بدھلی للشیخ أحمد علىی السھارن فوری ؛ وکان الشیخ 
نی تلك المدة مجتھداً یق تصحیح ” صحیح البخاری “ وتحشیتہ ٤‏ ففوض إلیه 
خںرة أجزاء من آخر ذلك الکتاب ؛ وکانت تلك الأجز اء عسیرة“ سما یق مقامات 
بروھ ۷سر مل اغاجا کا وا ۱ 


٢‏ الملقدمة 


قلت : وکان بدء طبعہ أولا“ فی ال مطبعة الأحمدیة بدھلىی لائنتی عشرة لیلة 
بتیت من جمادی الأخری سنة أربع وستین بعد مأتین وألف؛ وأرخ بدأ طبعهہ 
بقوله : (یا أیہا الؤمنون صلوا على النی وسلموا تسلیماًء) وکل طبعہ أولا ق 
سنة سبعین من الائة الذکورة ء وأرخ ختمه بلفظ : (قد طبع أصح کتاب 
بعد کتاب اللہ ) وقرظ على الطبع الآول شیخ اللشایح مولا الفّی صدر الدین 
۔قدس سرہ۔ کا حرر یق آخر الطبوع الُولء نم طبع مرۃٴٌ ثانیۃ فی الطبعة 
الأحدیة بمیرت فی سنة ثمانین من الائة اللذکورۃ ء نم تتابع الطبع وانتشر . 


وزاد مولانا السید عبد الحی الحسی اللکھنوی ٤‏ الولودسنة ١۱۲۸ھ‏ 
المتوق سنة ١٣۱۳ھ‏ فی رسالتہ المطبوعة حالا المسماة : ” بالثقافة الاسلامیة ق 
المند “ عدة شروح ء مہا : شرح الشیخ یعقوب بن ا لحسن الصرف الکشمیری 
الحنی ء ا توق سنة ثلاث والف ۳٣ھء‏ السمی : ”غایة التوضیح “ ؛ 
قلت : ترجم له فی ” نڑھۃ ا حواطر“ ء فقال : ولد سنة نمان وتسم مائة 
بکشمیر ء ومات لیلة ان حمیس الا نی عشر من ذی القعدة سنة ثلاث وألف ؛ 
سافر إلی ال حرمین وأخذ الحدیث عن الشیخ ابن حجر الکی لە مؤلفات عدیدة 
مہا : ”نفسیر القرآن“ وم یم ء وشرح على ٭ البخاری ” و” مغازی النبوة ” 
وغیر ذلك ء انتھی ء وترجم لہ صاحب ”حدائق الحنفیة “ . 

وشرح الشیخ عمّان بن عیسی بن [براہم السندی الہرھان فوری ء انتھیء 
ترجم لق ” اللزہة “ء فقال : أحد العلماء ا مبرزین فی ا منطق والسحکہمة ؛ ولد 
ونشاً بقرینة ” بوب کان “ ؛ سافر إل کجرات ؛ وأخذ الفقے والاصول 
وغبرما من العلامة وجیہ الدین الکجرانیف وغیرہ ؛ تم سافر لی برھان فور سنة 
ئلاٹ ونمانین وع مائة ء فاحتنی ہے محمد شاہ بن ا مبارك الفاروق أمیر تلك۔ 
الناحیة ء وولاہ التدریس والافتاء ء فدرس وأفتی سپیعاً وعشرین سن ؛ کان 


ذکر شروح ” البخاری “ ٣‏ 


فاضلا کببراً بارعا فی المنطق واسحکمة ء حاذقاً ی الطب ؛ تقیاً زاھداً یحٹرز 
عن المشتبھات ؛ م یأاکل طعام أحصد أربعین سنتٴ؛ لے شرح علیى ”صحیح 
البخاری “ وحاشیےة على ” البیضاوی “ ٠‏ ومؤلفات آخر ء انتقل یق آخر 
عمحرہ من برھان فور إٔل قریےة من قراھا وسکن بہا؛ فقتل بہا مع سیع 
عشرة نسمة من عیاله پأہدی اللصوص فی شہھر شعبان سنة نمان وألف ؛ 
انٹھی . 

وشرح الشیخ طاهر ہن یوسف السندی البرھان فوری ؛ وھو مأخوذ من 
” الفسطلال “ء انتھی ؛ وی ”٭ اللْزھة “ : طاھر ہن یوسف بن رکن الدین 
السندی أحمد العلاء المبرزین فی الفقه وا حدیث ؛ ولد بقریة پاثری من أُرض 
السند ء وسافر فی صغر سنہ مع والدہ إلی الشیخ شھاب الدین السندی ء فقرأ 
عليه ” مہاج الغزا لی “ ء تم سافر إل کجرات سنة مس وتسع مائة ء وأخذ 
ا حدیث عن الشیخ عہسد الڈول بن علی الحسینی ال حون فوری مم الدھلوی 
۔ولازمہ مدة من الزمان ء تم انتقل إلى خاندیس ء وسکن بمدینة برھان فور ء 
لله مصنفات کثیرةۃ ء منہا : ” جمع البحرین “ فی تفسیر القرآن الکریم علی 
عشرب الصوفیة وذوقھم ؛ ومنہا : ”منتخب ا لمواہب اللدئیة للقسطلانی “ ؛ 
ومہا: ”تلخیص شرح أماء رجال البخاری للکرمائ ی “ ؛ وبسط صاحب 
الازھة “ فی نقل فوائدہ من تفسیرہ ء وذکر وفاتے فی سنة أربغ وألف ء 
لکن م یذکر شرحه ” البخاری “ ؛ ھذا مأخوذ من ” القسطلانی “ فتامل . 

وشرح الشیخ یعقوب أبی یوسف البیانی اللاھوری : السمی : ہ-” ان حیر 
الاری ” انتھی ء قلت : ذکرہ شیخ مشاخنا مولانا أ حمد علی انحدث السھارن 
فور ی فی الکتب النی أُمخذ منہا فی حاشیتہ على ” البخاری “ء فقال :- و“ ایز 
٭لجماری ” للشیخ بعقوب البیاق ٤‏ انتٹھی ٤‏ وبّرجم لے صاحب ”الاڑھۂ “ 


٦٤‏ المقدمة 


فقال : الشیخ العالم الحدث ابو یوسف بعقوب البنانی (ام) اللاھوری ؛ أحد 
الر جال اللشھورین فی الفقه والحدیث ولد ونشأً بلاھور ٤‏ کان عالاً عارفاً جامعاً 
ین العقول والمنقول من الفروع والأصول؛ ول التدریس فی المدرسة الشاهجھانیة؛ 
فانتفع بہە کثیر من الناس ؛ وکان لہ باع طویل فی الحدیث ؛ ویتعقب ف 
دروسہ على الفاضل السیالکوٹی بتعریضات ؛ ومن مصنفاتہ : کتاب ٭ ایر 
ا لجاری یق شرح حیح البخاری “ وکتاب ” العصلم فی شرح صحیح مسلم“ 
وکتاب ” الصنی شرح الؤطاً “ وحاشیة على ” البیضاوی “ وغیر ذلك ٤‏ توق 
سنة مان وتسعین وألف ببلدة دھلی ؛ ودفن بہا یق دارہ ؛ وقبرہ مشھور ہزار 
ویتبرك ؛ انتھی ختصراً ؛ قلت : وھذا الشرح موجود ف مکتبة إمارة رام فور 
یوبی فی ثلائة جلدات + کا ذکر فی فھرس المکتبة . 


وشرح الشیخ محمد أعظم بن سیف الدین السرھندی ؛ انتھی ٤‏ قلت : 
ہوالشیخ العا م الحدث محمد أعظم بن سیف الدین بن محمد معصوم ا نی العمری 
الرھندی ٤‏ کان أکبر أبناء آبیہ ٤‏ وأوفرہم فی العلم والآدب ےً ولد ونشاأً 
بسرہند قرأ العلم علی عمہ تم علی والدہ ٤‏ فلازمہ و أخذ عنہ الطریقة ٤‏ لە شرح 
مفید علی ”صحیح البخاری“ السمی :ب۔”فیض الباری“ ؛ توف سنة أر بع عشرة 
ومائة وألف ؛ ولە نمان وأربعون سن ؛ وقبرہ عند قہر آبیه بسرھند ؛ کذا 
فی ”نزھة الحواطر“ . 

وشرح الشیخ شیخ الإسلام بن محب الله البخاری الدھلوی؛ وەو شرح بسیط 
عليه بالفار سیة ٤‏ کذا ی ”الثقافة“ ؛ قلت : قد طبع علی هامش ”تیسیر القاری“ 
الذ کور علی رقم الرابع والغانین للا آنہ لم یوجد کلە ٭ ولذا طبع بعد ا جزء 
الرابع .الجزء السادسن ٤‏ لأنہ م پوجد اخ حامس عند الطبع ؛ کنا صرح بذلك 


ا کذا فی اللأصل ؛ وتقدم عن * الثقافة “ : البیانی . 


ذ کر شروح ٭ البخاری “ ٥‏ 


الطابع ی آو لە ٤‏ وشیخ الإسلام ھذا سبط الشیخ عبد الحق ا حدث الدھلوی 
۔ ور اللہ مرقد ما وقد ذ کر شیخ الإسلام سندہ ق أُول شر حه ھکذا ویعرف 
منہ نسبہ ٤‏ فقال : أجازنی والدی ا اجد الحافظ فخر الدین أبو الکارم عبسد 
الصمد ٤‏ وأجازہ وال۔۔دہ الشیخ محب اللہ بن الشیخ نور اللہ عن ا ےد الا مجد 
صاحب التصانیف الشھیرة الشیخ نور اسحق عن والدہ شیخ ا حدثین عبسد الحق 
اہن سیف الدین ء الدھلوی وطلاً ؛ والبخاری أصلا ء والذکی نسباأٌ ؛ والحنی 
مذھباً ٤‏ والقادری سلسلاً ؛ والنقشبندی سراً ؛ وی کل مرتبة من مراتب ھذا 
الند إجازةۃ قراعة ومناولة انتھی ملخصاً معرباً . 


وکتب الطابع نی آخر الجزء الثامن من شرح شیخ الإسلام ان اسمے : 
حمد گا کب پنفسه ئی خطبة کتارے : ”کشف الغطاء ما لزم للموتی علی 
الأحیاء“ اذ یقول فیە : أما بعد ! فیقول خادم العلماء محمد ٤‏ المدعو بشیخ 
الإسلام ٤‏ ثبتہ اللہ علی الڑیمان ٤‏ الحخ ٤‏ وکان ۔ مہ اللہ - فی زمان اللطان حمد 
شاہ علی وظیفة صدر الصدور فی شاہجھان آباد ٤‏ وبتی علیى ذلك المنصب لی 
أول زمان النادر شاہ أیضآً ٤‏ مم ارتحل إلی دار البقاء ٤‏ ودفن یى کورة قطب 
الأقطاب الہختیار الکا کی ۔ قدس سرہ ۔ فی مقبرة الشیخ عبسد الحق انشدث 
- نور اللہ مرقدہ ۔ انتھی مختصرآ وملخصاآً , 

قلت : تم وجصد الجزء ا حامس من شرح شیخ الإسلام عنسد طبع ا جلد 
اقطا رہ اور 
”تیسہر القاری“ حی بری ختمہ ؛ وکتب فی آخر الجزء الر ابع عشر الطبوع 
صلی الجڑء السادس من ” تیر القاری“ “ : وھ ڑا آخر النصت الًول من 
”یح البخاری“ ؛ کا نقلهہا لکرمانی عن ا حققین من شیوخہ ؛ واللہ أسأل 


٤‏ فطبع ق ا له ٤‏ ول أجد بعد ا جلد السادس من 


)أ٦۹-۔مر‎ 


1٦‏ اللقدمة 


وارجو رحمتہ أن یمن على بإتمام شرح النصف الآخر أیضاً باحسن وجه ٢‏ إلی 
آخر ما قال من الأدعیة والئناء ٤‏ وترجم له صاحب ”الْزھة“ ء فقال: العام 
حدث شیخ الام فخر الدین بن حب الہ بن نوراللہ بن نور ا لحق بن الشیخ 
انحدث عبد ا لحق البخاری الدھلوی أحد مشاهح ا حدثین ء لہ شرح بسیط علىی 
” صیح البخاری ” بالفارسی یق ست جلدات ء انتھی ؛ وم یذ کر وفاته . 
و” عون الباری ی حل أدلة البخاری “ فی آرہع مجلدات للسید صدیق 
حسن الحسمی الہخاری القنوجیء وہو شرح ”التجر ید الصریح ” للشیخ حسین 
ابن المبارك الزبیدی ٤‏ کذا فی ”الثقافة“ ء و کذا فی أول ”التجرید“ المطبوع 
بمصر : ” التجرید الصریجح ” للحسین بن المبارك الزبیدی ٤‏ وہو غلط من 
الناسخ ؛ تا تقدم علی ٭التجرید“ ا مذ کور على اارقم الثانی والسبعین ؛ وقال 
صاحب ”٭العون“ بنفسہ ی مبدء شرحھ بعد ذ کر تمنيه لشرح کتاب من کتب 
الحدیث و إحجامہ عن التصدی لشر ح 2 البخاری“ مضماً لنفسهہ : فوقفت یق 
أٹناء تصفح الصحف علىی کتاب ”التجرید الصر یح“ للشیخ الر یس انحدث ث 
الدین أي العہاس آحمد بن أحمد بن زین الدین عبد اللطیف بن آبىی بکر :الشرج 
الزبیدی اس حنی ء المتوی سنة ثلاث وتسعین ونمان مائة إ ی آخر ما قال . 
والشارح السید صدیق ھذا العروف بالنواب صدیق حسن خان البھو با ی 
مؤلف ” الحطة نی ذکر الصحاح الستة “ ٢‏ و" إتحاف اللبلاء ا لمتقنین بإحیاء 
مآثر الفقھاء والحدثین“ ؛ و ”آبجد العلوم“ المشار إلیھا یق ھذہ القدمة بلفظ : 
”٭الحطة “ و” الاتحاف “ و” آیجد“ بسط ترجمتہ ختصراً یق آخر ”احطاک 
ومبسوطاً یق حرف الصاد من ” الإتحاف “ ء ولد خی یوم الأحد نی التاسم 
عشر من جمادی الُو ی سنة ثمان وأربعین وماتین والف من افجرڈة؛ وتوفق 
سنة سبع وثلاثٹ مائة وألف؛ وکان ۔ رحمہ اللہ ۔ من أکابر علاء منکری التقلیدء 
ومع ذلك کان حسن التأدب بالْتمة ا جتھدین ء والفقھاء القلدین ء ومشایح 


ذکر شروح ” البخاری “ ۷ 


السلوك ء وأرسل اہنه للاسترشاد إ یل حضرة مولانا الشاہ فضل الرحمن المتوطن 
بکنج مراد آباد 3 وؤاسید اللذکور شرح ہالار دیة علل ثلاثیات الہخاری ایضاً 
ام : ٭ غنیة القاریٗ ” مطبوع با مند 


ومہا : حاشیة السید زروق آبی العباس احمد بن أ مد بن حمد )١(‏ بن 
محمد عیسی الہرنسی الفارسی (۲) العروف ؛ بزروق ؛ التولد یوم ا حمیس 
ق الشامن والعشرین من انحرم سنة ست وأربعین ونمان مائتة ہ المتوق فی 
طرابلس من بلاد الغرب فی صفر سنے تسع ونسعین وئمانمائة ؛ کذا یق 
”ہستان انحدثین“ لشیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوی ء وذ کر فی مفاخرہ 
ان العلامة شھاب الدین القسطلانی شارح ” البخاری “ من تلامذتە ؛ وذ کر 
مؤلفاتہ وأحو الە . 


وذکر ترجمته بابا اللنبکی یق ” نیل الاہتھاج بتطر یز الدیباج “ ء فقال : 
أحمد بن أُمد بن محمد بن عیسی البرنسی الفاسی الشھیر : زروق ء الإمام العالم 
الفقیه انحدث الو ی الزامد ء الإمام الغوث العارف باللہ ؛ الرحلة اللشھور شرفاً 
وغرباً ہ٠‏ قد عرف بنفسه وأحواله فی کناشتہ وغیرھاء غفال : ولدت یوم 
ا حمیس طلوع الشمس للثامن والعشرین من ا حرم سنة ست وأربعین و مان 
مائة ٤‏ وتوفیت أمی یوم السبت بعدہ وأبی بوم الثلاثاء بعدہ وکلاہما فی سابعی؛ 
فیفقیت بعین اللہ ببن جسدی الفقيھة ام البنین ء فکفلتی حبی بلغت العشر 
وحفظت القرآن وتعلمت صناعة الحرزے إ یل آخر ما بسط من ترجتہ ومؤلفانہ 
لا سما فی تصرف + ذکر فیھا أن لہ علی علی * الک ' ' أربعا وعشرین نو 


(۱) کذاؤ ق الاصل ثلاث مرات وی + ال *مر نی 


(ػھ) کذای الأاصل وتدہر ی الاختلاف بہن اللسب والنسسة بینە وہین 
کلام صاحب ” الہ نیل 0.4 تی . 


۸ الملقدمة 


وشرحین علی ”حزب البحر “ء و”شرح ا حزب الکببر“ ابی الحسن الشاذل؛ 
وشرح مشکلاتہ و”شرح ا حقائق والدقائق“ وغیر ذلك من الاؤلفات الکٹیرۃ ء 
من جلتھا : تعلیق لطیف علی ” البخاری “ قدر عشرین کو ابا ٤‏ اقتصر فیه 
على ضبط الاٌلفاظ وتفسیرھا ‏ وجزہ فی صل الحدیث ؛ ول رسائل کثیرۃ 
لأحسارےہ مشتماة علی حم ومواعظ ؛ واطائف التصوف مع الاقتصار قل أُن 
توجسد لغیرہ ؛ توق بٹکرین من عمل طرابلس فی صفر عام تسعحة وتسعین 
ونٴان مائة ء انتھی مختصراً ء ولایذھب عليك أن ھذا غیر اللذ کور علیىی 
رقم الأربعین . 

و : ”الفیض الطاریئ شرح سحیح البخاری “ بالعر بیة یق جلدین للشیخ 
جعفر بن محمد ا لحسینی البخاری الکجراتی ؛ كکہذا فی ” الثقافة “ ؛ قلت : 
ترجم فی ” الْزھة “ للشیخ العالم جعفر بن الملال بن حمد الحسینی البخاری 
و : کان بعرف ببدر عالم ء ولد فی انی عشر من شعبان سنة 
ثلاث وعشرین وألف ؛ ونشاً فی مہد العلم والطریقة ء وانتفع بوالدہ وبغیرہ 
من العلباء ‏ وکان أفضل من والدہ فی ا-لحدیث والتفسیر والتصوف؛ جلس علىی 
مجلس الإرشاد فی حیاۃ أبیه بعد جدہ محمد بن ا جحلال ء کان سریع الکتابة ء 
یکتب القرآن الکریم نی أربع وخسین ساعة نجومیة ؛ لہ کتاب ” الروضات ” 
فی مجلدات کبار ‏ ورسائل أخری فی ا حدیث والتفسیرء توی سابع ذی الحجة 
سنة مس ونمانین وألف ء فدفن عند والدہ ؛ انتھی مختصرا ء والظاھر أُنه 
ہذا لکنہ م یذکر فی مؤلفانہ شرح البخاری ھذا فتآأمل . 


و“ 


[غاة القضاریئ شرح ثلاثیات البخاری “ ء شرح بسیط بالعریيةء 
الشیخ بحی بن أمین العباسی الإله آبادی ء کذا فی ٭ الشقافة ” ونرجم له ف 
” الزمة “ فقال : السا م الکبیر العلامة بجی بن آمین العباسی الإلہ آبادی ء 
وو یق رتس ول ق سڈ الم وکثرۃ الإفادة ٤‏ ولد لسبع عشرةۃ 


ذکر شروح ”٭ البخاری “ ٦٦۹‏ 


من محرم سنة نمانین وألف ؛ واشتغل علی عم الشیخ محمد أفضل ولازمه مدة' 
وأخذ عنه الطر یقة ؛ ولا توی الشیخ محمد أفضل اذ کور تو ی الشیاخة مکانه ؛ 
من مصنفاتہ : ” إغائة القارئ فی شرح ثلاثیات البخاری “ نی العربیة ؛ وغیر 
ذلك من الکتب الکثبر ة + توف لاحدی عشرة من جمادی الو ی سنة أربع 


وأربعین ومائة وألف ء انتھی مختصرا . 


و”نظم اللال شرح ثلائیات البخاری “ بالفار سیة ء للشیخ عبد الباسط 
ابن رسم علی الصدیی القنوجی؛ کذا ی ”الثقافة٥ء‏ وذکرہ صاحب ”الإتحاف“ 
ایضاً ء وترجم لہ صاحب ” الحدائق الحنفیة “ ء فقال : مولانا عہد الباسط 
ابن المولوی رستم علی بن الملا علی أصغر القنوجی من مشاھیر علاء قنوج فی 
الفقه والحدیث والتفسیرء ولد فی سنة ۹٥۱۱ھ‏ ء أخذ العلوم کلھا عن والدہ؛ 
وألف صدۃ تألیفات ء منھا : ” نظم اللےلی ق شرح ثلائیات البخاری ” ؛ 
توق ثانی الربیع الآخر سدة ثلاث وعشرین وماتین وألف ؛ وارخت سنة 
وفاته بلفظ : رشع شبستان ) انتھی ملخصاً معرباً . 

وذکر صاحب ”الکشف“ ف ثلاثیات البخاری ؛ وقال : وعليه شرح 
لطیف ‏ حمد شاہ بن ا حاج حسن ؛ ال توق سنة تسع وثلاٹین وتسع مائة ء 
انٹھی ۔. 

وزاد صاحب ” الإتحاف “ فی شروح ثلاثیات البخاری تعلیق اللا علی 
القاری المروی الکی ء قلت : هو الشیخ العلامة نور الدین علی بن سلطان 
حمد اطمروی ؛ التوق سنة أربع عشرة وألف ؛ قلت : ور ایت یق فھرس 
الکتبة الصفیة بحیدر آباد على رقم ر۸٤٦)‏ شرح صحیح الہخاری للا علی 


فلیفتش ھل ھؤ هذا أو غیرہ من شروح ”الصحیح “ ؟ فإن صاحب 


 ئراقلا‎ 


” الحدائق ا حنفیة “ ذکر فی مؤلفاته کتاہبن مستقلین : ” نور القارئ شرح 


٤ە‏ المقدمة 


صحیح البخاری “ تم ذکر ”شرح ثلاثیات البخاری “ وعسد مؤلفاته پأمائہا 
حسین کتابآ ٠‏ وقال القاریٴ یق ” المرقاۃ ”“ (٥ف۔۳۹۸)‏ ی شرح (ہاب البعث 
وہدء الوحی) فی تمحقیق لفظ الباب ہینتہ ف تعلیی لأول باب کتاب*البخاری“: 
لی آخر ما قال . 

ومن متعلقات البخاری أیضاً : ” القول الفصیح فما یتعلق بنضد أبواب 
الصحیحٴ“ لشیخ الحدیث فی المامعة القاسمیة بمراد آیاد سابقاً ء وشیخ الحدیث 
بدار العلوم الدیوبندیة حالا ء بسط فیسه فی مناسبة أہواب ” البخاری ” طبع 
یق مراد آباد أطال اللہ بقاءہ )١(‏ ۔ 

ومن ھا : دے ح أی عبیہد ال “ محمد ہن خحلف الندوسی ۰ التوق 
سنهە ٥١۳۷‏ دص شرح مشکل ما وقع 7 الطاً “ اع“ کنا فی 0ں 
” الأوجز “ (ص ۔ اف ۰۱ 

مھا : ” شرح الوزیر عون الدین“ أبی المظفر بھی بن محمد بن ھبیرة ء 
اللتوفق سنة ٥٥٤ھ‏ ء قال آلذّھی فی ٭ العبر “ : شرح ”صحی البخاری“ 
و مسلم“ انتھی ا 

ومنھا : لأحمد بن محمد العروف بابن تئی ا مالکی ؛ المتوی سنة ۷۸۵ھ 
پسط لرجمتہ صاحب ” نیل الابَہاج “ (ص ۔ ۷۷) وقال : شرع ف تعلیق 
عل کل من ” الؤطاً “ وو“ البخاری “ ء لی آخر ما بسط . 

)١(‏ کان الؤلف قد ذ کر فی الطبعة الأوی ھٰذا الکتاب مائة وعشرةۃ شروح 
وتعلیقات 7 لبامع الصحیح 6ج 5 اطلع علىی شروح وتعلیقات جدیدة بزید 
عددھا على عشرین ؛ فأضافھا إل ھذہ الطبعة ٤‏ وأوٰا : شرح آبی عبد الله 
محمد ہن خلف الدوس ٦‏ 


ڈ کن شروح ئَّ الہخاری کی مج 


ومنھا : ” شرح العلامة أئی إحاق “ إبراھم بن موسی الشاطی ا مالکی؛ 
صاحب “” الاعتصام “ وو الموافقات وت شرح یہ کتاب الببوع من 2 صمیح 
الہخاری“ فيه من الفو ائد و ااتحقیقات ما لا یعلمه إلا اللہ توئی سنة ۷۹۰ھ 
مذا فی "نیل الاجاج "رص -5۸) : 


ومٹھا: ”شرح شرف الدین “ بھی بن عبد الرمن الغربی الکندی 
ا مالکی ء ال لمولود سنة ۷۷۷ھ ء: و ا لمتوی سنة ٦٦۸ھ‏ ؛ کذا ی ”نیل الاہَہاج“ء 
وقال شرع فی شرح َّ الیخاری ۰ لل آخر ما ذکر : 


ومٹھا : ”شرح الشیخ بھی “ بن أحمد بن عبد السلام ء عرف بالعلمی 
۰ العین وفتح الام ۔ الالکی ؛ ا توق سنة ۸۸۸ھ . 

ومنھا : ”شرح القاضی أبی عبد الله“ محمد بن القاسم الأنصاری الشھیر : 
پالر صاع ا الکی؛ الدوی سنة ۸۸۹٤۰‏ ء ذکر فی ”نیل الاہَہاج“ (ص ۔ )٦٤٤‏ 
فی مؤلفاته شرح انغاری> پر کر سن “الف دالات “ وا ضز شرع 
” البخاری “ لان حجر ؛ وعندی أنە انتقاء الاختصار ء انتھی . 


منھا : ” شرح العارف حمد بن یوسف لسن :الالکی ۱ ارت 
سنة ۸۹۵ھ ؛ کذا فی ”“ نیل الابَہاج “ (ص ۔ ۳۲۹) ء وقال : ی مؤلفانہ 
” شرح العجیب على البخاری “ وصل فيه إلی ( ہاب من استبرأ لدینه) وشرح 
مشکلات البخاری فی کراسین ٤‏ و”مختصر الزرکشی علی البخاری ” ؛ إل 
آخر ما بسطہه . 

ومٹھا : ” شرح العلامة إراهم “ بن ھلال الفلا ی السجلاسی ا الکی ء 
التوفی سنة ۹۰۳ھ ء ذکر فی ” نیل الاہَہاج“ فی مؤلفانہ *٭شرح البخاری“ء 


تقال : واختصر فیه ابن حجر۔ْ 


۵۸1:. القدمة 


ومنھا : ” شرح ا حطیب حمد بن رمهہ “ ا مکناسی 5 الفاسی ا مالکی ٤‏ 
الملولود سنة ۱ھ ء والمتوف سنےة ۹۱۹ھ ؛ قال ف ”نیل الابہاج “ 
(ص ۔ ۳۳۳) : کان یسمع یق کل شھر رمضان * صیح ای مز نل 
عليه تقیید نبیل ء ذکر فی ذکر مؤلفاته حاشیة لطیفة فی أربعمة کراریس 
على ٭ البخاری “ : 

ومٹھا : شرح الشیخ نور الدین أبی الحسن على بن حمد ا مالکی؛ المولود 
سنة ۷ مھ 6 والمتوق سنة ۹ھ 6 بسط رجمتہ صاحب فَ ٹیل الاہہاج “ 4 
وقال ق ذکر مؤلفاته : وشرح ٭البخاری“ ماه : ”معونة القاریئ” ء و آخر 
ماہ : ” صیانة القاری عن ا حطاً واٹەن فی البخاری “ انتھی ۔ 

منھا : شرح العلامة علاء الدین ا حصکی ا لحنی صاحب ” الدر ا ختار“ 
قال ابن عابسدین (ص ۔ )۱١‏ : توق عاشر شوال سنة ۱۰۸۸ھ عن ثلاث 
وستین ١‏ وقال فی ذکر مؤلفاتہ : لە تعلیقة علىی ” صحیح البخاری ” تبلغ بحو 


ڈلھمکٹ 


ٹین کراساً ء انتھی . 


مٹھا : شرح الشیخ اج بکر بن الشیخ محمد الحنی الإاحسائی ذکر ترجتہ 
ولدہ ی ” بغیة السائلین “ء وقال : حص شرح القسطلانی ؛ و ماہ : ”إرشاد 
القارئ لصحیح البخاری ” ؛ وصل فیه إ یل ( ہاب ما بحذر من الغضب ) من 
کتاب الدب : 

ومنھا : ” کور ا معانی الدراری فی کشف خبایا صحیح البخاری “ 
تألیف العلامة الشیخ محمد اللحضر بن سیدی عبمد اللہ بن مایابی الجکنی الشنقیطی 
ال مالکی عال حم المدِینة المنورة ۔ حفظہ اللہ ونفع المسلمین بعلومہ- کذا فی مقدمة 
”تنویر ال حوالك “ للطابع ا مطبوعة سنة ۳۷۰٣ھ‏ ؛ وذ کر العزیز الاستاذ محمد 


ذ کر شروح 22 الہخاری تَّ ۳. 


حسان الندو ی فی مقال لہ عن البخار ی ظھر ی صصفة کے تعمبر حیاة ٤‏ بعضص 
شروح م تذکر یق الملقدمة .۔ 


ود گُّ 


مٹھا : ”تفسیر غریب ما ی الصحیحین ' 


لی عبسد الله محمد بن 
بی نصر الأندلسی ۱ 

مٹھا : ” الراموز علىی صحیح البخاری “ لعلىی بن حمد الیونیی . 

مھا : ٭ الکوکب الساری “ محمد بن أحمد بن موسی . 

متھا 5 ”یسر نیل القاریئ یی تفسہر البخاری“ محمد مس موسی الشافعی 7 

مٹھا : ” هھدایة القار ئ  “‏ حمد بن سلمم بن على الطبقلاوی ۔ 

ومنھا : ”٭ إعراب القارئ “ لشیخ الإسلام اھرو 

ومنھا : ” العقد الفعال “ لإٛأحمد الکردی . 

ومنٹھا 3 5 اللکوکب الہاری ٤‏ تعلی 2 حسین الموصلی 

ومن متعلقات ٭ البخاری “ أٌیضاً تشکیل آسانید ” البخاری “ حعھا 
أحد ا حتی الأیربی النہتوی السھارن فوری ؛ الولود تاسع ذی الحجة سنة 
اثنتین وثلاث مائة ولف ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔ ابن الشیخ القدام فی السلوك 
الإمام الکنکوھی دس سرہ ۔ توف لیلة الجمعة الثامن والعشرین من شھر 
صفر سنة آربع وأربعین بعد ثلاث عائة وأالف ء جع الاؤلف ۔ دام فضلہ ۔ 
فی ذلك التشکیل جماۃ" من آسانید ٭ا جامع الصحیح“ لاژمام البخاری عن مشایخ 
الحڈیٹ الشھیرةۃ یىی امٰندء کسام 7 سھف ۳ کت 4 الإسلام 

ا : رو سو 


- اللقدمة‎ ۷٤ 


النانوتوی ؛ وشارح * ای داؤد“* حضرۃ مولانا خلیل أحمد السھارن فوری 
اللھاجر المد تی وشیخ ا مند الدیوبندی ٤‏ وأشرف العلاء التھانوی ؛ وشیخ 
الإسلام الفیض آبادی ء وحافظ الحدیث مولانا أنور شاہ الکشمیری ؛ وغیر 
ذلك من مشایخ الحدیث الشھیرةۃ إلی أمیر الؤمنین ی ا حدیثء جمعھا علی طریق 
الججداول ؛ فظھر منہ سلسلة الاُسانید علی أسھل طریق ء جزاہ تعا لی عن سائر 
طلبة ال حدیث أحسن الجحزاء . 


ومن متعلقات البخاری أیضاً : ” نہراس الساری فی أُطراف البخاریٴ“ 
ذکر فيه جملة اللواضع الّی ذ کر فیھا ” البخاری “ حدیثاً ء وہو کتاب مفید 
تا من آراد جع طرق مححدیث فی ”٭ البخاری ‏ ء للشیخ آئی سعید محمد عبد 
العزیز الحنی بن مولانا محمد پور السا پی ء ا حطیب بالمسجد ا جچامع یف 
کوجرانو الہ باکستان الغربیة ء العروف ب (مغربی باکستان ٢‏ الولود یق 
السنة الو ی بعد الف وثلاث مائة ٤‏ التوی بوم السبت فی الثالث من رمضان 
سنة تسع وخسین بعد ألف وثلاٹ مائة ؛ الدفون عند قبر والدہ بکورۃ سہا یل 
قریة من قری کیمل فور ٤‏ بدآ تآلیفہ فی سنة اثنتین وأربعین بعد الألف 
وثلاث مائة ؛ وفرغ عنہ یق صفر سنة أربع وأربعین ؛ وذ کر ی أوله سندہ 
فقال : أما إسناد الکتاب می إلی الاؤلف ؛ فأخبرنی ہہ شیخ اند مولانا حمود 
ا حسن ۔ رحمہ اللہ سنة سبع وعشرین بعد الألف وئلاث مائة قراءةٴ عليه و انا 
اع ؛ عن قاسم العلوم آبی ا غاشم عن الشیخ عبد الغٔی عن المشہر فی الافاق 
مولانا الشاہ محمد اسصحاق (ح وأخبری بہےه مولانا حسین علىی إجازۃ عن 
الشیخ رشید أحمد ؛ عن الشاہ عبد الغنی ا لی لليه ( ح ) وأخبرنی بە مولانا 
خلیل أحمد إجازةٴّ عن مولانا محمد مظھر ؛ إلح . 

قلت : وشیخ امٰند ھذا رئیس الحدثین فی دار العلوم دیوبند ء تقدم 
ذکرہ فی الفائدة الأولی من الفصل الثالث فی ہذہ المقدمة فی ذیل رسائل التر جیا 


ذکر شروح ” البخاری ” 32 


وقاسم العلوم هو حضرة ا حاج مولانا محمد قاسم النانوتوی ؛ المولودسنة 
مان وأر بعین بعد ألف ومأتین؛ التو فی یوم الحمیس فی اارایع ەن أوپی الحمادین 
سنة سبع وتسعین من الائة اللذکورۃء فی عمر تسع وأربعین نور اللہ مرقدہد 
تقدم شی من ُرجمتہ فیا تقسدم قبل : وأما مولانا حسین علىی ھذا ہو الآقی 
ذکرہ فی السطورالقادمةء ویظھر من کلام الشیخ عبد العزیز فی مبدء ٭النبراسٴ“ 
ان مولانا حسین على کان من شیوخہ ی الطریقة ء إذ ذکرہ فی موضع بقولەہ: 
عثر عليہ أی علی کتابہ ”النبراس*“ من أقامہ اللہ مقام الإارشاد ء وھدی الامة 
پہ سبیل الرشاد ؛ أَعٰیٰ شیخ الطریقة العلیة ء ذا المقامات الرفیعة ء صاحب 
النکت البدیعة فی علوم القر آن والسنة السنیة عسدة آخرتی ووسیلة مغفرق 
شیخی ومطاعی مولانا الولوی حسین على ء اح ء قلت: وکان الشیخ من أشد 
الناس ی رد البدعات حتی بکفر غلاة أھل البدعة ٤‏ و کان من ا حلفاء انجازین 
البیعة عن اسحواجہ محمد عان موسی الز تی الشھیر فی البنجاب من أکابر المشام 
النقشیة ا جددیة ۔ 


قلت :و قد کثر نی ھذا الزمان جمع إفادات ا مشایخ الشھیرۃ عند تدریسھم 
”البخاری“ ء یکتبھا الطلاب کالما ی ء وتوجد نی ھذا الزمان کثبراً عند الطابة 
الذین قر أو ا ٭البخاری؟ علىی شیخ معروف ؛ منھا:تقریر الشیخ ا حدث الکبیر 
الشھیر مولانا السید محمد أُنو ر شاہ الکشمیری ء رئیس ا حدثین بدار العلوم 
دیوبند أولا ٤‏ ویجامع دابھیل سورت آخراًء الولود صبیحة السبت فی سبع 
وعشرین من شوال سنة ألف ومأتین وائنتین وتسعین من اشجرة ء التوی ف 
الللٹ :الاآخر امن لیت الائین ثاث نز سىۂ ان رین زالت ونااٹ 
مائةء جمعھا تلمیذہ الرشید مولانا السید بدر عالم امیر تھی المت وی تی ٣‏ رجب 
٥۵ھ‏ ۔ رحہ اللہ ۔ مطبوعة بمصر باسم : ” فیض البساری “ فی أرہعمة 
جلدات کہار . ۱ 


۷ء ٠‏ اللقدمة .. 


ومنھا : إفادات شیخ الإسلام شیخ العرب والعجم مولانا الحاج السید 
حسین مد المدی ؛ رئیس المدرسین بدار العلوم الدیوبندیة ء المولود ساعة 
إحدی عشرة من لیلة التاسع عشر من شوال یٰ۶ ۹یئ 
ہقریة بانئکرمٹو ء می : ”جراغ محمد“ بالاسم القاریخی ء ا توق عند الظھر 
یوم ا حمیس فی أو لی ال جحمادین من سنة سبع وسبعین بعد ألف وٹلاث ماثئة ؛ 
ودفن فی آخر لیاے ا لحمعة بدیو بند ۔ رحمہ اللہ حم واسعة۔ جمعھا تلامیذہ 
العدیدة ‏ ومعت أن قطعة منھا من بد الوحی إپی أول کتاب الإیمان طبعت ؛ 
وھی ما جعہ المولوی کفیل ا حمد بن مولانا جلیل أحمد الکیرانوی ؛ الدرس 
ہدار العلوم الدیوبندیة . 


ومنھا : التقییدات الی جمعھا تلامیذ شیخ العرب والعج سیدی وشیخی؛ 
حافظ القرآن و الحدیث؛ قدو ة الفقھاء وا حدثئین فی أوانە: فخر الاٗذ کیاء و الأتقیاء 
یق زمانہ ؛ شارح ”بی داؤد“ ء السمی بہ:”بذل ا جھود“ ؛ صدر المدرسین 
وشیخ ا لحدیث بالمدرسة العلیة الشھیرة بمظاہر العلوم سہارن فور ؛ المولود یق 
اوآخر صفر سنة تسع وستین بعد ألف ومأتین ء المتوف بالدینة النورة الشرفة 
الطھرۃ بعد العصر یوم الُربعاء لست عشرة من آخری الربیعین سنة ست 
وأربعین بعد ألف وثلاث مائة ء المدفون فی البقعة الطاھرة ی بقیع الغرقد لدی 
مدافن أھل بیت النی لے ؛ وبعض تقاریرہ الذی کتبہ بعض تلامیذہ موجود 
یق مکتبة مظاهر علوم مسودةءو تقدم ی الفائدة الحادیة عشرة من الفصل الثانی 
فی ھذہ القدمة ما انتقدہ الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ علىی ”البخاری“ . 

وہدأ هذہ السلسلة أی جع الإفادات الدرسیة الّی تشتھر ف دیارنا ہاسم 
التقریر من زمن قطب العا م إمام ا حدثین وقدوۃ السالکین ؛ الغی باممصه عن 
وصفہ ؛ فخر الفقھاء سید الأتقیاء حاذق الاّجسام والأرواح ٤‏ مغن کلماتہ 
عن الأسفار والألواح ء شیخ مشایخ ا حدیث الکثیرین ء منھم۔الثلاثة الذہن مر 


ذکر الما لی الام اتد ۷ 


ذکرھم فیا تقسدم قریبء حافظ القرآن والحدیث ؛ حضرۃ ا اج مولانا 
رشیسد أُحمد الکنکوھی ۔قدس سرہ۔ المولود وقت الضحی یوم الائنین یق 
السادسة من ذی القعدة سنة أربع وأربعین بعد ألف ومأتین من اھٰجرة بکورة 
کنکوہ من مضافات سھارن فور ؛ التوفق عند أذان الحمعة امن أآخری 
المادین سنتة ثلاث وعشرین بعد ألف وثلاث مائة جمعھا تلامیذہ الکثیرۃ 
الشھیرةۃ یق کل سنة من سنی تدریسپاء وھی کثیرة موجودة فی أقطار ا مند 
وغیرھا یی صورة المسودات . 
مٹھا :ما معه امام المناطقة و الیکلمین ؛ مولانا ماجد علىی ال متوطن بکورةۃ 
مانی کلان من مضافات جون فور ء صدر التدریس جامعة میندھو ء واللامعة 
الکلیة پکلکته و غیرھا . 


ومنھا : ما جّعہ زوج عمی ۰ الطبیب الشھبیر ؛ مولانا احافظ الحاج رضی 
الحسن الکاندھلوی المرحوم اللتوق غرة شوال سنة خسین وثلاٹ مائة وألف؛ 
وقد اأُخذت عن تقریرہ فی هہامش ”الکوکب الدری“ مشیرا إليه بلفظ ٭الإر شاد 
الرضی“ ء وکانا شریکی الدرس لوالدی المرحوم - نور اللہ مراقدھم۔ . 


ومٹھا : ما جمعہ مولانا حسین على البنجابی ؛ التقدم ذکرہ قریباً علىی 
رقم الٹامن والعشرین ومائة من متعلقات البخاری؛ وہو مطبوع ہاسم : ”تقریر 
الکنکوھی“ وہو ختصر جا التقطے المامع من فرائد کلام الشیخ القطب 


الکنکوھی ٤‏ حین حضر گ در سهہ سم ٹلاٹث بعد الف وثلاث مائة : 


وکان یقرأ قبل ذلك فی السدرسة العلیة الشھیرة بمظاھر علوم السھارن 
فوریة 4 وقرا علىی مصسدر سبھا ومنھم شیخ اللشاح مولانا محمد مظھر 


3 القدمة 


ومٹھا : التقریران جمعھ| ارشد تلامیذہ الفقيه العابد ء الزاھد المتورع ؛ 
اللتو کل علیى الله ء مولانا اسحاج حسن شاہ الشھہر بمولانا محمد حسن الکی 
پ۔ ”غنیة الناسكکٰ“ الذی طبعه مولانا عاشق ھی الیر تھی رہ اللہ ۔ وذ کر ئی 
أولە ترجمة الشیخ محمد حسن ۔رحه اللہ - مختصرآ ؛ وقد حضر الشیخ محمد حسن 
ق درس الإمام الکنکوھی سنتین؛ و کتب افادات کل درس مستآأنفاً أعطانیھا 
وحملة ما کتب من إِفادات الإمام الکنکو هی علی کتب الصحاح الشیخ کملہ 
حسن ۔قدس سرہ۔ عند حضوری مکة الکرمة سنة مان وثلائین ء قائلا : 
پأنی ضعفت وآن وقت الرحیل ء وانا آرجو من اللہ تعا ی أن تستفید بتلك 
التقار ِر 2 جزاہ الله عی وعن ساثر قراء <لامع الدراری “ اُحسن الحزاء 4 
فإنی قد اکثرت الأخذ عنھا وعن تقریر مولانا حسین علیى ا مذ کور فی هھامش 

اللامع : 


ومن جملة فادات الإمام الکنکو ھی ۰ التقر یر الأأنیی ا جدیر باسم 

”لاممع الدراری“ بلا تصنع ولا مبالغة ء وھذہ لفادات الشیخ الإمام الکنکوھی 
فی تدریسے الأخیر للاٴمھات الست ء فإنہ ۔ رضی اللہ عنه۔- لم یدرس بعد 
ذلك بل اشتغل فی الإفادات السلوکیة کنا تقسدم نی أول ہذە المقدمة ؛ جتھا 
والدی الرحوم ء رئیس الفقھاء ورس الاذ کیاء؛ بر ال جود والسخاء 
مرجع أھل الفتوی ؛ حافظ القرآن والحدیث ؛ مولانا محمد بحی الکاندھلوی+ 
نائب مناب صدر المدرسین بالمدرسة العلیة الشھیرة بمظاہر علوم سھارن فور 
الولود عنسد غرة حرم الحرام یق آخر یوم من سنےة مبع وئنانین بعد الف 
ومأتین ء ولذا می بالاسم التاریبخی: ”بلند أختر“ ء التوی عند صلاۃ الضحی 
ساعة تسع من یوم السبت عاشر ذی القعدة سنة رع وثلائین بعد ألف وثلاث: 
مائة فی عمر قریب من سبع وأربعین سنة ۔ 


ذکر الما ی على ” البخاری ”“ ۹ 


جع مصذہ الإفادات فی أوائل سذنۃة ثلاث عشرة ء کا تقدم مفصلاا!ٴ ق 
اأول ھذہ المقدمة ء وعلق علیھا ھذہ ا حواشی الا تیة ء البتل بالسیئات ء 
العترف پالتقصیرات ؛ الراجی مغفرة ربه ؛ ستار عیوی الذی رحته أوسع 
من ذنوىی + الولود فی ساعة إحدی عشرة من لیلة إحدی عشرة من رمضان؛ 
عند فراغ أقاربی الأکار من التراویح فی الساجد؛ فشروا ف الساجد ؛ 
۔واجتمعو! کلھم داعین مھنئین فی البیت ؛ سنة مس عشرۃة بعد ٹلاٹ مالثة 
وألف من المجرۃ النبویة ء علی صاحبھا الف ألف صلاة وتحیة . 

هنا؛ وقد وقع الفراغ من تسوید ہذہ القدمة قریباً من ساعة إحدی 
عشرة یوم ا لجمعة لثالث عشر من أوئی الربیعین سنة تسع وسبعین بعد ألف 
وثلاث مائة من ا محجرة النبویة ء علىی صاحبھا ألف ألف صلاۃ وتحیة ؛ ولل 
الحمد أولا و آخراً ء والصلاۃ على من لا نی بعدہ ٤‏ وعلى آله وآتباعهہ 
۔وأتباعھم حملة الدین إ ی یوم الدین . ۱ 


تثرجمة امیر المق منین فی آلحدیبٹ قطب لا شاد 


و قطب الاٌقطاب ء مقتدی الشایح الشھیرۃ ی الأقطار ء حافظ القرآن 
والحدیث ؛ حضرۃ الحاج مولانا رشید أحمد بن مولانا ھدایة مد بن القاضی 
پیر بخشن الاّیوبی الأنصاری ؛ بنتھی سلسلة نسبے إِل الصحابی الشھیر ء 
أی أبوب الأنصاری رضی اللہ عنه ء ولد ی السادس من ذی القعدة سنة أریع 
وأربعین بعسد ألف ومآتین یسوم الائنین وقت الضحوۃ الکبری ق کورة 
”کنکوہ“ من مضافات سھارن فورء وتوی والدہ یق سنة اثنتین وحسین حین 
کان عمرہ الشریف سبع سنین ؛ وکان والدہ مولانا ہدایة مد من العلماء 
الامعین بین الشریعة والطریقة من خلفاء الشیخ الشھیر الشاہ غلام على الیددی 
النقشی ء فتربی عند جدہ القاضی پیر بش ؛ وأخذ الکتب الفارسیة الابتدائیة 
عن اأخيه الأکبر مولانا عنایة ند ئم عن خحالہ مولانا محمد تی فی بادةۃ 
کر فال ء نم أُمخذ الکتب العر بیة الابتدائثیسة فی کورة رام فور عن ا مولوی 


حمد جحش . 


5 ارتحل إلی بل_دة دھلی لتکمیل العلوم العربیة ی سنة إحدی وستین + 
حین کان عمرہ الشریف سبع عشرة سنةّ ء وکان یقرأ *ھدایة النحو“ وغیرہ ء 
فأخذ فیھا عن عدة مشایخ ء واکثر الأخذ عن العلامة الشھیر مولانا ملوك علی 
النانوتوی ء اذ کان ۔ رمہ اللہ تعا ی ۔ موظفاً فی الکلیة المسماة : عربك کالجء 
بالباب الاٗعیری ء فأخذ عنہ اکٹر الکتب العرپیة من العلوم العقلیة والنقلیة ٭ 


ترجمة الإمام الکنکومی وت 


یقال: لہ ۔۔رجمے اللہ ۔ لجحودة ذ کائه وجھدہ فی ا لطالعة یقر ا ” القاضی “ 
و الصدرا“ و” الشمس البازضة “ علی مولانا مملوكک على سرد ؛ کا یقرأ 
الحافظ القرآن حدر؟آء و أخذ أٔیضاً بعض الکتب من المعقولات عن الفتی الشھیر 
مولانا صدرالدینء وأخذ کتب الحدیث عن پقیة السلف حجة الحلف ا حدث 
الکبیر الشاہ عبد الغی ا جددی ا مھاجر الدنی ٤‏ فأقام فی دھلى رہم سنین ء 
وخاض فی الطلب بالجمهد البلیغ ٤‏ حتی قیل : إنہ لا یشتخل بحوانجه الطبیعیة من 
الأاکل والشرب والنوم وغیر ذلك إِلا قریباً من سبع ساعات ؛ ویصرف سائر 
أوقاتہ ق طلب العلء وبعد الفراغ عن العلوم الدرسیة رجع إپی بلدة کنکوہە ء 
اذ کان مرہ الشریف إحدی وعشرین سن . 

واشتغل پالتدریس ء وکان یدرس العلوم ا ختلفة من علم النحو والمعانی 
والفقه والتفسیر والحدیث إلى آخر الأنین وألف ؛ وفرغ نفسه الشریفة بعد 
ذلك لتدریس الأمھات الست الصحاح ؛ فکان۔قدس سرہە۔یدرمھا کلھا 
منفرداً بیدا تدریسھا یق شوال ویختمها غ شعبان ء کانقدمف أولھہذہ 
القدمة ٤+‏ وبعد الفراغ عن تحصیل العلوم الدرسیة حضر عتبة الشیخ الشھیر الشاہ 
إمداد الله التھانوی المھاجر اللکی فبایع على یدہ ‏ أظنه ق سنة ست وستین ء 
وأقام على عتبته أربعین یوما ء وأخذ خرفة الحلافة ورجع إلی کنکوہ؛فاشتغل 
پالتدر یس والإفتاء والتسلیكک ٤‏ ول بزل ذلك دأہه إل آخر مرہ الشریف ؛ 
فأخذ منہ جم غفیر العلوم الشرعیة وجم غفیر العلوم الباطنیة ء وأعطی خرقة 
ا خحلافة لحمع من ا مشایخ أوٰم : العلامة الشھبر حضرۃ ا حاج مولانا خلیل أحمد 
اللھاجر ا مدنی شارح ” بی داؤد“ ء کتب الإمام الکنکوھی إ یل شیخه الشاہ 
إمداد اللہ قدس سرہ۔ فی أوآخر سنة ١۱۲۹ھ‏ أن ا مولوی خلیل مد بحضر 
عتبة اہك وھو جدیر پأُن یعطی إجازة البیعة ء فلباہ الشیخ بالبھجة والسرورء 


)3(27) 


۲ القدايط 


وأعطاہ الحلافة پک و عممہ بعامتہ یق انحرم سنة سبع وتسعین ٤‏ وبعد رجوعهہ 
من مکة الکرمة ھنأہ الإمام الکنکوھی ؛ وأجاز ا حلافےة المذ کورة عن 


ومن أُشھرہم : شیخ مشابیخ ا حدیث حضرة مولانا الحاج محمود حسن 
الشھیر بشیخ امند مؤلف راجم ”البخاری“ ؛ ومنھم : شیخ مشایح السلوك 
راس الاّتقیاء الکاملین حضرة ا حاج مولانا الشاہ عبد الرحم ؛ ومنھم : شیخ 
العرب والعجم شیخ الإسلام حضرة مولانا الحاجحسین أحمد الد ی ؛ ومنھم: 
شیخ المشایح حضرة مؤلانا الحاج محمد صدیق الانبھتوی والد مؤلف ”تشکیل 
البخار ی“ ؛٤‏ ومنھم : الشاہ محمد یاسین النکینوی ومنھم : القاری ا حافظ 
حمد صاخ الجالندھر یوغیر ہؤلاء من المشایح الذین یر تی عددھم إ لی الثلائینء 
واکتفیت بأماء للذ کورین لکثرة مسترشدیہم فی دیارنا وشھرتھم فی البلاد 
ولی مام الأئمة داعی اللہ سبحانہ عنسد أذان الجمعة ی ثامن أخری الحمادین 
سنة ٹلاث وعشرین بعد ألف وثلاٹ مائة من ا مجرة اللبویة ء وتوفی شھیداً 
بلدغ ا لحیة الکبیرةۃ ی رجلہ ؛ وذکرت نیذذة من نرجمتہ فی ”مقدمة آوجز 
المسالك إ ی مؤطاً مالك“ ؛ وئترجمتہ ۔ قدس سرہ ۔ مبسوطة فی اللغة الأر دیة فی 


”تذ کرة الرشید“ المطبوعة باغند . 


: ترجمة وأالدی (لعلا م4 الشھبر مرجع ٘ھل الفتوی 


مولانا محمد بجی الکاندھلروی جامع ھذا التعلیق اج 


ہو العلامة الشھیر حافظ القرآن والحدیث ؛ مولانا محمد بحی بن مولانا 
محمد إ ماعیل , ن غلام حسین بن حکم کرم ابخش الصدیتی 7 الحنی مسلکا 
ال شی النقشی القادرئ السھزورڈی مشرباٌ ء الکاندھلویٰ وَطن١ءَ‏ ولدٴق غرة 
محرم سنة نمان وتسعین ء وکان ذلك آخر یوم من سنة سبع وتسعین ء فسمی 
بالاسم التاریخی : ”بلند أختر“ ؛ وکان کذلك ؛ فإنہ ۔ رمہ اللہ ۔ کان ذ کیا 
فطناً من یسوم ولادتہ ء کان ۔ رہ اللہ ۔ حفظ ریع الرّء الثلائین من ”القرآن 
الکریم“ عند فطامه وحفظ ساثر القرآن إذ کان عمرہ سبع سنین ؛ ومع ذلك 
قد قرأ الکتب الفارسیة بَِامھا عند محمە ؛ والکتب العربیة الابتدائیة علىی والدہ . 

وکا والدہ - قدس سر٥‏ _ قد أمرہ بعد فراغه من حفظ القرآن قبہل شروعہ 
ق الکتب العر پیة ے ان یقرأ کل یو القر آن ا حید مرة واحدةً ٤‏ فکان یبتدی 
من بعد الفجر ویختم قبیل صلاة الظھر ؛ وتسلسل عمله ذلك إل ستة أشھر ء 
وفرأً ۔ رہ اللہ ۔ بعض الکتب الدرسیة فی مدرسة حسین بخش فی دھلىی ء 
واکثر کتب المعقول فی اللدزسة العر بیة الٔیْٰ کانت فی بلذته کاندھله :“ وکان 
الغلامة الشھیر: مولانا اید الله السنبھلی تر تا قعللغ الازتت' گت ماھر 1 ف 
العلوم الحقلیة مشار!اً إليه بالبنان ء لکنھ م یکن ماھراً یق عم الدب العرىی ؛ 
وکان الوالد اللزحوم ماہر انی کتب الدب حافظاً سا ء درس کتبھا بدون 
النظر إلی الکتاب إلی آخر عمرہ ء فان والدی الشیخ 'یقر عليه کتب النطقء 
ویقرأً الشیخ الاأستاذ علی والدی.”المقامات؟ للحریری . 


٤‏ الملقدمة 


وکان الوالد - رمہ اللہ - یقول : نی کنت اطالع ” حد اللہ “ من بعد 
الفجر إ ی صلاۃ الظھر ؛ وکان درسه بعد الظھر فی الساعےة الأولی . و کان 
الأستاذ یق ”القامات“ فی الساعة الثانیة ؛ فطالما یکون بینی وہین الاُستاذ 
خلاف ی بعض اةلمسائل ی ”مد اللہ“ء فکنت أقول : إن البحث فیه یکون فی 
ساعة *المقامات“ ء وکان یقول:[تی قرأت ”مد اللہ“ فی نمانیة عشر یوما علی 
هذا المنوال . 

وبعد الفراغ من الکتب الدرسیة کلھامن ا لمعقول وا لمنقول غیر کتب 
الصحاح ء اشتغل بالتدریس فی مدرسة والدہ فی نظام الدین ء وتجنب عن أخذ 
کتب الصحاح عن غیر إمام الأئمة ای مفصلا یق مقدمة ھذا ”اللامم ” 
ومقدمة ٭ الکو کب الدری “؛ حی ا 20ص“ 0 
سنة إحدی عشرة وثلاث ماثة ء فقر ا عندہ کتب الصحاح فی السنتین ء تم أقام 
عندہ وبایع علی یدہ واجتھد یق خدمتہ ء حتی قال الشیخ الإمام : إن المولوی 
محمد بحی عصای أتوکاً علیھا ء وکان یکتب متاتیبہ وفتاواہ لی أُن توف الإمام 
الکنکوھی ‏ قدس سرہ ۔ فتوجہ إلل أجل خلفائه حضرة مولانا الشیخ خلیل أُحمد 
المھاجر المدنی اللؤی لليه سابقاء؛ فأعطاہ الشیخ خلیل خرقة الخحلافةء ومحمه 
المامة الٔی ممھا حضرة ا لحاج إمداد اللہ المھاجر اللکی قائلا: بأنك جدیر بھذہ 
العمامة ووارث ھا با حقیقة ‏ وکنت أمیناً ھا إلی أن أوصلھا إلیل مستحٹتھا . 

وناب والدی مناب الشیخ خلیل أحمد فی تدری یس الصحاح فی المدرسة 
العلیة الشھپرة بنظاہر علوم من سنة مان وعشرین إلی أن توق ۔ رہ اللہ۔ ف 
العاشر من ذی القعدة سنة أربع وثلائین بعد ألف وثلاث مائة فی الساعة التاسعة 

صبیحة یوم السبت داخلاً بحت قولہ پیا : المبطون شھہد ؛۔- نوراللّہ مرقدہ ۔ 
72 شی من أحواله فی ”تذ کرۃ ا حملیل“ ا مطبوعة با ند . 


0 0 


اللھم لك ال حمد علىی ما أولیت من آلاء لاحد فا ولانایہۓ 
وأفضلت من نعاء لا بدأ ما ولا غایة ء وعلی نبیك الصلاۃ والسلام على ما حل 
من اعباء (١ع‏ الرسالة ء ما یکاد یبھض (٢)؛‏ کل ذی نجدۃ ر٣‏ وبسالة ری ء 
وعلی من تبعہ واقتبی آثارہ ء لا سما حمدة الدین الذین قصوا علینا أُخبارہ 
وآثارہ ء صلاۃً یوازی عناءھم یق نشر شرائعہ > ویجازی آأمانہم فی تبلیغ 


ودائمهہ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم ۔ نحمدہ ونصلىی علىی رسوله الکرم 

)١(‏ قولہ : اعباء بفتح ہمزة جمع عبۂ بکسرعین وسکون موحدة فھمزة 
وھو : ا لحمل الثقیل ء کذا فی ” ال جمع “ . ز 

(ػھ) قولہ: یبهض بتحتیة مفتوحة فوحدة ساکنة ؛ قال ا جد : بہضنی الأمر 
کمنع ء وأہہضنی قسدحنی ء والظاء اکثر ٤‏ وقال : بہظہ الأمر کنع : غلبہ 
وثقل عليہ ء وبلغ بہ مشقةٴ . والراحلة : أوقرھا فاأتعبھا ؛ وفلاناً : أخذ بذقنہ 
ولحیته . 

)٣(‏ النجد : الشجاع الاضی فہا یعجز غیرەء وقد نجد ککرم تجادة 
ونچدۃٴ ء کذا فی ” القاموس 

رپ قال ا جدہ : البسقی : الشد ٤‏ وتبسلى : عبسن غضباً وٹجاعة' ء وبسل : 
ککرم بسالة وبسالا ۔ 


( باب کیف )١(‏ گان ہدہ الوعی الی رسول الله کَ) 
لاسپیل على ااؤلف فی ترك ا حطبة وذلك لأن القصود وهو الذکر 

حاصل بالبسملة ؛ کیف وفیه من ذکر أوصاف الال من : اللہ والرمن 
اس أن الإمام النخاریز ضی اللہ عنہ بدأ أبواپہ بلفظ : کیف فی سائر 
کتاپه فی ثلائین موضعاً أصالة العشرون منھا فی النصف الأول ء والعشرة 
فی النصف الشای ؛ والراد بقولی : أصالے إخراج ماذکرھاتبعاآ 
واکثر اللواضع من ھذہ الثلائین خالیة عن ذ کر الکیفیة؛ فا بخطر بالبال بمطالعة 
ہذہ البواب کلھا : أن غرض الإمام فیھا لیس إثبات الکیفیة ء حنی یجھدہ 
ق إثبات الکیفیة فی کل حدیث حدیث . بل الغرض عندی : اللإشارۃ والتنیيه إلٰ 
اختلاف العلباء أو اختلاف الروایات فی کیفیة ھذہ الاأمو ر البّی ترجم علیھا 
بلفظ : کیف ؛ فتامل فإن خاطری ہو عصذرہ . نم رأیت أن شیخ مشایجنا 
الشاہ و ی اللہ الدھلوی أشار إلی ذلك فی ” تراجمہ “ إذ قال : قولہ بدء الوحی, 
من البدایة ء وتخصیصه أن إبراد : کیف فی الٹرجمة من قبیل لبراد التنبیہ یق 
أئناء الباب لفادۃ زیادة فائدة علىی ال ارڈ دھن الباب ء إذ القصود 


إلبات أصل الوحی ۔ 


کت ارقاق 22 تا اتیالرسی ایت راس یف الائ سن 

,0( اش تعا لی ۲ اعت از مك ما وی 
عن کاو . فاثیت بأحادیث الباب : أنە کان بالوحی وتوسط اللك . فکانھ 
بت آنا اخذنا الحدیث عن رسول اللہ کٹ ء وھو عن جبرئیل عليه السلام > 
وھو عن الہ تعا ی ؛ ففہذین الوجھین ینحل ما یورد هھنا من أنە لیس فی اکثر 
أحادییث:الباب إثبات کیفیة ہدء الوحی ء بل ذ کر أصله و بوڈ 
واحد فتذکر انتھی . 


بیان وجھ الاقتصار علیىی البسملة ۷ 


والرحم ما لا ینکر دخوا فی الحمد أیضآء نع یرد عليه رك الاقتداء بالکتاب 
الوارد بتقدیم الحمدلة بعد البسملة ء وإن م یتوقف تام الامتثال بحدیی )١(‏ 
الابتداء عايە 4 ولعل الباعث لہ ما کثر وشاع من کتبہ (٢‏ ور سائله ا الی 


)١(‏ لعله ره اللہ أشار بحدیبی الابتداء إلی ما فی ” العیٰی “ من قولہ عئائے: 
کل کلام لا پیسدء فیہ بحمد اللہ فھو أجذم ؛ رواہ أبو داؤد والنسائی . وف 
روایة اہن ماحهہ ظ.ً“" کل أمر ذی ہال مٰ یبدا فب4ہ پاسلحمد اأقطع .- ورواہ اہن 

حبان و آبو مراف ” صحیحیھ| “ ء وقال ان الصلاح : ھذا حدیث حسن 

(۲) واجاب بذلك الحافظ فی ”الفتح “ إذ قال : إن احدیئین لیسا علی 
شرطه ؛ بل فی کل مہم مقال ء سلمنا صلاحیتھ| حجة لکن لیس فیا ان 
ذلك یتعین بالنطق والکتابة معا . فلعله مد وتشھد نطقاء وم یکتب ذلك اقتصاراً 
على البسملة ء لأن القدر الذی یجحمع الاأمور الثلاثة ذکر اللہ وقد حصل با 
۔ویؤیدہ أن ول شئ نزل من القرآن ) اقراً پاسےم رب ) فطر یق التاسی 
الافتتاح پالیسملة ٤‏ والاقتصار علیھا ۔ ا سم وحعابة ذللهف من حلة م تضمنهھ 
.ھذا الباب الأول بہل ھو ا مقصو د بالذات من أُحادیلہ : 


ویؤیدہ أیضاً وقوع کنب رسول اللہ پچ یل ا ملوك ء وکتبہ ف القضایا 
مفتتحة بالبسملة دون ا حمدلة وغیرہا کما سیأتی نی حدیث ابی سفیان فی قصة 
:ہرقل فی ہذا البابِ ء وسیأتی فی حدیث البراء فی قصة سھیل ی صلح الحدیبیة 
۔وغیر ذلك من الأحادیث . وہذا بشعر ہأن لفظ ا حمد والشھادة نما بحتاج لليه 
ی اللحطب دون الرسائل والوثائق؛ فكأن اللصنف ما لم یفتتح کتابہ بخطبة أجراہ 
مجری الرسائل إلی أھل العلم ء لینتفعوا بما فيه تعلماً وتعلیماً ‏ وقد أجاب من 
شرح الکتاب بأجوبة آخری فیھا نظر تم بسط ھذہ الاّجوبة . 


۸ لامم الدراری ج 1 


۔‫ وى 
ما ذکرہ العلامة العینی )(١(‏ من ذکر ا حمد فیہ ء فلا إشکال ۔ 
م لا بی أن الؤلف کثبر؟ ما یورد من الروایات ما مم أدنی مناسبة 
پا حدیث الوارد فی الباب )٢(‏ ء و إن لم یکن ھا مناسبة بالباب والٹرجمة )٣(‏ ؛ 


)١(‏ فإن العلامة العینی أجاب اولا” بسبعة أجوبة ‏ الاعتذار عن الإمام 
الپخاری فی رك اس حمد ‏ مم قال : والأحسن فیه ما معتہ من بعض آساتذتیق 
الکپار أنه ذ کر ا حمد بعد القسمیة کا ہو دأب الصنفین فی مسودته کا ذکرہ 
یق بقیة مصنفاتہ ؛ وامتما سقط ذلك من بعض المبیضین ء فاستمر علی ذلك ۔ 


(۲) وھذا هو الاأصل التاسع والعشرون من الأصول التقدمة للتراجے؛ وآشار 
إل ذلك الأصل شیخ مشایخنا الدھلوی أیضاً بمواضع من تراجمہ ء فقال ف 
(ہاب ترك القیام للمریض ) : حدیث أبی نعم الذی أوردہ أولا فی ہذا الباب 
پیدل صریحاً علیى الترجمة ء وأما الحدیث الٹانی أعٰی حدیث حمد بن کثیر فلیس 
لہ دلالة علىی ما یناسب الترجمة ء و نما أوردہ ھھنا إشارةٴّ إل أن الرواةۃ اختلفو! 
عىل سفیان إل آخر ما قاله . وا لعنی آنہ ذ کرہ لمناسبتہ ا حدیث السابق ۔ 


وکذا قال الشیخ فی (باب اہی عن تلی الرکبان ) : قولہ : عباس بن 
الولید اُنھا أئی بہذا الحدیث فی ھذا الباب إشارۃٴّ إلی مسألة حدیثیة فی حدیث 
ابن عپاس المذکور سابقاً ء وھی أنه اختلف فی ہذا الحدیث على معمر ء 
وذکر الاختلاف من مھیات مسائل ا حدثین ؛ والبخاری بعتی به ف ھذا 
الکتاب کثجرآ : 


)٣(‏ قال ا بد فی باب الیم فصل التاء : الرجمان کزعفران ؛ وعنفوان ٭ 
وریہمّان : اللفسر للسان ؛ وقد ترجمه وعنه ؛ والفعل یدل على أصالة التاء ۔ 


حفیق 2 الرحمة “٠‏ وط“ الیاب 11 ۸۹ 


وأیضاً فإن القصود کثبر؟ً ما یحصل بالنظر إ ی جموع الروایات الوردة فی 
الاب )١(‏ ء ولا تستقل کل روایة بإفادةۃ ما وضعت علمه الرجمة ؛ وعلى ھذا 
فلا إشکال فما یوردہ المؤلف من الروایات الّی لا تنطبق عل الترجحة بأسرھا 
ویو کر یمم آواہسیا مود مات فا ان 

م من الواجب عليك علمه أن ااؤلف کثبراً ما یورد ف الرمة آیۃ' 
آو آثراً بناسب الیاب ؛ وھذا موقوف على فضل تفصیل بأتی فی ابواب 
و تراجمہ (٢ں‏ إن شاء اللہ تعا ی ء والمقصود ھھنا بیان مناسیة الابة والرواة 


پالئرجمة ء وقد سلم من جعل الإاضافة بیانیة ز٣‏ . وقصد بالمراد ان ہذا باب 
(۱) ھذا هو الأصل ا حادی والثلائون من الذٌصول التقدمة ۔ 


(۲) بکسر ال أی ما ترجم ہه من الکتب والابواب جع رحمة وی 
ما ذ کر تر اجماً لے مرجم ما بعدہ ء لن ما یذکر فی الباب م ٹا تن عنە 
الترجمة وتبینہ ؛ کہذا فی ”نیل الأمانی شرح مقدمة القسطلانی “ . وی 
ٌ شرح الإقناع ” : المراجم إن کان نی تراجم المصنفین فتکسر فيه ا جم ؛ وإن 
کان فی الری بالحجارۃ مثا فتضم ا لحم . قلت : لن الآخر تفاعل من الرجم 
الٹلای ء والأول رباعی کا أشار إليه ان جد . 

: قال الکرمانی : قولہ : باب ء بیجوز فی ے وفی نظائثرہ أوجہ ثلالے‎ ٣) 
أحدھا : رفعہ مع التنوین ؛ والثانی : رفعہ بلا تنوین علىی الاضافة . وعلی‎ 
التقدہرین ہو خبر مبتدء حذوف ؛ أی مذا ہاب . والثالث : باب على سبیل‎ 
التعسداد للابواب بصورۃ الوقف ؛ فلا إعراب لے وہذا الذی آفادہ الثیخ‎ 
ختار العلامة السندی اذ قال : ا لحاصل أن الوحی الہ کک ہو بدء أمر الدینء‎ 
ومدار النبوۃ والرسالةء فلذلك سمی الوحی بدعاً بنا على أُن إضافة البدء إل‎ 


روہیدو 


٠‏ لامع الدراری ج ۔ 


فی بیان بدہء الأمر وہو الوحی . وعلىی ھذا فلا حاجة إلی ارتکاب تکلف یق 
پیان ا لمناسبة ء لن ی کل من الاّیة والروایات الموردة بعدھا مناسبة للوحی 
ودکرا لہ . وکذلك من لم یجعل لفظ اباب مضافاً إلی بدء الوحی المصدر بکیف 
ہل اکتی بما علیحدة . فلفظ ” الباب “ منون خبر ابتداء حذوف ء یعی ھذا 
باب من أبواب ا لحدیث . م أخذ فی بعض ما آوردہ فی ھذا الباب ء فعنونہ 
بقوله : کیف کان بدء الوحی ؛ وعلی ھہذا فلا حاجة إپی إثبات الناسبة بین 
الرجمة وین کل روایة واردة فی الباب . نعم بناسب [إراد کل روایةق ھٰا 
دخل یق إثبات النبوات ؛ وتذ کرة لما عليه رسول الله یت من الحصال 
الجمیلات ؛ لیفید تقدیم کل ذلك مما ہو متصد لە فیا ھنالك . ومن لم یجعل 
الإإاضافة بیانیةٗ وهو الأظھر فله فضل حاجة إلی إثبات المناسبة ۔ 


فنقول : أما قوله تعا لی : ( إنا أوحینا إليك کا أوحینا إلی نوح والنبیین 


من بعدہ ) ففيه تشییہ لوحیه بالوحی الموحی إی الانبیاء قبلهء فلا یکون الوحی 
إليه إلا وحی إرسال )١(‏ کا کان إلیھم ؛ وإذا ثبت لہ صفة الإبجحاء إلیہ کانت 


الوحی فی قولہ : بدء الوحی بیانیة ء وابتدأً بە الکتاب . 
والمعنی کیف کان بدء أمر النبوة والدین الذی هو الوحی . وہہذا 
التقریر حصل اەناسبِة بین تسمیة الوحی بدا وابتداء الکتاب به . وسقط 
ما أورد بعض الفضلاء علی ترجمة المصنف للباب من أن کثیر؟ً من أحادیث 
الہاب لایتعلقِ إل بالوجی لا بہدء الوحی 6 فکیفک جعل الْرجمة (ہاب ے۶ 
الوحی ) وکہذا یظھر وجہ الشبہ فی قولہ تعانی : کا أوحینا؛ إلیل آخر 
)١۲(‏ قوله : وحی ا رج العلامة .السندیٰ ٠‏ ما: کان الو خی یستعمل فی 
الڑغام وغیرہ ما یکون لل غیر النی کا أیضاً کنا فی قولہ تعا ی:( وأوحی ربك 


وج تشليه وحی ال ی کا بوحی نوح عليه السلام ۱ء 


کیفیتہ ککیفیة الو ح< بی إلدهم 6 وبدءہ کبدء الوحی إلیھم 6 وعیل ھهذا ففیھا 
پیسان لکیفیة بندء الوحی إليه انہا ممائل لکیفیة بدء الوحی إللیھم ء 
فتظھر ا مناسبة . 


تم قد بلتسس تشیيهہ وحہ لال بوحك نپ من بعدہ (١معغ‏ فخرح آد 
عم قد پلتبس بد وحیہ ہے بوحی لوح ومن ؛ () فخرج آدم 
ومن بعدہ و ا لحواب ان تشدیہ الشٹی ہالغیٗ لا یقتضی عدم الشيه اِمنُھہ وین غیر 


لی النحل ہ؛ الایة ە وأوحینا إلی آم موسی ؛ الایة ء فلا یدل علی ثبوت النبوۃ 
ذکر آیة تدل علىی أن الڑجحاء اليه کی کان اإیحاء نبوة ء لقولہ تعا لی : ”کا 
أوحینا لی لوح والنبیین من بعد٥)‏ ء فثبت به أنه قد اُوحی إليه ا إسحاء 
بوۃ . وبواسطتهہ ثبتت نہوته ‏ تم قال بعد ذلك لا ظز وج الغیة یق 
قولہ تعا ی : ( کا أوحینا لی نوح ) أن الإیحاء ان لبجاء نبوة ورسالة . 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ ۔ رخمہ اللہ ۔ فی ا یواب ہو أوجہ مما أجاب بہ الشراح ۔ 
قال العیی : فان قلت : لم خصص نوحآ عليه السلام بالذکر ء وم یذکر آدم 
عليه السلام ء مع أنه أول الأنبیاء الرسلین . قلت : اُجاب عنہ بعض الشراح 
بجواہین فذکر الجحوابین العروفین ء ذ ک رما الک رمائی وغیرە وتبعھم الحافظ ۔ 
الڈول : أنە عليه السلام أول نی أرسل . والانی : أنه أول نی عوقب قومہ ۔ 
وبسط العبی ق الرد علیھا بأن آدم عليه السلام أول نی آر لن ال پت9 
وشیث عليه السلام أیضاً کان نبا مرسا . وبأن شیث عليه السلام هو أول من 
عذب قومه . 5 اُجاب عنهہ العہی 27 تعا لی خص نوحاً بالذکر ء لأنسهہ ہو 
الأب الثانی ء وجمیع أھل الٌرض من أولادہ الثلالة لقولہ تعا یل : × وجعلنا 
ذریتہ ہم الباقین ؛ . فجمیع الناس من أولاد سام وحامْ ویافٹ . وبسط فی 
ھذا ا جواب . وأنت خبیر ببأن جواب الشیخ ۔ رخمے اللہ - مطرد خال عن 
الإیراذات الواردة علی الاٌجوبة السابقة . ز 


ھذا ا مشبہ بہ ء کنا ہو مشاہد یق تشبیہ الشعر ا حالك بالغداف ء مع أنه مشابہ 
بالفحم وباللیل اللظلمة وغیرهما من الاٗشیاء الکثیرۃء ولوسلم فلا ضیر )١(‏ یق 
خروجھم أیضاً ء لژن القصد وھو التشببے بأولی العزم من الرسلء وآدم ومن 
بعدہ وإن کانوا أنبیاءٗ إلا ان یف کونھم رساڑ کلاماً ٤‏ وذلك لعدم أمة شاع 
الکفر پیٹھم شیوعهہ )٢(‏ فی أیام نوح ومن بعدہ ‏ وإذا کان کذلك ‏ م یکن 
الإبحاء إلیھم إبحاء رسالة ۔ 


قول:٥‏ نا الاٌعمال بالنیات ہ و اُجابوا عن إبراد ا لحدیث فی ہذہ الترحمة 
بأاجوبة : أوجھہا ان الرسالة والنبوۃ وإن ‏ م کن فضیلة' مکتسبة ولنھا ھی منة 
من اللہ وفضل إلا أن بعض الاكسمال کثیرا ما یتر تب علیھا بعض الفواضل 
ویدلك عليه قو لہ تعا ی : و والذین جاھدوا فینا لنھدیٹھ سبلنا وقوله عليه الصلاۃ 
والسلام:د أسلمت علىی ما أسلفت من خیر ؛ (۳) على أحد التوجیھات فیهەءوإذا 

)١(‏ ای لا ضرر من قوظم : ضارہ ضرہ, 

٢(‏ أی مثٹل شیوع الکفر فی زمان نوح عليه السلام . وہذا اندغع ما اورد 
العلامة العیی علی الحواب الذکور؛ وآخرج الہیوطی فی ٭ الدر“ عن غبر 
واحد من السلف تی تفسیر قولہ تعالی : (فاصبر کا صبر آولوا العزم من 
الرسل ؛ أنہم نوح ومن بعسدہ . وی ٭ البخاری “ فی حدیث الحشر أنہم 
یأتون نوحاً فیقولون : یا نوح أنت ول الرسل ای أھل الأٴرض ؛ وبسط 
فیہ الحافظ الاختلاف فی أول الرسل . 

)٣(‏ أخرجے البخاری بمواضع من ” صحیحہ “ منھا فی کتاب الزکاۃ ق 
(ہاب من تصدق فی الشرك تم أسلم) فذکر فیہ من حدیث حکم بن حزام قلت : 
پا رسول اللہ آرأیت اشیاء کنت أاتحنٹ بہا فی ال جاہلیة من صدقة ؛ أو عتاقة 
و صلة رحمء فھل فیہا من أجر ؟ فقال النی گكٌؤ: ہ آسلمت على ما سلف من 


مطابقة جدیث ” ال حخمال “ بالباب ۳ 


کان ذلك کذلك کان الحدیث پیاناً لی۔دء الوحی أن السبب ی بدء الوحی لليه 
ما جبل عليه النی ا من إخلاص النیة ء وخلوص النصیحة اللہ رب العالمین 
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والتوجیہ المذکور فیےه مبنی على أن لفظة: کیف کا یسأل بھا عن کیفیة 
الشی وصفتہ فكذلك ھی مسثولة بھا سبب وجود الأمر وحدوثے ؛ یقال : 
کیف جثت ؟ والقصود لیس عو استفسار کیفیة جیثہ پل سبب إتیانه : وعل 
ھذا فینبغی التعمم یق لفظ : الکیف الوارد ی الٹرجمة بحیث پشمل جلة ھذہ 
الممعاتی علی جھة العموم فی اللجاز : وآما علىی ما هو المشھور من معی کیف 
وھو السؤال عن حال الشیٴ ووصفه ء فإبراد الرویة ی أول الباب پل فی أول 
الکتاب تنبيه للطالب على ما ینبغی أن یکون عليه ؛ ودفع لمظنة السوء عن نفسہ 
پأنہ لم رد بہ إلاخالص وجھه الکریم )١(‏ ۔ 
خیر ) . وبسط الحافظ فی معانی ہذا ا حدیث . منھا ما آفادہ الشیخ من أنك 
پبرکة فعل ا حیر مدیت لی الإسلام ؛ لن المبادئ عنوان الغایات ۔ 


)١(‏ قد بسط الشراح ی توجیھات ذ کر ہذا ا حدیث فی مذا الباب کثیراء 
وھذا الذی أشار إلیہ الشیخ ۔ رخمہ اللہ ۔ أحد التوجیھات الی ذ کروها . قال 
الکرمانی : اعلم أنه ما کان کتابہ معقوداً علىی اخبار النی كلاٌ طلب تصدیرہ 
بأول شأن الرسالة والوحی ؛ ول برد أن یقدم عليه شیثاً . وھٰذام یقسدم 
علیہ امحطبة . فان قیل : ترجمہ لببان بدء شأن الوحی ؛ والحدیث لبیان کون 
الآسعمال حتاجة إی النیة . قلنا : قال العلباء : البخاری رحمه اللہ اورد ھذا انحہر 
بدلاٴ من اللحطبة وأنزلہ ملزلتہاء فکأنه قال: ہدأت بہذا الکتاب و صدرته بکیفیة 
بدء الوحی ؛ وقصدت بہ التقرب لی اللہ تعا لی ء فإنا الأعمال بالنیات . یعی 
مدار أُجرھا علىی حسن النیة ‏ کا سینبه عليه المصنف رحمہ اللہ قریباً فی کتاب 
الإبمان نی ر باب الُعمال بالنیة) . 


وماوقع فیىه من تر دید مذھب من خالف فاتا اللقصود منه الذب عن 
الہنة بحسب ز مخمہ ؛ والمناسب حینثذ کان تقدیمہ على الترمة ء إلا أنە أآخرہ 
عنھا إشارةّ لی أن معنی ا حدیث ما ہو متوقف على الوحی؛ فان ا نی بدون 
النیة ہو الوجود الشرعی ؛ نی الوجود ا لعتبر عسد اللہ دون مطلق الوجود ‏ 
أعم من أن یکون حسیاً أو شرعیاً ٤‏ فإبراد الروایة بعد الٹرجمة تعیین لٛأحد 
محتملاتھا على ما هو عادتہ ق ھذا الکتاب ء واللہ الھادی إلی سبیل الصواب . 
قولہ: کیف يأتيیك الوحی ؟ ظاهرہ أن السائل ‏ م یسأل عن کل )١(‏ أنواع 
الوحی )٢(‏ وانھا کانت مسآألته مما یوحی عليمہ من الکیفیة الّی تزل عليه الوحی 
)١(‏ وإن کان سؤاله عن کل أقسامهء فالاقتصار علی ذ کر القسمین اقتصار 
على معظم أنواعہ ء أو یکون ذ کر الاأقسام الباقیة أیضاً ولکنہ م یذکرھا بعض 
الرواة ' منہ رجہ اللہ تعا لی ۔ 


(۲) فإن جمیع أاقسام الوحی علی ما حکاہ ا حشی عن العلامة العیٰی سبعة أوجه ۔ 
وقال ا حافظ : ذکر ا حلیمی أن الوحی کان يأتیہ علىی ستة وأربعین نوع 
فذکرھا . وغالبہا من صفات حامل الوحی ؛ و موعهپا یدخل فما 
ذ کر انتھی . ۱ 

وماذکرہ شیخ مشایيخنا مولانا أحمسد علی انحدث السھارن فوری أحد 
مشایحخ الحدیث فی مظاہر العلومء قال ا وھری : الوحی : الإشارة ء والرسالة ‏ 
والکتابوے ء والإضام ء والکلام ابی ء وکل ما ألقیته إلیل غیر ذلك . وق 
صطلاح الشریعة : ہو کلام اللہ تعا ى المنزل علی نی من أنبیائہ عليه السلام ۔ 
وأما أقسامہ ق حق الأنبیاء علیھ یم السلام فعلی ثلائة أضرب : إما ماع الکلام 
القدیم کسماع موسی عليه السلام بنص القرآن ء ونیینا پھائے بصحیح الآثار ۔ 
والثاتی: وحی رسالة بواسطة الملك . والٹالٹ : وحی تلق بالقلب کقوله یئ 


بیان أقسام الوحی ا 


من اللہ ی اکثر أحیانه وغالب أزمانہ . والمواب |ذ ذاك یھکن على لبرادہ 

علی ثلاثة أُوجە:پیان کیفیة الوحی لنفسه ؛ أو اللوحی وھو الملك ؛ أو الموحی 

إلیه وھو الرسوں ‏ ریا . فجوابه بقولہ : (مثل صلصالة ا حرس ؛ )١(‏ بیان 
وب 


اإن روح القندس نفثف روعی ٤‏ . وقیل: ھذا سن حال داؤد 
عليه السلام : 
وأما الوحی إلی غیر الأنبیاء فھو یمعنٔی الإھام کالوحی إلی النحل . وأما 
صورة على ما ذکرہ السہیلی فسبعة : الاو ی : النام .والثانیة : کصلصلة 
ال چرس . والثالثة : ان ینفٹ ی روعہ . والرابعة : أنِ یتمثل اللك رجلاً ۔ 
والحامسة : أن یتراعی جبرئیل علیہ السلام نی صورتہ الٍّی خلقھا اللہ تعا لی لە 
ستاشة جناح . والسادسة : أن یکلمہ اللہ تعا لی من وراء حجاب . والسابعة : 
وحی إسرافیل عليه السلام ء انتھی مختصراً . 
قلت : السابعة داخلة فی الرابعة وا لحامسة ؛ وإلا فوحی اللائکة غیر 
إسرافیسل أیضاً ثابت فی الروایات . کملك الجمبال وغیرہ . فالأوجه عندی 
اقتصار ھا علیل أربعة : اُحدھا : ماع الکلام القدیم . الثائیة : بواسطة اللك . 
الثالثة : تلق بالقلبِ . الرابعة : وحی عنام . وباتی الأقسام برجع إٰیھذہ 
الأربعة ء فتأمل . وبسط شئ من الکلام علىی ھذا الحدیث فی ” الأوجز“ 
)١(‏ اختارہ الفاضل و ی اللہ الدھلویٰ فلیتفحص فی بعض تصانیفه (ا) . منه 
(١(‏ گے ذ کرت شیخ شیخ ا مشایح الدملوی قى عدة تصسائقو منھا ما یق ”حجة الله 
البالغة“ إذ قال : أما الصلصلة : فحقیقتھا ان ال حواس إِذا صادمھا تأثیر قوی 
تشوشت ء فتشویش قوۃ البصر أن ری لوان من :ا لحم رة والصفرة وا حضرة 
ونحو ذلك ء وتشویش قوۃ السمع ان یسمع أآصواتاً مبھمةً کالطنین والصاصلة 
والهمہمة ؛ فإذا تم الأثر حصل العلم ء انتھی 0.81 فی ”التراجم' ' مختصرا 


لکیفیة نفسه الشریفة حین پزل عليه الوحی (۱) لالصوت جبرئیل عليه السلام 
(۲) کسا فھمے بعضھم . وذلك لآن صوت جبرئیل مرکب من الُلفاظ 
وا حروف؛ فکیف یمکن لہ التلفظ بما م یفھ ؛ والقراءة بکلام مصمت مبھم ؛ 
مع أن الأمر وارد بخلافہ ٤‏ وہو قولہ تعا ی : دورتل القرآن ترتیلا؛ . وعلىی 
ھذا فقوله : ٭ وأُحاناً یتمثل ؛ لفادة زائدة علىی أصل ال مواب لبیان أن الوحی 


(۱) فإن ذلك النوع من الوحی کان متوقفاً علی التجر د التام (!!) و إبطال 
الحواس بالكلیة عن استعاضا فی أمور الدنمیہ ولا شك فیا یلزم من ذلك من 
الشتة والتعب . منه . 

(۲) ھکذا حکی جمع من الشراح ء قال ا حافظ : قیل : الصلصلة المذکورة 
صوت اللك بالوحی . وقیل: بل ہو صوت حفیف أاجنحة اللك . وا ححہّة ف 
تقدمہ أن یقرع معہ الوحی . فلا یبٹی فیه مان لغیرہ انتھی . واختار صاحب 
”تیسیر القارئ “ الّٗول ء وقال بعد القول النانی : وفیه ما فيه . 


وزادفیے : فقوله : ہ(مٹل صلصلة ال٣حرس‏ ؛ عبارةۃ عن تعطل حاسة السمع 
عن مسموعات عا م الشھادة لکی یتفرغ لحفظ ما أوحی إلیے ویعیه کا هو 
حقه ؛ فتدبر ؛ انتھی . وقد قیل : 

کس ندانست کہ منزل گھ آن یار کجا است 


ان قدر ھست کے بانگے جرسے ی آیسد 


)!١(‏ قال السیوطی فی ” الإنقان “ : فی التنزیل طریقان : أحدھا : أن 
انی کل انخلع من الصورۃ البشریة إل الصورة الملکیة ء وأاخذہ من جبرئیل . 
والثانی : ان الملك انخلع إلل البشریة حتی يأخذہ الرسول منہ . والأول أصعبء 
اخالین . 


التطبیق بین قول عائشة وبین قوله : زملویق ۷ 


غیر مقتصر علی مسا ذکر . بل لە وجوہ أخری أیضاً . و کون بیاناً لکیفیة 
الوحی ظاہر . و إذاکان ذلك من کیفیات الوحی مطلقاً کان الأمر فی بدثہ 
أیضاً کذلك . واأبضاً فلا حاجة لی إثبات جموع أجزاء الترجمة بکل روایىة 
کا قدمنا (١ھ؛‏ . ویمکن مثل ذلك فی الرو ایة الا تیة بعدھا ۔ 


وقول عائشة: إن جیینہ لیتفصد عر قا ء لابنانیق قولہ :و زماونی زماوفی؛ 
کان حموم ؛ فإن باطنہ حرارة ؛ وظاھرہ ہرد حی لیجعل عليه ثیاباً ٭ ومٹکن 
توجیه ذلك بأن ر بیاض فی الاأصل ))٢(‏ . 


(١)‏ تقدم ذلك یق أول رہاب کیف کان بہذء الوحی ) من کلام الشیخ 


رمہ اللہ ؛ وتقدم أیضاً فی الأصل الواحد والثلائین من الاٌصول التقدمة ۔ 


(۲) بیاض فی الأصل . ولعل الشیخ أراد پیان وجہ آخحر تی الحمع بین قول 

ثشة رضی اللہ عٰہا ہذا و بین قو لہ شَلآ الاتی فی ال حدث الاتی: (زملو: 

ری عہا ھ و بین قولہ ع یق ق 7 ی: ۸+زملویق) 
فإن الاول یدل علی شدة الحرارة إذ ذاك ء والژٹانی علىی شدۃة البرودةء ولا ببعد 
ان الشیخ رحمہ الہ أراد ان بجمع ہیٹھا ہأنھا حالتان مختلفتان ‏ فان ما فی حدیث 
عائشة رضی اللہ عنہا ھذا ہو وقت نزول الوحی ء وکان ھذا الوقت من أشد 
الأوقات عليہ لاو باعتبار التعب . 

وفابت علب ا باعتبار تچ 


قال العیی : اکدت عائشة رضی اللہ عنہا قوله عليه الصلاة السلام : 
(وھو آشد علىی ۷ بواو رت 6 ولام التأ کید وقد الی و ضعھا للتحفیق - مثل 
ھہذہ الملواضع ء وذلك لن مرادھا : الإشارة لی کثرةۃ معاناتہ گل والتعہب 
والکرب عند نزول الوحی: وذلك لان کی کان ذا ورد عليه الوحی مد لە 
مشقة ویغشاہ الکرب لثقل ما پلتی عليه ء قال تعالی : و إنا سناتی عليك قولا” 


)٦۳٦ہ۔م(‎ 


قولہ :۸ حنی بلغ می الجھد ١‏ ال جہھد )١(‏ ما أن یکون مفعولا ء فالفاعل 
الللكَ . آو الغطة المذ کورةۃ یق غطی . والجھد جھدہ گلا أو جھد للاك علی 
ثقیلا ؛ . ولذلك کان یعتریہ مثٹل حال ا حموم کما روی أنہ کان يأخذہ عند 
الوحی الرحضاء أی العرق من الشدة ء واکٹز ما یسمی ہے عرق ا حمی ؛ 
ولذلك کان جبینہ یتفصد عرسآً ء وانما کان ذلك لیبلو صبرہ وبحسن تاأدبے 
فیرتاض لاحتّال ما کلفہ من أعباء النبوۃ ۔--- 


وقد ذکر البخاری فی حدیث یعلی بن أمیة : ( فأدخل رآمه فإذا 
رسول الله عاا محمر الوجہ وہو بغط تم سری عنه) . ومنہ یق حدیث عبادة 
ابن الصامت رضی الہ عنه قال : کان نی اللہ گل إذا نزل عليه کرب لذلك 
وربد وجھہ . وی حدیث الافك قالت عائشة رضی اللہ عنھا : فأخذہ ما کان 
یأخذہ من الہرحاء عند الوحی حتی إنه لینحدر منہ مثل ال مان من العرق یق 
الیوم الشاتی من ثقل القول الذی أنزل عليه ؛ انتھی . 


وق ”٭ کمز العال “ بروایة أ مد عن ابن عمر وقال : رامع صلاصل 

م اُسکت عند ذلك فما من مرة یوحی إلی إلا ظننت نفسی تقبض .٦‏ فھذہ 
الروایات کلھا صرحة فی ان تلك ا حالة کانت تعبر یہ کا عند زول الوحی 
خاصة . وھا سیأتی من قوله کے : اہ زملوتی زملوئی ؛ کان بعد ذلك ہزمان 
حین رجع پل بیته الشریف برجف فژادہ لشدة ال حوف ؛ وف مثل هذہ ا حالة 
یعتری ا مرا البرد والرجف حتی بحتاج ای غشیان الثیاب . قال القسطلاف : 
والعادة جاریة ہسکون الرعدة بالتلفف ء فزملوہ حتّی ذھب عنہ الروع انتھی ۔ 
(۱) قال الحافظ فی ”لفتح“ : ا ہد روی بالفتح والنصب . أی بلغ الغط 


می غایتہ وروی بالضم والرفع أی بلغ می الجھد مبلغہ ؛ وم یذ کر الغط ف 
امرة الثالثة وھو ٹاپت عل ا ملؤولف یق التفسیر 5 وا مراد بقولە: بالفتح و النصب : 


حکمة غط جبرئیل عليہ السلام النی لاہ ۹ 


ضرب مجاز . أی لو کان مئُة بشر موضع الملك لبلغہ الجهد . وإما فاعل ؛ ای 
پلغ الجھد می میلغہ . وأیاً ما کان فھو کنایة عن غایتہ ٠‏ ولذلك لم یغطه )١(‏ 
الملك إلا بھرات تدریجاً و مخغیفاً. 


فتح ا ٣جم‏ ونصب الدال . قال العبنی :ا جھد بالر فع والنصب . أما الرفع فعلی 
کو نە فاعاً لبلغ ء یعنی بلغع ا جھد مبلغہ ٤‏ فحذف مبلغہ . وأما النصب فعلی 
کو نہ مفعولا” ء والفاعل حذوف بجوز أن یکون الملك أو الغط انتھی ۔ 


قال القسطلانی : علىی النصب مفعول حذف فاعلہ . وق ”شرح الشکاة“ : 
لن العی على النصب أن جبرئیسل علیه السلام بلغ فی الجحھد غایدہ . وتعقبه 
العوربشی بأنه بعود المعنی إلی أن جبرئیل فعلہ حتی استفرغ قونہ بحیث 
لم تبق فیہ بقیة . قال : وہذا قول غیر سدید ء فإن البنیة البشریة لا تستدعی 
استنفاد القوة الملکیة لا سما فی مبدء الأُمر وحینثذ ھن رواہ بالنصب فقد وھ . 
وأجاب عنے الطیی بأن جبرئیل علیيه السلام نی حال القط لم یکن علی صورتہ 
الحقیقیة الّی تجلی لە بھا عند سدرة النتھی ء فیکون استفراغ جھدہ بحسب 
الصورة الّی تجلى لە بھا وغطہ ٠‏ وحینئذ فیضمحل الاستبعاد . 


)١(‏ قال القسطلانی : وہذا الغط لیفرغه عن النظر إلی مور الدنیا ویقبل 
بکلیتہ لی مسا یلٹی إليه ء وکررہ للمبا لغة . واستدل به علىی أن للمؤدب أن 
لایضر ب صبباً اکثر من ثلاث ضربات . وقیل: الغطة الو لیتخلىی عن الدنیاء 
والثانیة لیتفرغ ما یوحی لليه : والثالثة للمؤانسة ء انتھی ٤‏ وأجاد شیخ مشایننا 
الشاہ عبد العزیز فی ”نفسبرہ“ یق حکمة ھہذہ الضخطة فقال مامعربہ : إن ھذہ 
الضخطة کانت لإنشاء اثر روحانیتة جبرئیل علیے السلام فی روحه ا ٤‏ 
وذلك أن تأئیر الشائ الکاملین فی نفس الا خر الذی یعبرونہ یق اصطلاحھم 
”بالتوجہ“ علىی أربعة أنحاء : ۱ 
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الأول: تأئیز انعئاس ىىیء مثاله رجل لطخ علىی جسدہ طیباً کثیرا ومعطرات 
غالیة یفوح منھا الریاح الطیبة الکثیرة ٤‏ فجلس فی مجلس وحولہ عصابة تمتعوا 
بہذہ الریاح ء وتدخل ھذہ الریاح الطیبة فی مشامھم ؛ فیتاً رون بھاے 
وھذا أضعف التأئیرات ء لأُن رہ ببتی ما داموا فی جلس ھذا الشیخ ۔ 


الثانی : تائیر إلسائی بمنزلة رجل أحذ سکرجۃ والی فیھا من الزیت 
و الفتیلة جوم فأخذ منہ لھبأ نور بہ مصباحہ ؛ کأن الشیخ ألٹی 
فیه أنوارہءوھذا آقوی من الاّول إذ یبقی أثرہ بعد صدورہ من مجلس الشیخ؛ 
ومع ذلك لو عارض مصباحہ شئ من الریج الشدید وغیرہ أطنی نورہ ء وأیضاً 
لایکون فی ہذا النوع مزید إصلاح لنفس المرید ء لأنہ لم وؤثر فیہ الشیخ إلا 
بإلقاء نورہ: فقدار إصباحہ علىی نظافة زیتہ وجودة فتیلتہ ء إِن کانتا أجود کان 
الضیاء أیضاً جیداً ء وللا فلا ۔ 


الثالٹ: تأثیر إصلاحی بمنزلة رجل حفر نھراً وأصلح صنعتہ وأوصلہ 
ال البحر لیجری منہ الما فی نہرہ ؛ وجعلہ فی النزول عند البحر حی بجری 
من السیل فی نھرہ بالسرعة والشدة ؛ وھذا التاأئبر أقوی من الٌولین ؛ فان 
فیےە بزول العوارض الانعة من جریان ا ماء کالثراب والاٌوراق وغبر ذلك ؛ 
فإھا تسیل مع الماء إلا ان س عارض فی الٹھر من الخرق والنقب وغیر ذلك . 


روح 7" بالقوة <-- رقف ومعلوم ان ھلذ التأئیر َ 


ے‫ 
2 ا 


متحد! 
التأئیر ات السابقة ؛ وذکر فی ذلك قصً معروفۃ لشیخ مشایخنا النقشبندیة 
ا حواجہ باتی بالقہ شیخ حضرةۃ الجدد للڈلف الانی قدس اللہ آسرارھ الّی 
وقعت مع الطباخ الذی هیأ ضیافة أضیاف شیخ المشایخ۔ قدس سرہ۔ قال الشیخ 


بیان سہب ا حشیة ومرادھا اہی 


قفرلہ : ( لقد خشیت على نفسی ) وال حشیة )١(‏ لتھا کانت علىی جزہ عن 
تحمل أعباء الرسالة کا ہو حقہا ٤‏ ہُو عن ھلاکه مذا أُصاب جسمه یق غطه 
وشقهہ صدرہ من الجھد ء وأبأاما کان ففیه حرمان ما قدر له من الأآجر 


فغطة جیرئیل علیہ السلام کان من ہذ القبیل حتی تأثر روحے الشریف 
بروحانیة جبرئیل علیہ السلام الملکیة ‏ واصطبغ بە اصطباغاً تاماً. قلت : وھذا 
توجيه لطیف لاینکرہ إلامن جھل ھذا الطریق : 


)١(‏ قال الحافظ : دل قوله ز داخشیت ا مع قولہ ( رجف فؤادہ؛ علی 
انفعال حصل لہ من مجیٗ ا ملك ؛ ومن ٹم قال : وزملوئی ؛ وا حشیة الذکورۃ 
اختلف العلاء ی ا مراد بھا علىی ای عشر قولا : أوها : ا ج:ون ؛ وأن یکون 
ما رآہ من جنس الکھانة ؛ جاء مصرحآً بہ نی عدة طرق ؛ وأبطله أبو بکر بن 
العربی وحق لے أن ببطل ؛ لکن حملہ السماعیلی علیى أن ذلك حصل لە قبل 
حصول العلم لضروری . ثانیھا : ا غاجس ؛ وھو باطل أیضاً لأنهہ لایستقر وھذا 
استقر ؛ وحصلت ہیٹھ| ا مر اجعة . الٹھا : الوت من شدة الرعب . رابعھا : 
اللرض ؛ وقبد جزم به ابن آی جمرة . خامسپا : دوام الملرض . سادسھا : 
العجز عن حل أعباء النبوة . سابعھا : العجز عن النظر إ ی ا اك من الرعب ۔ 
ٹامٹھا : عدم الصبر على اُذی قومہ. تاسعھا : أُن یقتلوہ ۔ عاشرھا : مفارقة 
الوطن . حادی عشرھا:تکڈیبم إیاہ . اتی عشرھا : تعبیر ہم إباہ . 


وأو لی ھذہ الاّقوال وأسلمھا من الارتیاب الثالث و اللذان بعدہ . وماعداھا 
فھو معرض انتھی و الاحیّالان اللذان ذکرہما الشیخ رمەاللہ اقتصر علییم| صاحب 
”سیر القاریئ ؛ فی شرح البخاری“ . وبھ٦ا‏ جزم القسطلانی إذ قال : خشیت 
علیى نفسی اللوت من شدۃ الرعب آأو الملرض . کا جزم بہ فی ” بھجة النفوسں “ 
و أنی لٗ أطیق حمل أعباء الوحی ما لقیتہ أولا” عندلقاء املكء انتھی . وما آفادہ 


٥ك‏ لامع الدراری ت تبپے ۱ 
وا حمدة ء فنفتہ خحدیجة بقولھا : لایخز يك )١(‏ اللہ . وکان حاصل مقالتھا ان اللہ 


الشیخ فی العجز عن حل أعباء الوحی أوجہ ما قالہ الفسطلانی وغیرہ . 

وقال النووی یق ”شرح البخاری“ : قال القاضی عیاض رحه اللہ لیس 
معناہ الشك فی أن ما أناہ من اللہ ؛ لکنہ کأنہ خشی أن لا یقوی علىی مقاومة ھذا 
الأمر؛ ولایطیق مل أعباء الوحی ؛ فلزھق نفسه لشدة ما لقيه أولاً عند لقاء 
الك ؛ أو یکون ھذا أول ما رأی التباشیر فی النوم والیقظة قبل تحقق رسالة 
ربہ ؛ فیکون خاف أُن یکون من الشیطان . فأما بعد ان جاءہ ا ماك برسالة 
ریہ فلایچوز الشك علمہ ؛ ولابیخشی تسلط الشیطان . وعلىی ہذا یحمل کل ما 
وردمن مثل ھذاء ھذا آخر کلام القاضی . قال النووی : معی قولہ :خشیت> 
أنہ یخبرھا بھا حصل لہ أولا” من الحوف ؛ لا أنہ ی ا حال خائف انتھی . 


وقال السندی : مقتضی جواب خدیجة والذھاب لی ورقة أن ھذا کان 
منہ نے علی وجہ الشك؛ لأُنہ ما تم الوحی صارنبمآء فلا یکن أن یکون شا کا 
بعد فی نبوتہ وی کون ا لحائی عندہ ملکاً من اللہ . نعم یمکن الثك ی بعض 
ذلك قبل تمام الوحی حین فاجأہ ا مك أُولا مثلاً . ویمکن أن یقال : نہ گلا 
أراد بھذا الحکایة عن أول أحواله ء إلا أنە ذکرہ علی وجہ یوھم بقاء الثك 
بعدہ إن کان ہو حالة الحکایة علی غٰ من الأمر ولاشك لہ حینثذ أصلاً لکن 
أآراد اختبار خدىیجة فی أمرہ لیعلم ما عندھا من العلم ولعله لو فاجأھا بصرح 
القول بالنبوة فربما تلقتہ بالإانکار فیصعب بعد ذلك الرجوع لی الإقرار ء فأراد 
أن پاتی بالکلام علی وجہ الإبھام قصداً للاختبار ء انتھی . 


() قولہ : و لایحخزیك ١‏ بہضم أوله وسکون ا حاء وکسر الزائ المعجمتین 
بعدما یاء من اللإآخزاء . أو بالحاء الھملة والزای المعجمة والنون من ان جرد 
أُو امزید . یقال حزنہ وأحزنہ ثلاث روایات کا بسطھا شراح ”البخاریٴ ۔ 


بیان معی کلام خدینجة رضی الله عنہا ارب 


تعا لی ما جبلك علی ہذہ الحصال الشریفة والفضائل المنیفة الّی لاتکاد توجد إلا 
ی من کانت نعمتہ تعا ی علیسه کاملةً ومنتہ بشراشرہ )١(‏ شاملةّ ٤‏ فلا یکون 
الأمر علی ما کنت تخْشاہ فإن ہذا الأمر -أی أمر التبلیغ والرسالة۔ تام علی 
بديك إِن شاء اللہ تعالىی ۔ 

قولہ : وکان یکتب الکتاب . بیان لمھارتہ فی اللسان وغایة اطلاعہ علی 
مرادات الکتب ا مزلة ؛ حتی إذه کان پٹترجمھا فی لغة من أخری مع ان 
الٹرجمة لا یقدر علیھا إلا من مھر وبھر ؛ وتفوق على الاأقران واشتھر . وعلىی 
ھذا فؤدی نسخنی ٣(‏ العربیة والعہرانیة واحد . 
ال القسطلانی : قواے إنك بکسر الھمزة لوقوعھا فی الابتداء . قسال البدر 
الدمامینی : فصلت هہذہ ا لملة عن الاّوئی لکونھا جواپاً عن سؤال اقتضته . 
وھو سؤال عن سبب خاص فحسن التأاکید ٠.‏ وذلك أنھا لا أثبتت القول 
پامقاہ ھقزی مص امت سز اھر یق دنت عل ااسامد لاا ظا ات 
عظم ؛ فیقدر ال۔ہؤال عن خصوصہ ٠‏ حی کأنہ قیل : ھل سبب ذلك 
ھوالانصاف بکارم الأخلاق ومحاسن الو صاف کا یشیر إليه کلامك ؟ فقالت : 
کو و ےر ی۔ 

وقال النووی : قال العلاء : معی کلام خدیجة : إنك لایصیبك مکروہ 
ما جعل اللہ سبحانہ وتعا ی فيك من مکارم الأخلاق وجمیل الصفات ومحاسن 
الثمائل . وذکرت ضروباً من ذلك . وی ھذا أن مکارم الأخلاق وخصال 
الحبر سبب للسلامة من مصارع السوء والکارہ ء انتھی . 


(١(‏ 2 جمیع جسدہ ء قال ا مد : الشر اشر : النفغس والأثقال وجمیع 
الد انتھی ۔ 


ر٢‏ امراد بالنسختین .ما یق من ” الصحیح “ من قولے : فیکتب من 
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” الإنجیل “ بالعبرانیة ء وی ا حاشیة نسخة : بالعربیة محل قولە : بالعبرانیة ء 
وقال الحافظ : قوله : بالعبرانیق ؛ وف روایة یونس ومعمر : یکتب من 
” الإنجیل “ بالعربیة ء و“”لمسلم “ : فکان یکتب الکتاب العری ؛ وا جمیع 
صحیح لن ورقة تعلم اللغة العبرانیة والکتابة العبرانیة ء فکان یکتب الکتاب 
العبر انی کا کان یکتب الکتاب العر بی لتمکنه من الکتابین واللغتین . 


ووقع لبعض الشراح هھنا خبط فلا بعرج عليه ؛ وانما وصفته بالکتابة 
دون الحفظ لن حفظ ” التوراۃ “ و" الإنجیل “لم یکن متیسراً کتیسر حفظ 
القر آن الڈذی خصت بەه ھذہ الأُمة ء فلہذا جاء یق صفتہا أناجیلھا صدورھا ٭ 
انتھی . وعا شرحه الحافظ به جزم العبی . تم حکی عن الداؤدی أنه قال : 
یکتب من ” الانجیل “ الذی هو بالعبرانیة بہہذا الکتاب العربی ؛ فلسبه ا یه 
العبر ای ة إذ بجہسا کان یتکلم عیسی علیے السلام > قال العیی : لا نسام ان 
اللإنجیل “ کان عبرانیا ولا ینم من الحدیث ذلك ء والذی یفھ من الحدیث 
أنه کان یعلم الکتابة العبرانیة ء ویکتب من ” الاإنجیل “ بالعبرالیة ء ولا یلزم 
من ذلك ان یکون ” الإنجیل “ عبرانیاء لأنہ بجوز أن یکون سریانیاً وکان: 
ورقة ینقل منه باللغة العبرانیة ء وھذا یدل على علمه بالألسن الثلاثة وتمکنه 
فیھا ‏ انتھی . 

وقال القسطلانی : العبرانیة بکسر العین نسبة إلی العبر بکسر العین, 
وسکون الوحدة ء زیدت الألف والنون فی اللسبة علىی غیر القیاس ء قیل : 
میت بذلك لن ا حلیل عليه السلام تکلم جہا ما عبر الفرات فاراً من نھرود > 
وقیل : إن ”التوراۃ “ عبرانیة ء و" الاإنجیل “ سریانی ؛ وعن سفیان : 
ما نزل من السماء وحی إلا بالعربیة وکانت الأنبیاء علیھم السلام تترجمه لقومھا+ 


٦٣ ٠ 2 7‏ و7 آنفاً من 


والباء فی قوله : بالعبرانیة تتعلق بقوله : فیکتب ‏ أی یکتب باللغة العبرانیةے 
وذلك لتمکنہ یی دین النصاری ومعر فته پکتابہم ٠‏ انتھی وقال الکرمانی : 
یفھم منه ان * اللإنجیل ٠‏ لیس عبر انیاً وھو المشھور انتھی . 


)١(‏ قال العیی : بالنون والسین الھملة صاحب السر کا ذ کرہ البخاری 
افائوط الات تال ماف اک ورای دق کو ات 
ناموس الرجل : صاحب سرہ > وقال ابن سیدة :: الناموس : السر ء قیل : 
إن الناموس وا لحاسوس بمعنی واحد ء حکاہ القزاز فی ” جامعه “ ء وقال 
الحسن فی ”٭ شرح السیرة “ : أصل الناموس : صاحب سر الرجل فی خیرہ 
وشرہ ء وقال 0 یق شرح ” المقامات “ صاحب سر ان حیر : الناموس 
وصاحب سر الشر : جاسوس ؛ وق سوی پینھ| رؤبة بن العجاج ء وقال 
بعض الشراح ای الحافظ ابن حجر۔ : ہو الصحیح ء ولیس بصحیح ؛ 
ہل الصحیح الفرق بینھا على ما نقل النووی فی ” شرحہ ” عن آھل اللغة : 
الفرق بیٹھا بأن الناموس فی اللغة : صاحب سر امیر ء وا جےاسوس : صاحب 
سر الشر ٤‏ انتھی ۔ : 0 

قلت : وما یظھر من ملاحظة الأحادیث تعمم إطلاق ا جاسوس کا یق 
أبواب ا جھاد من أحادیث ا جاسوس المسلم ؛ وقال ا مد : الناموس : صاحب 
السر الطلع علىی باطن آمرك ء. أو صاحب سر ا یر وجبرئیل علیہ السلام : 
انتھی ء وقال الکر ماتی : : یقال: ممست السر ۔ ہفتح النون والمم۔ انس ۔ بکسر 
الم ۔ یسا أی کتمته ء ونامست أی ساررتےه ٤‏ ویسمی جہر ئل علیےه 


092 
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أن خشیته لم تکن لما فھە فیە بعضھم ؛ ومع ذلك )١(‏ فلا یبعد أن لا یکون 
الہ عم پأآن الذی آرسل لليه ہو الملك الذی کان پرمنل إلى الأٗنبیاء قبلہ ء وأنہ 


ما ذا ١‏ مه ء ولا ضیر فی ۔. 


تم إن قوله : یا لیتتی کون حیأ ء دعاء علىی سپیل التنزل ء ثی واإذ 
فاتی أن کون ذا قوة وشہاب فلیتقی أن کون حیآً إذاً لأنصرہ باللسان وما 
0 استبعد النے کل إاخرا کے الْمع 
تیسر ء واستم ی گے آخراجھم حیث اوردہ عسلی سبیل جب 
والاستفھام الإانکاری ؛ فقال : آذکرھم وأدعوہم ای ایر والامور المعروفة 
السلام بذلك لأن اللہ تبارك وتعالی خصہ بالغیب والوحی ء انتھی . 

ٹم قال الکرمانی : فإنقلت : الأنسب أن یقول علی عیسی لأنہ نصرا ی؛ 
قلت : ذکر موسی تحقیقاً للرسالة ء لن نزوله علی موسی علييه السلام 
متفق عليه بین الیھو د والنصاری بخلاف عیسی فإن بعض الیہود ینکر ون نبوتەء 
أُو لان النصاری یتبعون أحکام التوراةۃ ویرجعون إلیہا مع أنه روی فی غیر هذا 
یم الصحیح تُ بدل ٭و سی عیسی وکلاڈما مرح 4 انتھی 6 قلت : وبسط ذلكٰ 
احافظان <: اہن حجر والعیبی : ٰ 


)١(‏ یعنی أُن الشك لم یکن ولا بیھمکن أن یکون ف نبوته ورسالتہء ولا ف 
أن النازل عليه صلى اللہ عليه وسام هو ملك لن الشك فی ھذہ الأمور بعد تمام 
النبوة والرسالة غیر ممکن ؛ نعم لویقال : إن الشك الذی یظہر من بعض 
الروایات کان فی ان ھہذا اللك هو اللك الذی أنزل على الأأنبیاء السابقعن أو 
غیرہ ء فلا یضاق ھہذا الشك أمر النبوة ولا نقص من ھهہذا الشك ق از 
النبوة ء وأنت خبیر بأن ھذا التوجیه الذیٰ اختارہ الشیخ ألطف مما مل 
عليه روایات الشك عامة الشراخ کنا تقدم فی القول الُول من الأقوال الائی 
عشرة یق شرح فولہ بی : و خشیت عى نسضیں . 


استبعاد النی ا إخراجه كظ“ 


وعغرجی ہم ؟ ا ما کان ی ظنه أن العاقل لا بغیظه الأمر با حیر ولا بسخطه 
الوغاء عق ا یضاق فی غ کی أن آنحری نفعھ ویقصدوا ضرری ؛ 
فاجاب بجواب فصل لیس بعدہ جال بحث : ہأن عادة اللہ فی عبادہ قد جرت 
عیىی ذلك )١(‏ وإن کان لە إثبات ھذا الدعی مکنا بما فیه نوع تطویل من أن 
النفوس جبلت علىی کراھة خلاف ما اعتادتھا وإن کان خیرأء وسیرد عليك 


منە بعض تفصیل . 


قال : وھو بحدث عن فّرة )٢(‏ یی أن جاراً حدث حلدیأاً ما 
یتعلق پأوائل آیام الوحی لی أن وصل حدیثہ إل قولہ:وھو بحدث ء فافھے ء 


(١)‏ کا ھومعر وف من أحوال الانبیاء الساہقہین وماجری معہم من مہم 
من إنکارھم على خلاف مألوفہم ؛ قال عزا مه : ١و‏ إذاقیل لھم اتبعوا ما 
آنزل اللہ ء قالوا بل نتبع ما ألفینا علیه آباءنا ؛ و قال تعالی : ( آفکلا جاء کم 
رسول بما لا تھووی أنفسم استکبر تم 3 ففریقاً کذہمم وفر یقاً تقتاون ۷ وقال 
عزامے : (وما یأنیہم من رسول إلا کانوا بہ پستھزؤن ؛ وقال عزامے : 
( ولقد کذبت رسل من قبلك فصبروا علىی ما کذہوا وأوذواء الایة ٤‏ وغیر 
ذلك من الر و ایات والٛأحادیث الکثبرة الّی فیھا ذ کر الأنبیاء السابقین . 


)٢(‏ قال الکر مانی: قولە:وہو بحدث جلة حالیةء أی قال فی حال التحدیث 
عن احتباس الوحی عن الزولء وقال جاہر نی حالة التحدیث : إِن رسول اللہ 
کے قال : و بینا أنا أمشی ؛ انتھی . کذانی ”الکرمانی“ وکذای ” العینی “ 
لکن قال : أُو قال جاہر فی حالة التحدیث بلفظ : أو بدل الواو ء ویژید ذلك 
ما نی ”کنز العال “ بروایة ” ابن أبی شیبة “ عن جاہر قال : احتبس الوحی 
عن رسول اللہ ڑا یق أول أمرەہ وحبب اليه الخحلاءس مرن کا کاظاء 
فببنا هو مقبل من حراء قال: إذا أنا بجس فوق؛ فرفعت رأسی فإذا أنا بشمیٗ 


۸ٔ لامع الدراری ۔ جح۔١‏ 


واھا فئر الوحی مدة کذا )١(‏ ۔ والہ أعلم - لیتدہر (۲) فی مقتضی الاآیات 
لْزلة أولٴً ٤‏ ویفھم من معانیھا ماشاء اللہ أن یفھم ؛ وذلك لأُنہ أول مانزل 
من الکتاب ء فلا یخلو عن إشارة [حالیة إلی مرادات النصوص جیعاآً مع ماف 


علی کرسی ؛ ا حدیث . 

+ہج) ر ااضسی یو ےعسسان یرجع إل الئی گلا 
لا إلی جابر ء والمعی آنے کا بین حال فترۃ الوحی وقال ی جملة أحواله 
ما سیأتی ؛ وذلک لما فی ” مسا“ عن أبی سلمة عن جاہر قال : قال رسول اللہ 
نے وہو بحدٹ عن فرة الوحی؛ قال فی حدیثہ : (۔فہینا آُنا ُمشی) الحدیث . 
وق کرٹ آکر ۶ جار نہ سمع رسول اللہ گلا یقول : ہ نم فتر الوحی 

عٰی فرهٴّ فبینا آنا أىشی ؛ الحدیث ۔ 

)١(‏ مال الحافظ : وقع فی ” تاریخ أمد بن حنبل” عن الشعی أن مدة 
فترةۃ الوحی کانت ثلاث سنین ‏ وب جزم ابن إسحاق ء تم بسط ى ذلك ء 
وقال فوع رس تہ القولین : وف بعض الأٗحادیث أنه قدر سنتین 
ونصف؛ انتھی . 

(۲) قال ا لحافظ : وفتور الوحی عبارة عن تأخرہ مدة من الزمان رض 
ذلك لیسذہب ما کان گا وجدہ من الروع ء ولیحصل لے التشوف إلی 
العودہ فقد روی ا'بخاری فی کتاب التعبیر من طریق معمر ما بدل علىی ذلك 
انتھی قلت : آخرج الپخاری ی التعبیر ھذا الحدیث وفیہ : وفتر الوحی 
فترة" حی حزن النی گل فیما بلغنا حزناً غدامنہ مراراً کی پنردی من 
رؤس شواھق ا جحبال ء فکلا أوی بذروة جبل لکی یلئی نفسہ تبدی لە جبرئیل 
فقال مھ موک فارسا سکع 0ہ ماق کرات مت 
فإذا طالت عليه فترة الوحیٰ غدا ئل ذلك؛ الحدیث ۔: 


تفسیر قوله تعا ی : مم إن علینا بیانه ؛ ۹ 


تأخیر الوحی و|مھالہ من از دیاد الاٌشواق إليه ء وف تتابعہ من تواتر الکلف 
پوپ و رر یر ۔رے رز روہ 
فی الوحی الذی بعد الفترة ء فلو تتابع من أول الٌ مر ریما أدی إلی هھلاك 
مہھجتہ گنا و إنھاك جسمہ ما ہرد عليه یق ذلك من تعب شدید . 


قولہ : (فرعبت من )ما رآہ علیى صورتہ الی ھی لە ز(١)‏ . 


قولہ ٥:‏ ئم إن علینا أن نقر أہ ٤‏ لیس الراد أُن ا مراد بالقراءة فی الموضعین 
(۲) واحد ء ہل القصود أن ا لمراد بالقراءة الثانیة لیس ھوالبیان فقط ٤‏ بل 
اللراد بھا القراءة ایض إلا أن بین القر اءتین ہو نا ظاہرآء و ذلك ان ا مراد بالقراءة 
الو ی نفس إثبانہ یق صدرہ وتمکینہ فی قلبے حتی یقدر من القراءة لنفسہ؛ 
وبالثانیة تمکینە من القراءة علىی المة قراءةّ واضحة“ لا تلتبس علیھم ؛ کنا ہو 


()١(‏ وبذلك جزم العہی إٍذ قال :الفاء ق فرعبت للسببیة وکذا 7 فرجعت 


لأن رؤیتہ علی ھذہ ا حالة سبب لرعبہ ورعبہ سبب لرجوعہ ء انتھی . 


(۲) قولہ : ی الوضعین ء الموضع الُول فی قولہ دہ إن علینا جمعہ وقرآنہ : 
والوضع الثانی ی قوله : دئم إِن علینا بیادے ہ فإن ابن عباس فسر البي4ان 
أ٘یضاً بالقراءعة کا تری؛ تم إن علینا أن تقرأە ءولفظ البخاری ی تفسیر ھذہ 
السورة: مم إن علینا بیانہ أن نبینہ پلسانك ؛ وی روایة لە:نبینہ علىی لسانك ؛ 
قال القسطلاتی : قوله : إن علینا بیائہ ء فسرہ ابن عباس پقولہ : تم إن علینا 
ان تقر أء ؛ وفسرہ غیرہ پبیان ما أشکل عليك من معانيہ ٤‏ انتھی ء وأخرج 
السیوطی یىی ٭الدر “ عن اہن عباس فی قوله مك علینا بیانه نبینه بلسانك؛ 
وفیق لفظ : أن تقرأہ الحدیث ؛ُ فہذا نص فی أن ابن عباس رضی الله عنه 
کان یفسر الببان أیضاً بالقراءة وإن روی عنہ غیرہ أیضاً ء فتأامل ‏ 


١۔ لامع الاراری ج‎ ۱ َ٘ٛ٠۰٠ 


مدلول لفظ البیان ؛ فان ا مراد بالبیان القراءة على القوم مع ملاحظة ما یق 
لفظ البیان من الوضوح والظھور . 


ومناسبتہ بالباب )١(‏ اُذے لما کان شأنه کذلك ف أول أیام النبوة یکون 
کكذلك فی أول وحی نزل علمه ء فصار پیاناً لبعض کیفیة بد الوحی أنە کان 
عالج فی من التٹزیل شدہٴّ (٢)؛‏ وقد ذ کرنا )٣(‏ أن پیان کیفیة الوحی یعم 
پیان وج زول الوحی وسببە )٤(‏ فی ظاھر الأمر ء وإن کان الکل فضلاً من 
اللہ ومنة من ء وپیان حال نفس الایة الْزلة وا حم المزل ؛ وبیان ما یرد 
على النزل عليه اللوحی إليه ء أو بیان بعض کیفیات الموحی و اللزل وأحواله ء 


(۱) قال الکرمانی : مناسبتہ مسا ترجم عليه الباب ظاهرة ء لأنه بیان حال 
ارہ ضَلاآو یق ابتداء ا نک ە ۱ 

رسول اس ابتداء الوحی أو عند ظھور الوحی . 
القر اعة و یصہر حی 7-7 سار ال الحفظ وت رت 7 
ا حسن وغیرہ ووقع فی روایة ”لرمذیٴ “: بحرك بهە (! سانہ پرید أن بحفظه ؛ 
و”للنسائی“ : یعجل بقراءتہ لیحفظہ ء ولابن أبی حائم : بتلی أولە وبحرك بە 
شفتیہ خشیة أن ینسی أولە قبل أن یفرغ من آخرہ ؛ وف روایة ”الطبری 
عن الشعی : عجل ؛ ینکلم بہ من حبہ إیاہ ٭ وکلا الآمرین مراد ء ولا تنا بین 
حبته [یاہ والشدة الی تلحقهہ یق ذلف فأمر بأن بنصت حی یقضی إليه وحمھ“ 
ووعد بآنه آمن من تفلتہ منه بالنسیان أُوغیرہ 3 انتھی . قلت : : وھذہ کلھا 
کیفیات لیدء الوحی ظاھرة . 

)٣(‏ ای فی ول الباب أُن ترجمة الباب تعم ھذہ الاٗمور الّی فصلھا الشیخ ۔ 


رف عطف على وجه ؛ وتقدم ذلك یق حدیث : ( نا الَعمال بالنیات :..٦‏ 


معارضة جبرئیل القر آن بالنی کا ۱ھ“ 
۰ و 


وفی ہذہ الروایة پیان لکیفیة للوحی إِليهء وأما إذا قیل: إنه )١(‏ مسوق لمناسبة 
ذکر الوحی وإن لم یکن فیه تعرض للبدء او الکیف ء فلا یفتقر إلى تکلف ۔ 

قولہ : أخبرنا یونس ومعمر حوہ ء إشارة )٢(‏ إلی أن فی لفظ معمر 
خلافا مع لفظ یونس ٠‏ م لا نظھر مناسبة )٣(‏ ضذہ الروایة بالٹرجمة ؛ فان 


. أی ا حدیث ء وھذا توجیہ آخر للمناسبة بالباب‎ )١( 


(۲) یعنی أن ی لفظ نحوہ إشارة إلی اختلاف بیھما فی اللفظ ء وھذا على ما 
ہو العروف عند أھل الأاصول نم یقولون مثله إذا اتفق 8 1 
إذا اتفقا فی امعنی ء قال السموطی ی ”التدریب“ : قال الحاکم: بلزم الحدیی 
من الانقان ان یفرق بین مثله ونحوہ ء فلابحل له أن یقول : مثله إلا إذا 
اتفقا نی اللفظ ؛ ویحل أن بقول : نحوہ إذا کان یمعناہ ء انتھی . 

قال الحافظ ی ” الفتح “ : قولے : ومعمر حوہ أی أن عبسد اللہ بن 
المبارك حدث بە عبدان عن یونس وحدہ؛ وحدث بە بشر بن حمد عن یوئس 
0 سپٰ۷‌؟ٔ۶۲؟ ۶‏ ۱ 

)٣(‏ قال ا حافظ : فی الحدیث إشارة إلی أن اہتسداء نزول القرآن کان ف 
شھر رمضانء لن زولہ إلی الساء الدنیا ملا واحدةٴ کان ی رمضانء کا ثبت 
من حدیث اہن عباس: فضکان جبرئیل یتعاہدہ یق کل سنة فیعارضہ بما زل عليه 
من رمضان إ یل رمضان ؛ فلا کان العام الذی توف عارضه بە مرتینء کا بت 
فی ” الصحیح “ عن فاطمة رضی اللہ عنٰہا ء وبہذا یجاب ۷9 و9ەھ8 
راد الحدیٹ ق ھذا: آلیاب ء :اتھی: 

وھکذا یق ” الع رد اقال ب وعت لاس بالبات ان فيه إشارة ال ان 
ابتداء نزول القر آن ۳٠‏ ی رمضانء فکان جبرئیل عليه السلام یتعامدہ ف کل 


۱۱۲" ۱ : لامع الدراری ج ۔١‏ 


استظھر بھا رواہ السیوطی )١(‏ أن جبرئیل علوے السلام کان یقراً علیه یق 
رمضان کل التقرآن نزل آو لم ینزل ثم کان النی گلا ینساہ من بعد ء فإِن صح 
ذلك کان قراءتہ عليہ یق رمضان نوعاً من الوحی (۲) وہو ما فیه نمثل للملك؛ 
وہدؤہ نسبة“ إل ذلك الغیر المنزل ظاہر ء یعنی أن الوحی قد کان یبتدء لا علی 


سنة ء فیعارضه بما نزل عليه ؛ فا کان العام الذی توق فیہ عارضہ بە مرتین ء 
کا ثبت فی ” الصحیح ” عن فاطمة ؛ وکان ہذا من أحکام الوحی والباب یق 
الوحی ء انتھی ۔ 

)١(‏ لم آجد ھذہ الروایة بعد إلا أن صاحب ” ور الأنوار ” قال ف شرح 
قول لماتن ف تعریف الکتاب النزل على الرسول : المنزل ہجوز أن یقرا 
بالتخفیف ثی النزل دفعة واحدةٌ لن القرآن نزل دفعۃً واحدةٌ من اللوح 
ا حفوظ ا الساء الدنیا أولااء تم نز ل نجما نما بحسب الصاخ ء أو لانے 
کان ینزل علیے علیہ الصلاۃ والسلام دفعےة“ واحدةٴ فی کل شھر رمضان 
جملٴء انتھی . ویشکل علمہ أنہ لو کان کذلک ما اضطرب النی کنا ی قصة 
الافك مثلا ۔ 

وقال السیوطی فی ”الدر “: أخرج عبد بن حید وابن الضریس عن داؤد 
اہن أبی هند قال: قلت لعامر الشعی : ہ شھر رمضان الذی أنزل فيه القرآن؛ء 
فھل کان عليہ فی سائر السنة إلا ما نی رمضان ؛ قال : بلی ولکن جبرئیل کان 
یعارض محمدا گی ما آنزل فی السنة یق رمضان ٤‏ فیحکم اللہ ما یشاء ویلبت 
ما یشاء ءوینسخ ما ینسخ وینسیهہ ما یشاء ء وأآخرج الحافظ ی”الفتح“ ہذا الأثر 
بلفظ آخر عن داؤد مال : قلت للشعی قولہ تعا ی : شھر رمضان الذی آنزل 
فینه القرآن ؛ ان ان نع للع منائن السنة ؟ قال پلی ء مم ذکر نحوہ . 


(۲م) أی من أنواع نزول الوحی المذکورة سابقاً مفصا ._ 


لمّاء تاس الہ ی پا ف رمضان ۳ھ 


ما بدأً عليہ آولاٴے : علی کیفیة آخری من نزول الملك ؛ وقراءتہ عليه علی 
غیر ما کان پأتی بہ عليہ فی مجاری عادته . 


وإن بی عل ما هو المٹھور )١(‏ من اُنےه کان یقرأا عليه ما نزل منه 
فحسب : فابرادہ فیہا لإدخالہ ی أقسام الوحی ایض (٢(‏ > لان قراءتہ عليه 
مرة آخری نوع من الوحی لکونہ قراءة ملك ء وغایة ما یلزم تکرار الوحی 
مع اتحاد الملوحی ؛ ولا ضبیر فی فقد تکرر اڈزول ی بعض السور وھذا 
التکرار أدون منہ لن من ال ماك وھذا من السماء )٣(‏ ولا یبصد أن یوجە 
بأنہ کم ما کان ہہذا حالہ یق رمضان للقاء جبرئیل وتعاکس أنوارما فیا 
پیٹھا ء یکون کذلك أمرہ حین یلقاہ یق ہدء الوحی کت دل علی بعض ذلك 
غطہ فی المرة الو ی ؛ فکا أُن فی الغطة أثْراً ظاہراً ء فکذلك فی مطلق اللقاء 
ارآ خفیاً ؛ فافھم . واللہ اأعلم ۔ 

قولہ : من الریح ا لمرسلة ء والفضیلة علیہا فی أنہا لا تبئی ولا تذر شیٹاً 
أُتت عليه ء فكذلك کان النی کےا لا یبئی شیئاً مما ہو نی ملکه . 


(١(‏ وھذا ھو الذی عليه جمھور العلماء رویبے جرم عامة شراح الحدیث یق 
شرح ھذا ا۔ حدیث ء وحکی السیوطی فی ” الآتقان “ عن بعضهم الإجماع علىی 
أنہ نزل جملةً واحدة من اللوح انحفوظ إل ی بیت العزة فی السماء الدنیا ۔ 

(۲) یعی ھذا أبضاً داخل فی أقسام الوحی لان قراءنہ الخ ۔ ز 

)٣(‏ یعی السور الّی تکرر زوا کان نزوما من السماء مکرراً وھذا التکرار 
الناشی من قراءة الملك کان تکرار؟ً من الملك لا نزولا من السماء . ز 


00 


تھی 


قولے : ]نت هرقل )١(‏ أرسل للیه ف رکب ؛: 


: بکسر الھاء وفتح الراء وسکون القاف على المشھور ء ویقال أیفا‎ )١( 
بپکسر الھاء والقاف وسکون الراء  قال الکر مانی : اسم علم لە فھو غیز منصرف‎ 
العلمیة والعجمیة ء وھو صاحب حروب الشام ملك إحدی وثلائین سنة؛‎ 
: وف ملکه مات النبی گا ولقبہ قیصر ء وکذا کل من ملك الروم یقال لە‎ 
قیصر ؛ کا أن ملك فارس یسمی: کسری ء وملك الحبشة ب:النجاشی؛ وملك‎ 
الثرك : خاقان ء وملك القبط بہ: فرعون ؛ وملك مصر بہ: العزیز ء وملك‎ 
: حمیر ب: تبع . انٹھی . وزاد العینی ألقاباً آخحر کثیرةٴ لسلاطین الأقطار وقال‎ 

کان هھرقل أول من ضرب الدینار وأ حدث البیعة ء انتھی . 


قال الحافظ : واستمر ہرقل علىی نصرانیتہ وآثر ملکہ على الإیمان ‏ 
ومما یقویہ أنه حارب المسلمین فی غزوۃة مؤتة سنة مان بعد ھذہ القصة وروی 
ابن حبان فی”صحیحہ“عن آنس أن النی گلا کتب إلیہ أیضاً من تبوك بدعوہ؛ 
وأنہ قارب الإجابة وم بجب ؛ فدل ظاہرہ علىی استمرارہ على الکفر ء ویحتمل 
نہ کان یضمر الإیمان ویفعل ہذہ المعاصی مراعاةۃ ملک ء وخوفاآ من أن 
یقتله قومہ إلا أن ق ”مسند أحمد“ أنہ کتب من تبوك إ ی النی کا آنی مسل 
فقال النی پیا : اکذب ہل ہو علىی نصرائیته ؛ ۔ 


وفی ” کتاب الأموال “ لانی عبید بسند صحیح من مرسل پکرین عبد 
اللہ المزنی بلفظ : ہ کذب عدو اللہ لیس سل ہ وعلىی ھذا فإطلاق صاحب 
” الاستیعاب “ أنە آمن ای أظھر التصدیق لکنہ لم یستمر عليه . وقال أیضاً: 
اختلف الاٌخباریون :ہل ہو الذی حاربه السلمون فی زمن آئی بکر وعمر 
أو ابنە؟ والأظھر أنہ هو , ولم یذکرہ ا حافظ فی ”الإصابة“ وکان حقه أن یذکر 
یق القسم الرابع منه ء وقال الشیخ إن القیم ی ”ا مٰدی“: وھم همرقل بالإٴسلام 


تعیین ھرقل الذی کتب لليه النی مایا 2ھ 


]ما متعلق (١(‏ بالضمیر اجرور ای کائنا فہم 2 أُو متعلق برسل أی ُرسل 
لے یق نان الرکب وطلہم ٤‏ ولا یبعد أن تکون کلمة فی بھعنی لأجل ؛ 
ولا یلزم خروجہ منہم والإرسال إليه لکونە سیدھم وأفضلھم . 


لہ : وھم بزیلیاء ٭ وکان ھرقل نذر )٢(‏ إن رد اللہ عليه ملکە من 


وکاد وم یفعل ‏ وقیل : بل أسلم ء ولیس بشیٗ ۱ 

وقال العینی : الذی أثبتہ ی تاریخی من أھل التاریخ والاأخبار أُن هرقل 
الذی کتب إليہ رسول اللہ گل قد هلك وملك بعدہ ابنہ قیصر واسمہ مورق 
وکان یق خلافة آبی بکر ؛ ثم ملك بعدہ ابنہ ھرقل بن قیصر وکان فی خلافة 
مر رضی اللہ عنه ء وعليه کان الفتح وھو المخرج من الشام أیام أبی عبیدة 
وخالد بن الولید فاستقر بالقسطنطینیة ء وعدة ملوکھم أربعونء وسنوهم 
نمس مائة وسیع سنین , قلت : وسیأتی کی بن امو کرانر ھرقل ف 
آخرالحدیث تحت قولہ : وکان ذلك آخر ثأن هھرقل . ز 

)١(‏ وعامة الشراح علىی أنہ حال . قال القسطلانی: آرسل لليه ء أی لی أبی 
سفیان حال کونہ ق رکب أی مع رکب . وقال الکرمانی : أرسل ای أہی 
سفیان حال کونہ کائن نی جملة الرکب وهھو أمبرھم وهہٰذا آرسل لليه ء 
ومعناہ : آرسل إليه یق ثأن الرکب وطلبھم لليه . 

(۲) قال الحافظ اخرج البخاری فی ال جھاد أن هرقل لما کشف اللہ عنه 
جنود فارس مشی من حمحص ام إیلیساء شکرآ للہ ء وکان سبب ذلك مارواہ 
” الطبرانی “ زان مات ٣‏ ئن طرق متعاضدة ملخصھا یت 


آغزی جیشہ بلاد مرقل فخربوا کثیرآ من بلادہ . 


کترق اج ایق إیلیساء فرد اللہ عليه ملکه ء فأتاہ ٤‏ فپینا هو ناظر (١م‏ ذات 
لیلة إذ رای ما یذ کر فی الروایة ٢‏ واتفق أن بعث لليہ ملك غسان برجل ء 
فکتب ھرقل إل صاحب رومیة ؛ وم یأت إليه جوابہ ؛ إذ وصل إليه کتاب 
رسول الله یا + فتحقق بعثتہ ا عندهہ ء وھذہ الثلاث وقعت لہ بإیلیاء ؛ 
فکر راجعاً إلی ملکه ؛ حتی إذا وصل مص (۲) بلغہ جواب صاحب الرومیة ؛ 
فجمع هناك حواشیہ ء ھکذا ینبغی ترتیب الوقائع . 


)١(‏ ھوناظر ؛ ای ف النجوم ذات لیلة ء فرأی فیھا ما سیذ کرہ البخاری 
من قوله : ملك ال حتان قد ظھرأی غلب ؛ وذلك لأأنه رآہ ھرقل فی إبلیاء 
وکان ذلك وقت فتح خیبر وصلح ا حدیبیة الؤدی إلل فتح مکة وغلبة الإسلام 
قال الحافظ : قولە : قد ظھرأی غلب یعنی دل نظرہ فی النجوم ان ملك ا حتان 
قد غلب ؛ وھو کا قال ء لأن ی تلك الأیام کان ابتداء ظھور النی ا اذ 
صالح کفار مکة بالحدیبیة ء وأنزل اللہ تعا لی : و إنا فتحنا لك ا سا اڈ 
فتح مکة کان سببه نقض عھد الحدیبیة ء ومقدمة الظطھور ظھور انتھی . 


وحاصل کلام الشیخ أنہ ذکرت ف ھذا ا حدیث الطویل عدة وقائمع 
محختلفة من نظر ھرقل یق النجوم ہ٠‏ وإرسال ملك غسان إليه بکتاب ء وکتاب 
ہرقل إ یی صاحب لہ برومیة وجوابے إليه ء وذ کرت هنذہ الوقائع فی الروایة 
متفرقة ؛ فرتبھا الشیخ علی ما یقتضیہ سیاق الوقائم . 

(۲) وبذلك جزم الحافظ یق * الفتح > ن ھرقل دعاهم یق دسکرةۃ لے 
بحمص ؛ وذلك بعد أن رجع من پیت المقدس وکاتب صاحبه الذی برومیة ‏ 
فجاء جوارےہ یوافقے علی خروج النی کچ ؛ فالتقدیر فسار ہرقل إل حص 
فکتب الیل صاحیہ پرومیة فجاء جوابە فدعا الروم انتھی . وعلم من هذا أن ما 
یق آخر القصة من سب الروم ہو غیر القصة الاو لی من حبھم فی [یلیاء عند 


بیان وجه قول ھرقل : إن کذبی ۷ء٦‏ 


قولہ : أیم اُقرب سپا () وذلك بب اعلم بمحاسنه ومساویہ 
فصاحب الیبیت أُدری بھا فيه . 


قوله : إن کذبیء إلح انھا قال غم ذلك وقد عم اہم شرکاءہ فی الکفر 
ما ظن أن قبح الکذب سما بحضرة اللك لا پئرکھم یسکتوا عن تکذیبە ء فکیف 
لذا أمرنہم بذلكٰ نّ ری آُن للملو سطوات ومٰم إی بلادنا بدات ورجعات 6 
والمقالة لا تخنی ما فیہا من کذبات (۲( ولو بعد آزمان وأوقات ے ولاببعد 
اٌیضاً ان یکون لے عٰ بموافقہم له ق الکفر وإجلاسم خلف ظھر 
ای سفیسان ؛ لِگن الملواجھة فی التکٰذیب أعسر )٣(‏ فلصل المروأة وترائی 
الأبصار گنعھم عن تکذیبہ . 
قولہ : أن پآروا ی یعلمونی کاذباً رۓ فیر تفع مم الاعمَاد عن مقالتی 
قراءة الکتاب . 
)١(‏ وقال النووی : نا سأل ذلك لن غیرہ لایؤمن أن تحملہ العداوة علی 
ہے موسر دہ وچ انتھی . 
(٢ػھ)‏ یعنی أنہ لوکذب فی القالة یشتھر فی الدیار فی زمان قریب أو بعید . 
)٣(‏ سال العینی : انا فعل ذلك لئلا یستحیوا أن یو اجھوہ بالتکذیب إن 
کذب؛ وقد صرح بذلك الواقدی فی روایتہ . انتھی , وقال یف موضع آخر: 
وعند الواقدی فقال لترجمانہ : قل لأصحابہ إنما جعلتم عند کتفیه لر دوا عليه 
کذبہ إن قاله ء قال : ولا جرت العادة أن مجالس ال کر لا یواجہ أحد فیھا 
بالتکذبب احترامآٌ لھم ء أذن مم هرقل یق ذلك للمصلحة الّی ارادھاء انتھی ۔ 
(٤‏ قال الحافظ نی ینقلو ا الکذب عنه لکذبت ٠+‏ وفيه دلیل علی أنھم 
کانوا یستقبحون الکذب إما بالأخذ عن الشرع السابق أو بالعرف ء وف قولە: 


۸ لامع الدراری جح١‏ 


الکذب فی الاٌمصار والأقطار ؛ وأما احیّال تکذیب القوم إباہ فی جلس 
ھرقلة )١(‏ فبعید معی لثقدے بتصدیقھے وسکوںہم علی ما یقوله ؛ وإن کاك 
صحیحاً لفظاً ء لن العنی : ینقلوا إلی الملك أنی کذبت . 


قولہ : وغن منه فی مدة إخ ء آراد بذلك إنا فی غییة منەء فلا نم 
ما ذا صنع فیھا ء أو بحن صالناہ علىی مدة أی صلح الحدیبیة فلا ندری ما ذا 
یصنع فیھا(۲)؛ وأیاً ما کان فقوله ھذا إخبار ما اعتقد قلبہ على خلافہء لکونه 


بائروا دون قوله:یکذہوا دلیل علی أنه کان واثقاً مٹھم بعدم التکذیب لاشٹراکھم 
معہ یق عداوۃ النی کا ء لکنہ ترك ذلك استحیاءّ وأنفة من أن یتحدثوا 
بذلك بعد أن پرجعواء فیصبر عند سامعی ذلك کذابء وف روایتےة اہن 
إحاق التصرخ بذلك ؛ ولفظه : فو ال لو قد کذبت ماردوا علىی ؛ ولکی 
کنت امر ءا سیسدآ أنکرم عن الکذب ء وعلمت أن آپسر ما ف ذلك إن أنا 
کذہته أن بحفظوا ذلك عنی تم یتحدثوا بە فلم أکذبە؛ انتھی . وبذلك فسرہ جمیع 
شراح ”البخاری“ . 

(۱) وعامة الشراح على الاحیّال الأول کنا تقدمءولعل الشیخ رحمه اللہ ذ کر 
ذلك الاحمال مع حکمە ببعدہ لا پین سطور الکتب الهنلیية بلفظ : پردواء 
ویؤیدہ لفظ : على واحتاج الشراح إلی حمله بمعی : عی . 

)٢(‏ وبھذین الاحیّالین فسرہ عامة الشراح ؛ قال القسطلای : أی ی مدة 
صلح الحدیبیة أوغیبته و انقطاع أخبارہ عنا . انتھی . قلت:ومعنی مدة الصلح 
أوجه لتصریحہ فی الروایة ء قال ا حافظ:وقع ی روایة أبی الأسود عن عروة 
مرسلا خرج أبوسفیان إلی الشام ء فذ کر الحدیث إی أن قال: قال أبوسفیان: 
هو ساحر کذاب ء فقال ھرقل : إی لا آرید شتمه ؛ ولکن کیف نسبہ ؟ 


سبب قولہ : وحن منهہ ئی مدة ۹ 


موقناً بأنہ یا لیس بغادر إلا نہ ما کان غیر مکذب فی مقالتہ تك لعدم الوقوف 
علی ما ی قلبه بدر إلیھا ووجہ )١(‏ ذلك أنه کان لە ان یقول: لیس ی وثوق 
بآنہ پچ لا یغدر فلا تکون مقالتہ تلك کا ذبةً عندہ و بحسبہ ؛ و إن کان ظنه 
ذلك غلطاً حخَالفاً لنفس الأمر إِلا أنه ماھا کذباً لأنہ علم أنھا عَالفة ما آنا مستیقن 
بہ من صدقه وأمانتہ ء وأنہ لا یغدر فی عھدہ ومیثاقه . 


قوالےە : وکذلك الرسل تبعٹ )٢(‏ وذلك لئلا بستنکف او لوا 


پیل ان قال: فھل بغدر إذا عامد؟ قال :لا إلا أن یغدر فی مدنته هذہ ؛ فقال: 
وما بخاف من ھذہ ؟ فقال : إن قوی أمدوا حلفائھم 2 حلفائه ء قال : 
ان کے سم بداتم فآنتم أغدر ء انتھی . 

(١(؛‏ یعٰی وجه عدہ ذلك کذبأمع أنه کان لہ حق ان یقول فلك لأنە فعل 
قلبە ولا بطلع عليه أحد غیرہ ومع ذلك عدہ کذہاً کا یبدل عليیه قولے : 
وم تمکنی أن أدخل فیھاء قال الکرمانی :قوله أدخل فیھا ی شیٹاً غیرالواقع أی 
لم تمکنی کلمة أدخل فیھا شیٹا أنتقصہ بهہ غیرہ . انتھی . قال الحافظ : علی أن 
التنقیص تھنا أمر سی وذلك ان من بقطع . غدرہ أرفع رتب من 
بجوز وقوع دلك منے فی ا ٣حملة‏ ء وقد کان معروفاً عندمم بالاستقر اء من 
عادتہ أنه لا بغدر ء ولا کان الأمر مغیباً لأنہ مستقبل ء امن آبوسفیان أن 
ینسب فی ذلك لی الکذب ء ولذا أوردہ بالئرددء ومن مم م یعرج ھرقل 
على ھذا القدر منەہء وقد صرح ابن اسحاق فی روایتہ بذلك بقولە : قال : 
فواللہ ما التفت إلیھا منی . انتھ 

(۲) قال الکرمانی : یعنی ھم أفضل القوم واشرنمم ۳ 00 
شرف نسبہ کان أبعصد من انتحال الباطل ‏ وکان أقرب لانقیاد الناس إلیسه ء 
انتھی . قال ال حافظ : والظامر أُن إخبار هرقل بذاك الجزم کان عن الع القرر 


٦۰‏ لامع الدراری تہ 


انحطر )١(‏ من مجالستھم ولایآنفوا من إطاعتھ ء فإن اللہ لا بحب أن تعیر رسلہ 
بشیٗ من ا لمعایب والقیاتح )٢(‏ ۔ 

قولە : لو کان آحد فعل 2 لیس من دیدن قومه الادعاء مثل تل 
الدعاوی . 


قولہ : ویکذب علیى اللہ ء وھذا وإن م ینھض حجٴً علىی کفار قریش 
لانکارم ا حشر والنشرء إِلا أنہ قال ذلك لکونہ حجة عندہ لاقرارہ بالبعث؛ 
ولأنه حجة ملزمة علىی حسب دعوی من ادعی الرسالے ‏ فاإنہ إذا ادعی 
نہ رسول من اللہ کان حقاً عندہ أن یعود إلیه فیجازی علىی ما فعلہ من ان حیر 
والشر ٤‏ فکیف یکن لم مع ھذہ الدعوی أن یفتری على اللہ ویقول ما 
م یوح للیه . 

ولا یبعد أُن یقال:إن الشر کین والکفرة وإن کانت عامتھم لا یعتقدون 
ا حشر والعود إلل خالقھ إلا .2 م ینکروا بجملتھم ان امرأ مجزی بأمعاله إن 
خیرا فخیر وإن شراً فشر ؛ غایة الأمر أنھم اعترفوا با جزاء ی دارالدنیا 
لا الآنحرۃ ٤‏ وأما ما کان شائعاً فیا پینھم من القایح والشر ‏ فان بناء اکٹرھا 
علی أنھم عدوهھا قربات ی ظنھم الفاسد ٠‏ واعتقدوھا طاعات فی زحهھم 
الِکاسد ء و إذا کان کذلك لا یبعد أن یکون هذا حجة علیھم أنفسھم أیضاً . 


عندہ ی الکتب الساہقة ء انتھی . 


(۱) خطر الرجل: قدرہ ومنز لت وخطر الرجل: اہتز فی مشیہ و تبختر 
کذا یىی ” ا حتار “. 


)٢(‏ فان قوم موسی لا عیروہ پالآدرة و نحوھا آراد عزاسمہ أن بہرأ 
فعدا الحجر پثوبہ کنا سیأتی مفصاٌ ی کتاب الأنبیاء من ” البخاری . ز 


وجه سؤال هرقل عن حال النی ا ۱ھ 
۰ وب 


وأیضاً فان مقصودہ من طلب الرکب ومہألتھ مم یکن للا التفتیش عن 
حال النی کا وبعثلهہ )١(‏ وذلك اتراءمی لے یق الجوم ولا وصل لليه من 
الغسانی ٤‏ فاإذا سألھم وتھین أمرہ حصل مقصودہ ؛ إلا أنہ أحب أُن یفیدھم 
من عندہ جزاء وعوضاً ما استفادہ منھم من ان حیر لثلا یدہروا مما ہو خیر 
غم و أ٘یضاً فان عحبة ال ی لگا ابی نشثأت لە إذا )٢(‏ بعثته علىی بذل الوسع یف 
ہیں لوت أنه قصد إ ماع من حضر من أعیان ملکه لن ذلك کان 
أنفع أھم من مواجھتھم أنفسھم ہے )٣٣(‏ لأآنه بحمل على ا حلوص والنصیحة 
لکون ا حطاب إلی غیرھم ٤‏ وہؤلاء کانوا أہھل کتاب وملة ٤‏ فان قولہ : 
حم یکن لیذر إح إقامة ‏ مجة علی أھل ملتہء لأنھم یسلمون الحشر ویوقنون بە . 


وكذلك قولہ : سیملك موضع قدی ھاتین ء کان مقصوداً ا ماعہ و مه 
الینجع خطابه یع بعد ذلك ؛ وم یذکر فی أعادہ علیھم ره) ؛ وأجابھم 


حصنل' بالڈسئلة:. عنھم مر حر 
وذ کر لذلك عدة مصالحخ کا تری یت 


َ قوله : إِذاٌ ء أی فی ذلك الوقت ء فبعثت ہذہ ا حبة ہرقل علی نصرہ 
إذ بین مم أن ھذہ الأوصاف ال ی ذ کر ھی أوصاف ال نبیایس فھو نی 
ا ا یو 


- 


(۳) یعی : لو واجھم بذلك ھرقل بنفسه . ز 
.(ک) ھذا علی ھذہ الروایة الّی اور دھا الإمام البخاری هھنا ‏ والا فھو 
مذ کور ی بعض روایات ھہذہ القصة کا سیأنی فی ” البخاری “ فی کتاب 


60( 
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ا حرب بیننا وبینہ سحجال ء لأئہ لنھا کان سأم عنہ لیعام بذلك أنه ھل 
ہو النی الوعود أو غیرہ ؟ وکان ذلك مکتوباً ی الکتب القدیمة الماویة ء 
ول یعدہ علیھم لأنہ لم یکن کبیرشی من العلامات ٤‏ ولاحجة یلزم تسلیمھا علی 
الحصم لن العادة جاریة بین کل ار بین وفر یقین غخالفین بذلك . 


م إنه پشکل قولہ : الحرب پیٹنا و پینہ جال )١(‏ وذلك لأأنه م ینھزم 
ولم ینصر عليه منذ حاربھم وأخذ فی مقابلتھم ومقاتلتھم ؛ وال جمواب أنه 


ال جھباد ء قال الکر مانی فان قلت : السؤال من أحد عشر وجھا ء والعاد یق 
کلام هرقل تسعةء حیث لم یقل : وسألتك عن القتال ؛ وسألتك کیف کان 
قتالع ؟ فا ترك ھذین الائنین ؟ قلت : لآن مقصود ھرقل بیان علامات 
النبوة ؛ وأمر القتال لادخل فیھا إلا بالنظر إی العاقبةء وذلك عند وقوع ھذہ 
القصة کانت فی الغیب وغیر معلوم ولآن الراوی اکتی بھا سیذکرہ ف روایة 
أخری یوردھا ی کتاب الےھاد یق ( ہاب دعاء النی كَل الناس لی الوسلام) 
مع الزیادات ء وھی أنە قال : وسألتك : هھل قاتلتموہ وقاتلکم ؟ فرعمت أن 
فعل ء وأن حربکم وحربہ دولاء وکذلك الرسل تبتلی وتکون حا العاقیة ء 
انتھی . 

وقال الحافظ : سقط من ھذہ الروایة ء إبراد تقریر السژؤال العاشر والذڈی 

بعدە ؛ وقد ثبت ا ٣جممیع‏ فی روایة ااؤلف فی ا مھاد ء انتھی ؛ قلت: ولعل 
الباعث على اختصارہ وئّرکه ذلك هو الذی أشار إليه الٹیخ والکرمانی من أنە 
لیس لە کببر دخل فی العلامات . ز 

(١م‏ لا یتوجہ الإشکال إلا علیى اُخذ معنی السجال الفرار کا أشار إليه الشیخ 
نی ال جواب؛ ولیس المراد نی الحدیث إلا الغابة کنا یدل عليه قوله : ینال منا 
وننال منہ ء ولفظہ ی تفسیر ٢ل‏ عمران : الا یصیب منا ونصیب منە . 


شرح قول أبی سفیان : ا حرب پیننا وبینہ سال ۳" 


م یسأل عن الھز م والفرار لکونە قد علم أن الرسل شأنھم الثبات و الاصطبار 
فکان المقصود نم یقتلون أویقتلون ء أویختلف الأمر وکان ذلك حقاً لاریب 
فيه ء لان الکفارنالوا من المسلمین یوم أحد وانعکس الاأمر یوم بدر ء وکون 


قال الحافظ : وقعت القاناة ہین النی گا وہین قریش قبل ھذہ القصة 
تق ثلائة مواطن : بدر وأحد وا حندق ؛ فأصاب المسلمون من المشرکین ببدر 
وعکسه فی أحد : واأصیب من الطائفتین اس قلیل فی ا حندق ء فصح قول 
أی سفیان : یصیب منا ونصیب من : و یصب من تعقب کلامه ہن فیه 
دسیسة لم ینب علیھا کا نبہ علی قولہ:ونحن منہ فی مدة لا ندری ما ہو صائعء 
والحق آنہ لم یدس فی ھذہ القصة شیئأء وقد ثبت مثل کلامہ ہذا من لفظ النی 
ایا کا آفرت اليه قق بدء الوحی ء انتھی ۱ 

وقال فی بدء الوحی : أشار أبو سفیان بذلك إلی ما وقع پینھم فی بدر 
واحد ؛ 'وقد صرح بذلك أبو سفیان یوم اُحد یق قولە : یوم پیوم بدر 
وا حرب جال ؛ وغٰ یرد عليه النی گے بل نطق النی گل بذلك ق حدیث 
اوس بن حذیفة الشثقنی لا کان بحدث وفد ثفیف أآخرجہ ” ابن ماے “ 
وغیرہ انتھی : 

قلت : ولفظ ”آبی داؤد“ ی حدیث أوس المذکور : کانت مال ال حرب 
بیننا وبینھم ندال علیھم ویدالون علینا ء الحدیث ء وما أشار إليه الشیخ بلفظ 
الاشکال واحافظ بلفظ الدسیسة هو ما قال البلقوی : ھذہ الکلمة فیھا دسیسة 
ایضا لأنھم م پنالوا مضہ عایا قطء وغایة ما یق غزوۃ أُحد ان بعض القاتلین 

نے 

قتل ؛ وکانت العزة والنصرة للمؤمنین ؛ وتعقب علیہ القسطلانی بکلام 
احافظ ال مذ کور . 


ا حرب سجالا” )١(‏ تشبیے ‏ ال من صار الاأمر لے بحال من کان السجل یف 
یدیە ء والناس الآأخر یبقون من غیر شئ ہ فإذا اختلف أمر الظفر والفتح کان 
کالسجل یأخذہ ھذا مر وذلك أخری ء والہ أعل . 

قرلكف : سلة“ لدینە )٢(‏ وزاد ھذا القید [شازرة“ منە إلی ان الارتداد قد 


یکون لعوارض وعلات تعتّری للمرتد بعد اسلامہ ء ولا یکون ھذا الار تداد 


)١(‏ قال الکرماتی : السجال بکسر السین جمع سجل و ہو الدلو ء شبہ 
التحار بین بالمستقین یستقی ھذا دلواً وذاك دلواً انتھی. وکذا ہنی ” الفتح “؛ 
وقال القسطلانی :بکسر السین وبا جم الخففة أی نوب نوبة لنا ونوبة له؛انتھیء 
قلت : ما أفادہ الشیخ مھنا فی التقریر هو الذی عليه عامة الشراح من أن يأمحخذ 
هذا دلواً مرةّ فیبقی الآخر خالیاً وبالمکس مرةَ أخری ء وما أتذکر من 
تقریرہ رحمہ الہ عند الدرس أن ا ھمراد بالسجال دلوان یر بطان بالحبل یق خشبة 
وںوھا ویستقی بھما الساء من البیر بحیث إذا غمس اأحدھما فی البیر یعلو 
الآخر فوق الببر وکذا الآخر ؛ وهو العبر بقولہ : یدال علینا وندال عليه ء 
وھذا المعنی أقرب إلی ما قالوا من النوب نوبة لنا ونوبة لە . 


(۲) قال الحافظ : قوله: حطة بضم أوله وفتحهہ أخرج بھذا من ارتد 
مکرهاً أولا” لسخطة لدین الإسلام ہل ارغبة فی غیرہ کحظ نفسانی کا وقع 
لعبید اللہ بن جحش ء قال الکرمانی : فإن قلت : قد ارتد کثبر ممن آمن به 
فما وجهہ؟ قلت : ما أنہ م پرتد أحد حینثذ ء وإما لن الارتداد م یکن 
لبغض الدین ہل سحب الریاسة وخنحوہ . 

قلت : قوله : وقدارتد کر لا یصح ؛ کذا قولہ : م پرتد أحد 
حینثذہ ء بل الصواب ما قال الحافظ من أن قولہ : خطة ء پرید أن من دخل 


وجە قولہ : خطة لدینه ٥ھ‏ 


حجت علىی بطلان الإسلام ولا علامۃ علىی أن الدین الذی رجع ھذا منہ فيه 
نقص ومفاسد ء ولاٛجل ہذا أجابہ سفیان بالننی ٤‏ ولوکان السؤال عن مطلق 
الارتداد ما صح لہ أُن جیب بالنی ء ولکان لە مساغ لاڑٍثبات لارتداد بعضھم 
کعپد اللہ بن ا حطل )١(‏ وغیرہ ٭ فإن ارتدادھم کان لعوارض وأسباب 
تعرف فی التواریخ لا لکراہتھم ملة الإسلام . 


فان یتزلزل بسرعة ء وعلى ہذا یحمل حال من ارتد من قریش ؛ ولھذا 
م یعرج أبوسفیان علىی ذ رھ وفيھم صھرەزوج اہنتہ أم حبیبة وهو عبید الله 
ابن جحش فانہ کان آسلم وہاجر إلی ا حیشة بزوجتہء تم تنصر بالحیشة ومات 
علی نصرانیتہ و نزوج النی پاڑڑہ أمحبیبة بعدہ ء وکان من م یدخل فی الإسلام 
علىی بصیرة وکان آہو سفیان وغیرہ بعر فضون ذلك منہ ء ولذلك لم یعرج عليه 
خشیة أن یکذب ؛ ویحتمل أن یکونوا عرفوہ بما وقع له من التنصر وفیه 
بعد ء أو المراد بالارتداد الرجوع إ ی الدین الأول ول یقع ذلك لان جحش 
وٰ یطلع آہوسفیان علی من وقع لە ذك ء انتھی . 
قال صاحب ” امیس “ : زوج النی کل أُم حبیبة سنة ست وبی 
بھا سنة سبع ؛ وکانت خرجت مع زوجھا ان جحش مہاجرت" إلی ا حبشة ف 
امجرة الثانیة؛ئم تنصر زوجھا ومات هناك وثبتت أم حبیبة علی الإسلام انتھی.. 


(۱) وکان ممن مد ردمہ فی النفر الذین أغدر النی گل دمائھم ی فتح مكکة؛ 
وقد أخرج ” البخاری“ من حدیث نس أن رسول اللہ گلا دخل عام الفتح 
وعلی رأسہ الغفر ‏ فلا نزعہ جاءہ رجل فقال : إن اہن خطل متعلق ہأستار 
الکعبة ء فقال : اقتلوہ . 


قال احافظ : وانما أمر بقتلہ لأنہ کان مسلماً فبعشہ رسول الله مایا 


مصدقاً وبعث معي4 رجلا من الآنصار 3 وکان معہ4 مو ی حدمہ 3 فلزل سے 


٦۷ھ‏ لامع الدرارری ۱ تج جا 


قولہ : ولم اکن أظن نے منکم )١(‏ وکان ذلك مکتوب٢(آ‏ فی الکتب 
السماویة أیضاً أنه من العرب ومن قریش ‏ فلعل هرقل لم یتذکر ذلك مه 
واعتراہ نسیان وذھول بکونہ منھم ‏ فألکر ؛ أو یکون العٰی لم اکن أظن 
بعثتہ منکم با سفیان خاصةٴ وإِن کان ی علم بکونه من العرب ومن قریش ؛ 
فالحی کونہ من بی مناف لا کونہ من قریش ؛ وکان ذلك ظاھرا لديه . 

قولہ : تم دعا بکتاب رسول اللہ ١‏ وکان ذلك دلالة علی کال 
فطندے حیث لم یتبادر إلی الرسالة ما م یحقق أمر الرسل ٢‏ وکان النی ایا 
أمر دحیة ان یدفع الکتاب ِٰ عظم بصری؛ وکان عظم بصری آتئی إہلیاء ملاقاۃ 
ہرقلة (٢؛‏ وذلك لأن کل أاُحد لایمکن لہ التوصل إلی الملوك . 


فأمر الو لی ان یذبے ساوت لے طعامڈ فنام واستیقظ وم یصنع له شیٹاً 
فعدا عليه فقتله ثم ارتد مش رکا ء وکانت لہ قینتان تغنیان بھجاء رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلم . 

)١(‏ قال القسطلاتی : قولہ : قد وت اأعلء قاله ما عندہ من علامات نہوته 
نے الغابتة نی الکتب القدییمة . وقولہ : لم اکن أظن أنہ منکم أی من قریش 
انتھی , وقال احافظ : أی اعل أن نبا سیبعث ف ھمذا الزمان لکن لم أعلم 
تعیین جنسه ؛ وزعم بعض الشراح أنه کان بظن أنہ من بی اسرائیل لکثرة 
الأنبیاء فیھم فيه نظر ء لن اعتماد ہرقل فی ذلك کان على ما اطلع عليه من 
الإسرائیلیات ء وھی طافحة پأن النی الذی یخر ج فی آخر الزمان من ولد 
إسماعیل فیحمل قوله : لم اکن أظن منکم : أی من قریش . 

( یك کذا فی الصل ول أجد فی الشروح من ذکرہ بھهرقلة ؛ والشیخ 
رحمہ اض لا کان معروفاً با حذاقة فی الدب حی یضرب بے الثل یق ذك 
وکتب لفظ هرقلة بمواضع کثیرۃ من ھذا التقریر ترکته ھکذا وما نبھت 


بیان وج4 قوله :0 91 کلمة سواء پیٹنا : ۷ھ٦‏ 


ہج 


قولہ : بؤتك الله أجرك مرتین؛ ما محمول على الکئرة أی مرة بعد مرة 
وذلك ما بؤجر على إِسلام الڈریسین ء آو المراد التثنیة حقیقة“ لأنہ آمن بنبیہ 


قولہ : لی کلمة سواء بیننا )١(‏ یعی بذلك أئی لا اُدعوك إلا إ ی ما هو 

مس بین الفریقین ٤‏ واتخاذ غیر اللہ أرہاباً ان ینقاد لاأوامرھا غالفاً لأمر اللہ 
تعا فان فی ال ضا “ لی ] ان م لاو فکان الاعان 

یر رو تہ سی کس ریت 

اباناً وتصدیقاً بمضمون کتابھم فی الحقیقة لوامنثلوا أمر اللہ الذی أمرھم بە 


و بأحذو ا بقول علمائھم امانعین عنە . 


قولہ : فان تولوا ٤‏ خطاب من اللہ ولعلہ )٢(‏ کان معلوم ھرقلة أنە من 

اللہ تعا لی فاستغنی عن التنبيه لذلك ؛ وأیضاً فإن قرینة الکلام منبئة عنہ فليم بحتج 
لی التصرح ہأنه من کلامهہ تہارک وتعا لی : 
عليه یق کل موضع : 

(١)‏ وقدورد 5 التٹز یل : ہ قل پا مل الکتاب تعالو ا لل کلمة ۷ الایة قال 
ال حافظ قیل : إن الئی گلا کتب ذلك قبل نزول الایة فوافق لفظه لفظھا 

5 وستے 

ما نزلت؛ وذلك لن نزو لھا یق قصة وفد نجران ء وکانت قصتھم سنة الوفود 
سنة تسع ٤‏ وکانت قصة نی سفیان قبہل ذلك سنة ست ؛ وقیل : بل نزلت 
سابقة فی أوائل الھجرةء و لليه یؤمی کلام ابن إسحاق ء وقیل : نزلت یق 
الیھود وجول رعضیم زولھا مرتین ء وھو بعیدء انتھی, 

(٢(‏ ہمذا على أحد الأقوال نی زول الایة کا تقدم قریباً یق کلام الحافظ ء 
والعر وف ند مل العلم نہ کک أراد الاأیة قال القسطلانی : قیل : انہ ڑل 
م یرد التلاوۃ بل أراد حاطبتھم بذلك ء وحینثذ فلا إشکال ای فی ذ کر الواو 


۲۸ھ لامع الدراری ج١‏ 
قولہ : ک'ثر عندہ الصخب ؛ ولعله کان تشاوراً فما بینھم )١(‏ فی أمرہ 
گا وجواب کتابہ ٠‏ إلا أن با سفیان ومن معہ ما کانوا لا یفھمونہ لأجنبیة 


قوله : وکان ابن الناطور ٠‏ اپتداء قصة من الزھری )(٢(‏ ؛ وظاھر ما 


یق أوہطغا ررش لات اھ ات بہذا الحذیث علىی جواز کتاببة الایة 
أو الآیتین إلی أرض العدو ء ولولا أُن المراد الایة ما صح الاستدلال ؛ وھم 
أقوم وأعرف؛ وبأآنه لو رد الایة لقال عليه الصلاة والسلام: فإن تولمتم ‏ وف 
الحدیث : ( فإن تولواء انتھی . قلت : وکہذا استدل بے الطحاوی أیضا یف 
مشکل الآ ثار“ علىی جواز السفر ہبعض القرآن إلل أرض العدو . 


(١(‏ ما أفادہ الشیخ واضح ء ولا یبعد أن یکون الصخب ما رأوا من جنح 
اللك إلی الإسلامء لتصدیقه بأن ھذہ الصفات الّی ذ کرها الوفد صفات النی؛ 
وأشد منە قوله : لتجشمت لقاءعہ ؛ وأشد منە : لغسلت قدمیہ ‏ حتی ذکرہ 
الشراح بجشاآً ء ٥ال‏ العینی : إن قیل : هھل یحم بإسلام ھرقل بالقولین 
المذکورین ؟ قال:لا حم بہ لأنہ ظھر منہ ما ینافیه ء انتھی ختصرآء م رأیت 
اخحافظ مال لی ذلك فی التفسیر إذ قال : بعرف من قرائن الحال أن اللغط 
کان ما فھموا من ھرقل من میلە إلی التصدیق . انتھی . ز 


(۷)( وبذلك جزم الحافظ فی ” الفتح “ اذ قال : الواو فی قولہ : وکان 
عاطفة ء والتقدیر عن الزھری أخبرنی عبیداللہ ء فذ کر الحدیث الأول ء مم 
قال الزھری : و کان ابن الناطور بحدٹ ؛ فذ کر ہذہ القصة ؛ فھی موصولة 
إل ان الناطور لا معلفة کا زعم بعض من لا عنایة له بھذا الأن ء وقد بین 
أبو نعم فی ” دلائل النبوة “ ان الزھری قال : لقیتہ بدمشق ی زمن عبدا ماك 


حقیق کلمة ”٭ الناطور “ ۹ھ 


صنعے الؤلف من عطف قص. على قصۃ من غیر فصل پینھ| أنە وصل إليه 
القصتان پسضد واحسد . نم إِن امراد بذلك أن ابن الناطور )١(‏ سرد من قصة 
مرقلة ما لم یبلغ الزڑھری ء ورك منھا ماکان قد قد بلغہ کنا قدمنا ٢‏ نفاً ء والٹر تیب 
پیٹھا قد عل ‏ م قد یتوھم أن هرقلة ما تحقق عندہ أمرالرسالة بأسباب شی 
نی إیلیاء کیف خر عرضہ علی رجالہ إلیل ورود حص ؟ وال جواب أنه وإن 
کان قد استیقن بذلك إلا أنہ أحب أن یجمع مع رأیە رأی صاحبه ؛ لن علمه 
کان مسلماً عند قومہ کعلم ھرقلة وحذاقتہ ء فکان اجیّاعمم| علىی أمر بعد من 
تھمة الغلط ٤‏ إلی غیر ذلك من الفوائد ء واللہ أعلم ۔ 


ابن مروان وأظنہ م یتحمل عنہ ذلك إلا بعد أن آسام +'واغا وصفەه یبکونه 
سقفاً لینبہ علی آنہ کان مطلعاً علی أسرارھم :عالاً بحقائق أخبارھم ؛ انتھی . ز 


)١(‏ ابن الناطور روی بالطاء ا مهلة واللعجمةء وھو ال حافظ للزرع والناظر 
إليه کذا فی ” الکرمانی “ وغبرہ من الشروح ء قال العیٔی : قال القاضی : 
هو بطاء مھملة ء وعند ا حموی بالمعجمة ء قال أھل اللغة : فلان ناظور بی 
فلان وناظرھم بالمعجمة ء والناطور بالمھملة : حافظ النخل ء تجمی تکلمت 
ہہ العرب ء سال الأصمعی : ہو من النظر ء والنیط یجعلون الظاء طاء ء وف 
” العباب“ ی فصل الطاء امھملة : الناطر والناطور : حافظ الکرم ء وقال 
ابن درید : الناطوز لیس بعر بی ء انتھی . وقال أیضا یف موضمع آخر: ھ 
پالطاء امھملةء وی روایة ا حموی : بالظاء العجمة ء وف روایة اللیثٹ 
غر کول ان ناطوراء بزیادة الألف یق آخرہ فعل ھذا هو اسم 
آجمی ۔ انتھی . 


( ٦۷-م(‎ " 


۰ھ لامع الدراری جج بج 


قوله : فلا بھهمئتك (۱) شآتے لان الیھود لیست هر ملکة ولا سلطنة 
وما ھم ضربت علمیھم الذلة والمسكکنة ء فلیسوا إلا رعایا وأھل ذمة یسھل 
قتلھم بادنی همة . 

قولہ : ثم کتب هرقل إل یل صاحب له ؛ واتفق بجی کتاب رسول اللہ 
بنا وسژؤال هرقلة آپا سفیان بعسدہ قبل ور ود ال حواب . وذلك لن جوابہ 
ا ورد إليه بعد ما کر راجعاً إلی بلادہ من إیلیاء . 


قولہ : فلم یرم ححص ء الظاہر آنہ م بنتظر جوابہ ہناك سحصول العلم لە 
قبل ذلك إِلا نہ اتفق لہ المقام ہناك ٣‏ إلی أن ورد الجحواب من ولایبعد 
أن یکون انتظرہ أیضاً ء غایة ما فی الباب ان سو سور مو 
یقین لہ سلحصولہ پدونہ پل للإالبات حجة بہ علىی قومه . 


ةذوله : م أمر ہأًہو ابھا + وذلك خلا بنفلت منھم احےد فتقع الفعنة ء 
ولا کذلك إذا کانوا مأسورین محصورین هھناك ء فإن القضیة إِذا مقدورة کما 
فعل بعد ذللكک حیٹث اظھر م ان مسألتہ ھذہ تھا کانت امتحاناً لیرجع أنسھم 


)١(‏ ٥ال‏ الکرماتی : بضم الیاء من الإفعال یقال : أمنی الأمر إذا أقلقی 
وأحزتی ٤‏ ومرادہ أن مؤلاء أحقر من أن تھیم حم أو تبا ی بھم ء انتھی . 

(۲) ظاھر کلام الشیخ أُن مقامه بحمص کان اتفاقیاً أوللانتظار وو ظاھر 
لفظ الحدیث إذ قال : فلم یرم حص ء وما جزم بہ شراح الحدیث أن ا حمص 
کان دار سلطنتہ فیأول ما ی الحخدیث من قوله : مم یرم أی کان مقیاٴ بھا 
وم یخرج منھا پل موغیع آخر ء قال الحافظ ف قولہ:وسار ھرقل إل ص؛ 
لاتھا کانت دار ملکہ وکانت فی زمانھم أعظم من دمشق وکان فتحھا علىی ید 
أں عبیدة :ہن ا جحراح سنة ١١ھ‏ بعد ہذہ المحقصة بعشر سنین . 


الا ختلاف فی سلام ھرقل وکفرہ ۱ھ 


إليه ویدفع وحشتھم 7 إن مرقلة حم پظھر عده بعسد ذلك شی من أمارات 
الإسلام فلا پدری ہل أحنی اِسلامہ شحاً على اللك وخوفاً ل النفس أم رجع 
ما کان عليہ وعلی هذا حم ل کلام ا ولف وکان ھذا آخر شأن ھرقل )١(‏ ء 
یعنی آخرما ظھر من أمرہ أنہ قال ‏ مم ہذہ القالة ء وأما إنہ کیف کان فما 
پینه و پین الله فا زم پاسحہم یق ذلك مشکل لا بمکن الإقدام عليه )٢(‏ ؛ نت 
سب آل' الال آتة حم علیه پالکفر ؛ وخحروجھ فی تبوكک وکذا ی غزوة 


مؤتة لیسا حجۃً علی کفرہ (۳) ء وغایة ما یلزم منھا الفسق . 


(۱) قال الحافظ : ما کان أمر ہرقل فی الڑیمان عند کثبر من الناس مشتبھاآ 
لانہ بحتمل أن یکون عدم تصریہ بالڑیمان خوف علىی نفسه من القتل ٤‏ ویحتمل 
أُن یکون استمر علی الشك حی مات اف را ٭ وقال الراوی فی آخر القصة : 
فکان ذلك آخر ثأن ہھرقل ‏ ختم بے البخاری ھذا الباب الذی استفتحہ 
محدیث : الُحمال بالنیات ؛ کأنہ قال : إن صدقت نیتہ انتفع بھا نی الجحماة 
وإلا فقد خاب وخسر . انتھی . قلت : وتقدم الاختلاف فی إسلام ھرقل یق 
أول الحدیث . 


: قال العیی ؛ قال 7 بطال ۲م پصح عندنا ان < رقل جھر بالإٴسلام‎ (٢( 
واغعا عندنا أنہ آثر ملکہ علی الجھر بکلمة الحق ولسنا نقنع بالإسلام دون‎ 
اھر 2-7 .3 یکن ھرقل مکرھا حی بعذر وأمرہ لل الله تعا لی 7 وقد حکی‎ 
القاضی عیاض فیمن اطمأن قلبہ پالإبمان وم یتلفظ ؛ وتمکن من الإتیان ہکلمی‎ 
ہسل بک بإسلامے أم لا ۶ اختلافاً بین العلباء مع أن‎ ٤ الشھادۃ وم یأت بھا‎ 
المشھور لا بحم ب٤ وقیل : إن قولە : ہل لم یق الفلاح والرشد فتبایعوا‎ 
. ھذا الرجل یظھر أنه أعان ء واللہ أعلم بحقیقة الأمر‎ 


: لکن ما تقدم ی هامش أول الحدیث من قولہ گے ی غزوۃ تبوكک‎ )٣( 
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قولہ : ہل لم فی الفلاح والرشد ٤‏ وف الاُول ما لیس نی الٹانی وہما 
معاً حقیقیان واإضافیان ء فحقیقة الفلاح والر شد الإسلام والإاضاف منھا نسیة 
لی الکفر والطغیان بذل ال جزیة وقبول الذمة ‏ وقولہ: تبایعوا ١‏ یشمل الأمرین 
کلیھا ٤‏ فإن البایعة مبایعة إسلام أوعہھد وعلى ھذا فکان ما قاله مم إرشادا 
مم إلی أفضل الأمرین مھا ثم إلی الفضول ہ واللہ اعم ۔ 


قولە :حر الوحش وھی أشد الوحوش توحشاً وھذا ہو وجہ التشبیه )١(‏ . 


٥‏ کذب عد واللہ نہ علی نصرائیتہ ؛ نص فی أنە م یؤمن بعد . ز 

)١(‏ قال الحافظ:شبھہم بالوحوش لن نفر تھا أُشد من نفرة البھائم الإنسیةء 
وشہھم بالحمر دون غہرھا من الو حوش لمناسبة ا لجچھل وعدم الفطنة ہل ھم 
اضل . اندھی , وتعقب کلامہ العینی ورجح آنه شبہھم بھا لاُنھا أشد نفرة* 
من سائثر ا حیوان ء ویضرب الئل بشدة نفرتھا انٹھی . 


تنبيہ : قال الحافظ : یؤخذ للمصنف من آخر لفظ فی القصة براعة 
الاختتامءانتھی , وہذا إشارة منہ - رحمہ اللہ - إلی ما تقدم فی مقدمة ھذہ ا حاشیة 
فی خصائص ” البخاری “ ما جزم بے الحافظ رمہ اللہ من أن الإمام البخاری 
ره الله یذکر یف آخر کل کتاب مایدل عل الج ویشیر إلی اختتام 
الکتاب ؛ وذ کرت هناك أُن الأوجه عندی أن الإمام البخاری یذ کر یق آخر 
کل کتاب ما ینبه الرجل علىی خائمته ویذ کرہ* موتہ ء وھہھنا لفظ : وذلك 
آخر شأن همرقل کا یشیر إلی خائمة الکتاب ہلفظ الآخر فھو أشد تنبیھاً إلل 
خاتمة کل رجل بالإشارۃ إل آخر ثأن ھرقل إن صدقت نیتہ انتفع بھا وإلا 
فقد خاب وخسر . ز 


(ا) قال القسطلانی : الابمان بکسر الھمزة لغۃ : التصدیق ؛ وھو کا قاله 
التفتازانی : إذعان الم اخبر بہ وقبولە إفعال من الأمن ‏ کان حقیقة آمن 
بہ أمنہ التکذیب والمخالفة ء بعدی باللام کا فی ”التنزیل“ ی قصة یوسف : 
(وما أنت مؤمن لناء أی مصدق لنا ء وبالباء کیا فی الحدیث : و أن تؤمن 
باللہ ٤‏ الحدیث ٤‏ ولیس حقیقة التصدیق أُن یقع فی القلب نسبة الصدق إل 
ا حہر آو اہر بە من غیر إذعان وقبول ٤‏ بل هو إذعان وقبول لذلك ؛ بحیٹ 
یقع عليه التسلم علی ما صرح به اللإمام الغزا ی ء انتھی ۔ 

وقال الحافظ : الڑبمان لغ : التصدیق ‏ وشرعاً : تصدیق الرسول فما 
جاء بہ عن ربہ ‏ وہذا القدر متفق عليہ ء نم وقع الاختلاف ھل بشترط مع 
ذلك مزید أمر من جھة إبسداء ھےذا التصدیق باللسان المعبر ما فی القلب لكذ _ 
التصدیق من أفعال القلوب ء أو من جھ۲ة العمل بما صدق بہ من ذلك کفعل 
الأمورات ورك ا لمنھیات ء انتھیء وبسط العلامة العینی نی ہذا الاختلاف آشد 
البسط وذ کر الٌٗقوال الکثیرة نی ذلك مع نسیتھا إلی قائلیھا ۔ 


وقال شیخ مشایخنا مولانا أحمد علىی السھارنفوری فی هامش ”البخاری” 
ملخصاً کلام العینی ی شرح ” البخاری “ فقال : نقل عن الإمام أبی حنیفة 
وغیرہ أُن الڑیمان عمل القلب واللسان معاً ٤‏ الإقرارھل هو رکن أم شرط ف 
حق [إجراء الحکام ء قال بعضهم :ہو شرط ؛ وقال ال حافظ النسكی:ھو المروی 
عن أبی حنیفة وإليه ذھب ال شعری فی آصح الروایتینوہو قول أپی منصور 
مریدی ؛ وقال بعضھم : إن الإیمان فعل القلب واللسان مع سائر ال جوارح؛ 


٤‏ ٥ہ‏ لامع الدراری جح تا 


بر رر رج رر رر تت ‏ رت یٹ رہ ک و ڑچ ت وب ون کرٹ یدید 


وھم اأصسحاب ا حدیث ومالك والشافعی وأحد . 

ونقل عن الإمام الشافعی أنہ قال: الإبمان هو التصدیق والإقرار والعملء 
فالخل بالول وحدہ منافق ١‏ وبالٹانی وحدہ کافر ٤‏ و بالثالث وحدہ فاسق 
پنجو من الحلود فی النار ویدخل الحنة ء قال الإمام : ھذا فی غایة الصعوبة 
لن العمل إذا کان رکكناً لایتحقق الڑیمان ہدونه فغیر ا اؤمن کیف ینجو من 
الضار ؟ وأجیب بأن الإیمان قد جاء بمعنٰی أصل الڑبمان کسا ی قولے ک7 : 
لاق اف بی اکر اقارت یر فو جار میں الافاف اتل وئز النروت 
بالعمل کا نی حدیث وفد عبد القیس ٤‏ والابمان بھذا العٔی الٹانی هو امراد 
بالڑبمان المننی فی قولہ گلا : دلایزنی الزانی وہو مؤمن ؛ الحدیث ء فا حلاف 
لفظی راجع إلی تفسیر الإبمان ؛ ولا خلاف فی المعنی فإن الإیمان النجی من 
دخول الضار ھو الشانی باتفاق جیع المسلمین ٤‏ والإبمان المنجی من الحلود یف 
النار هو الأول بانفاق أھل السنة خلافاً للمعتزلة وا حوارج ء انتھی ۔ 

وآفاد شیخ مشایخنا شیخ الھنسد رحمہ اللہ فی تراحه 7- اختلفوا یق کون 
الإأعمال جز ا“ للیمان علىی ثلائة مذاہب : 

الژول : أن الاٌعمال أجزاء لحقیقة الابمان داخلة فی ماہیتہ ٤‏ و إذا فات 
الحزء فات الکل ٤‏ وھذا مذھب ا حوارج والعتزلة . ۱ 

والغانی : أنھا خارجة عن حقیقة الإیمان بالکلیة لا تعلق لھا بالڑیمان ء 
فالإیمان قول بلا مل ء وہذا مذھب الرجثة . 

والثالث : أُنھا خارجة عن حقیقة الڑیمان داخلة ی کالە ؛ فھی مکمل 
لھا کأعضاء الإانسان فإنھا خارجة عن ا حقیقة الإنسانیة داخلة یق کال الإنسانء 
وما ینقل من الخلاف بین أھل السنة فھو لفظی بلا مریة ء ولا یشك ق کونہ 


الکلام فی کون الأأحخمال جزءا للإمان ٥‏ 


0رہ ےکی و و اوہ نرو واوت و و وتتے وروجوی ت ار مو و ا بجھبعو بی 


لفظباً غیر من اقتصر على ال لفاظ وم یتأمل المعانی ء انتھی . 


قلت : وھذا ظاھر بالبدامة ء فإن أحداً من أئمة السلف م بقل بانحلود 
فی النار لمن اخل شیئٹاً من ُخمال ال چوارح ‏ وم یقل أحد منھم بدخول الجحنة 
من اُخل بالنصدیق القلی ء قال الحافظ:السلف قالوا : الإبمان اعتقاد بالقلب ؛ 
ونطق باللسان ء وعمل بالأرکان ‏ وأرادوا بذلك أن الاٌعمال شرط فی کاله ‏ 
ومن هھنا نشأً لھم القول بالزیادة والنقصان ٤‏ و الرجشة قالوا : هو اعتقاد 
ونطق فقط . والکرامیة قالوا : ہو نطق فقط . والعتزلة قالوا : ہو العمل 
والنطق والاعتقاد . والفارق بیبھنم وہین السلف أنھم جعلوا الٌعمال شرطاً نف 
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تہ ء والسلف جعلوہا شرطاً یق کالە ٤‏ انتھی . 


وقال شیخ مشاینا الدھلوی فی التراجم :اضنطرب کلام الشراح فی بیان 
غرض القدماء من انحدثین ی مسألة الإیمان ء وذلك أنھم حکوا من صدق 
بقّليه وأفر بلسانه 7 یعمل عرید“ فھو مؤمن؛ وحکوا بأن ال عرال من الایمان 
فأاشکل علیھم ان الکل لا یوجد بدون ال حزء. والحق عندی ف ذلك ان الآیمان 
بمانان: إبمان انقیاد فقط ویتفرع عليه أحکام الدنیا وقد نبہ علیہ البخاری یق 
( ہاب إذا م یکن الإسلام علی ا حقیقة ) ومثلہ کٹل الرجل یقال الرجل الضعیف 
النحیف : إنه رجل ؛ من غیر مجاز ء ولارجل ال جحامع للکنمالات الإنسانیة : إنە 
رجل ؛+ من غبر جازؤ وكذلك یقالن لن لہ تصدیق وإقرار فقط : إنہ مؤمن : 
ومن جمع معھ| العمل الصاخح : لہ مؤمن من غیر مجاز ‏ انتھی . 

تم زاد ھھنا فی تقریر مولانا الشیخ محمد حسن الکی رجہ اللہ عن الشیخ 
الکنکوھی ‏ قدس سرہ - قولا فقال: قو لە:بسم اللہ الرحمن الرحم ء قد یکتب 
قبل الکتاب وقد یکتب بعدہ فی غیرحله ء:والوجہ یق ذلك أن الإمام ,البخاری 


اروف لامع الدراری جج ۔ 


قولہ : وھو قول وفعصسل )١(‏ راد بالفعل ما یعم فصل القلب وفعل 
ا چوارح ٠‏ وییکن إرادة فعل ال موارح فقط ؛ وعلى ھذا فرك التصدیق یق 
الذ کر لاتفاق العلماء علىی اعتبارہ فی الڑیمان ر۲ ء خئُم إن القصد فییه الرد علی 
حین یکتب ھذا الکتاب کان یکتب ویکتبءفإذا وقف عن الکتابة بسبب اللوض 
أوغیرہ من الأعذار ترکھاء تم إذا شرع فی الکتابة بعد الوقفة کتب البسملة أولا؛ 
فإن کان کتب الکتاب قبل الوقفة وقعت البسملة بعدہ وإلا وقعت قبله ؛ ھذا 
ہوالوجہ المنقول من الاأساتذة وإن کان ضعیفاً ء انتھی . ول أتحصل بعد وجە 
الضعف فإن المنقول عن الاُساتذة یزیل الإشکال المعروف أن الإمام طاما یذ کر 
البسملة ما بین الاہواب المسلسلة من کتاب واحد . ز 


)١(‏ قال ال حافظ : قولە : قول وفعل ؛ وف روایة الکشمیہی : قول وعمل:؛ 
وھو اللفظ الوارد عن السلف الذین اطلقوا ذلك أما القول فا مراد بے النطق 
پالشھادتین ء وأما العمل فالمراد به ما هو أعم من عمل القلب وا ےوارح لیدخل 
الاعتقاد والعبادات ٤‏ ومراد من دخل ذلك فی تعریف الإیمان ومن نفاہ لِتھا 
هو بالنظر إ یل اللہ ؛ فالسلف قالوا : هو اعتقاد بالقلب ٠‏ ونطق باللسان ؛ 
وعمل بالڈرکان ء وأرادوا بذلك أن الاعمال شرط فی کالە ء ومن مھنا نشأً ہم 
القول بالزیادة والنقص ؛ وا لمرجثة قالوا : هو اعتقاد ونطق فقط ؛ والکرامیة 
قالوا : ہو نطق فقط ٤‏ والعتزلة قالوا : هو العمل والنطق والاعتقاد . 

والفارق بینہم وہین السلف أنہم جعلوا الأعمال شرطاً فی صححتہ ؛ والسلف 
جعلوها شرطاً فی کماله ء وأئبتت العتزلة واسط فقالوا : الفاسق لا مؤمن 
ولا حافر ؛ انتھی .ز 

)٢(‏ قسال الکرمانی : فإن قلت : ہو قول وفعصل واعتقاد بالقلب ء بل 

الاعتقاد پالقلب ہو الأصل فل م یذکرہ ؟ قلت : لا نزاع ق أن الاعتقاد 


الکلام ق الاتحاد بین الایمان والإسلام ۷ھ 


اللرجئة )١(‏ القائلین بآأنہ لا یضر الإسلام معصیة ٤‏ والعتزلة الثبتین منزلة بین 
الؤمن والکافرء و بیان ما أرادہ الفقھاء وا لمتکلمون من علائنا ۔ رم اللہ تعالى ۔ 
من الزیادة والنقص ؛ ولا کانت عقائد المرجئة ہذہ تسد ہاب الاٌعحمال بالکلیة 
بالم فی الر د علیھا بآیات وروایات وآثار کثیرةۃ ء مم إن می استدلاله )٢(‏ 
علی اتحاد الإیمان والإسلام وھو حق لا ریب فيهء فإن الاإیمان ا لمعتبر عند الشرع 
لا پنفك عن الإسلام ولو حکاً ء وهو الانقیاد بالقلب ٤‏ والاعتراف بعصیانہ 


لابد منہ ء والبحث فی أن القول باللسان والفعل با جوارح ہل ہما منہ ام لا ؟ 
فلذلك ذ کر ما هو التنازع فیه . 


)١(‏ قال النووی فی شرح ” البخاری “ : إطلاق الڑبمان علىی الا عمال متفق 
عليه عند ہل الحق ء ودلائلہ ی الکتاب والسنة اکٹر من أن تحصر ؛ وہذا 
العٰی أراد البخاری فی ” صحیحه “ بالہواب الاتیة کقولے : (باب أمور 
الإیمان) و ( ہاب الصلاةۃ من الإیمان ) ( پاب الزکاة من الإیمان ) وسائر آبوابہ 
وأراد ارد علىی المرجئة یق فوٹم الفاسد : إِن الڑیمان قول بلا حل ء وہین غلطهم 
وسوء اعتقادھم ٌ_ انتھی : 

(۲) یعنی أن استدلال الصنف فی ہذہ الابواب کلھا مبنی علی اتحاد الڑیمان 
والإسلام ء ولذا ذکر أحادیث الإسلام فی أہواب الإیمان ء وذك لارادھا 
شرعڈأ قال القسطلای : الإسلام لغة : الانقیاد والحضوع ء ولا یتحقق ذلك 
إلا بقبول الاُحکام والإذعان ء وذلك حقیقة التصدیق ء قال اللہ : و فأخر جنا 
من کان فیہا من المؤمنین ء ضا وجدنا فیہا غیر بیت من المسلمین ؛ فالإیمان 
لا ینفك عن الإسلام حکا فھما متحدان تی الصدق و إن تغابرا بحسب الفھوم 
اذ مفھوم الإیمان تصدیق القلب ء ومفھوم الإسلام اأحعمال الجوارح ء انتھی . 


(7:ب1۸) 


۸ه لامع الدراری جح ٠۳‏ 


وقصورہ لو أخل بشئ من الأٌعمال أو ارتکب العاصی واك]آ تم ء وآما عدم 
حقق الإسلام الشرعی بدون الإبمان فظاہرء وأراد بالھدی )١(‏ الڑیمان ء وزیادة 
الإیمان )٢(‏ ى الروایات والا یات عندنا محمولة علىی زیادة الؤمن بہ ١‏ أوعلی 
زیادة مر اتب الإیقان وکیفیات التصدیق لا نفسہ لأنہ شی بسیط . 


()ػ أی المراد پا مدی فی ھذہ الایات الّی ذ کرھا الإمام البخاری الإمان ‏ 
وعلىی ھذا یصح لبراد البخاری ھذہ الایات فی الاستدلال على زیادة الإیمان ء 
ولا ریب ی ذلك لان اغدایة می الدلالة الوصلة إل الطلوب وهو الایمان . ز 


(۲) قال النووی فی شرح ” البخاری “ أنکر اکثر ا لمتکلمین زیادتہ و نقصہ 
وقالوا : می قبسل الزیادة والنقص کان شکاً وکفراً ء وقال ا حققون من 
التکلمین : نفس التصدیق لا یز ید ولا ینقص ء والإیمان الشرعی یزید وینمقص 
بزیادة ثمرانه ونقصانہا وہی الأعحسال ؛ وفی ھہذا جمع بین ظواھر النصوص 
الواردة بالزیادة مع أقاویل السلف ؛ وہین أصل وضعه فی اللضة وما عليه 
التکلمون . وھذا الذی قالہ ہؤلاء وإن کان ظاھراً حسناً ء فالاأظھر ا ختار 
خلافہ وہو ان نفس التصدیق یزیسد وینقص پکثرة النظر و تظاہر الاٗداة 
وانشراح الصدر ء وهٰذا یکون یمان الصدیقین أقوی من پیمان غیرہم بحیث 
لا تعٹریہم الشبہے ولا یتزلزل ‏ مانہم بعارض إلیل آخر ما بسطہ ؛ وقال یق 
آخرہ : فھذا الذی اخترناہ هو الصحیح الوافق لظواھر النصوص ء انتھی . 


قلت : وهذا ہو الذی آأشار إليه الشیخ بقولہ : أو مراتب الإیقان 
وکیفیات التصدیق ؛ ولا شك أُن نفس التصدیق بسیط ؛ وقونته وضعفه 
صفة خارجة عن ا حقیقة ؛ کا أن نفس الانسانیة بسیط ء وکون الانسان 
ضعیفاً أو قویاً صفة زائدة على ا حقیقة الآنسانیة ء قال الغزا ی فی ٭الاحیاء؟: 
إِن قلتِ : قد اتفق السلف على أن الإیمان یزید بالطاعة وینقص بالمعصیة؛ فإذا 


البیحٹث ق زیادۃ الإیمان و نقصائه ۹ھ 


قولہ : إن مان فرائض ؛ شرع فی الآثار ء وظفاھر أن الفرائض 
والشرائع لیست لنفس الإیمان )(١(‏ اذ هو اسم للتصدیق عند الکل ء فلا معی 
لکونه ذا فرائض إلا إذا أدخل فیه العمل أیضآء ونقل عنہ أن الڑیمان ٢(‏ فرائض 


کان التصدیق هو الڑیمان فلا یتصور فيیه زیادة ونقصان . 


فاقول : إن السلف ھم الشھود والعدل وما لاأحدھم عن قوم عدول ؛ 
فاذکروە حق ٢٠‏ واِنما المأان یىی فہمه 2 وفیە دلیل علی أن العمل لیس من 
أجزاء الإیمان وآرکان وجودہ ہل ہو مزید علمہ بزیید بے ؛ والزائد موجود 
والناقص موجود ؛ والشیئ لا زید بذاتہ ء فلا یقال : إن الانسان ہزید ہرأسہ 
بل یقال :: یزید بلحیتہ ومنہ ء ولا یجوز أُن یقال : إن الصلاة تزید بالرکوع 
والسجود بل تزید بالاداب والسان ٤‏ فہذا تصریج بأن الإیمان لہ وجود تم بعد 
الوجود محختلف حالہ بالز یادة والنقصان لی آخر ما بسطه من زیادة الیقین 


ولقصه , زر‌ 


)١(‏ قال الکرمانی: الغرض من ہنذہ ا حتایة بیان أن عمر کان قائلا” بأن 
الإیمان قول وفعل ء وکان قاثلا” ہزیادة الڑیمان و نقصانہ حیث قال : استکملھا 
ولم بستکملھا ء ولقائل أن یقول : لا یدل ذلك عليه ہل علی خلافه إذ قال : 
ماٍمان کذا وکذاء فجعل الڑإیمان غیر الذرائض و أخواتھاء فقال : استکملھا 
أی الفر ائض ونحوھا لا الإیبمان ء فجعل الکمال هھا لا للڑیمان ء انتھی 


(۲) قال ال حافظ : قولہ : للإیمان ء کذا بت یق معظم الروایات باللام 
وفرائض بالنصب علی أنھا اسم إنء وی روایة اہن عسا کر : فإن الإبمان فرائض؛ 
علی أن الإیان اسم إن ء والفر ائض خبرھا ء وبالآول جاء ا موصول الذی 
أشرنا ء انتھی . وأشار بذلك إ ی ما قاله قہل ذلك ان عدی بن عدی الکندی 
تابمی من أولاد الصحابة کان عامل عمر بن عبدالعزیز علی ال جحزیرۃ ولذلك کتب 


ىةَِہ لامع الدراری جح۔١‏ 


إلخ ؛ وعلى ہذا فدخول الاَعمال فیہ أظھر ء نم لا یمکن أن یکون عمر رضی 
اللہ عنه ہذا یکفر من أخحل بشیٗ من الاٌعمال کنا ہو اللازم من جعل الاٌعمال 
داخلة٭ ف الڑیمان ء لأنه عین ما ذھب إليه اللرجشة )١(‏ مع ما فیےه من خالفة 
پينة النصوص القطعیة ؛ فلم یکن مرادہ إلا دخوھا فی الڑیمان الکامل )٢(‏ وھو 


قولہ : ففن استکلھا ء ھذا استدلال ان من کلام عمر رضی اللہ عنه . 
قولہ : ولکن لیطمئن قلی ١‏ والاطمینان زیادة الیقین ء ولا بمکن نئی 
الیقین عنہ قبل ذلك لکونہ مؤمتاً قبلہ ء فلزم التفاوت والتشکیك فی مراتب 
الیقین والتصدیق ء وهوالزیادة فی الإیمان ؛ ولبرادھار٣‏ ف غیر الا یات لأنھا 


إلیەء وصلہ أأحمسد بن حنبل وآبوپکٹر بن ابی شیبة ی ”کتاب الإیمان “ ما 
پلفط : آما بعد ! فإن مان فرائض وشرائع إلح .ز 

. ھذا سبقة قلم ء والصواب بدلہ : الحوارج والعتزلة‎ )١( 

)٢(‏ قال الحافظ: الغرض من ہذا الأثر أن عمر بن عبدالعزیز کان من یقول: 
أن الإبمان یزید وینقص ء حیث قال: استکمل وم یستکل . قال الکرمانی : 
ہذا علىی احدی الر وایتینء وأما علىی الروایة الأخری فقد نع ذلك لأنہ جعل 
الإبمان غیر الفرائض ؛ کذانی ” الفتح “ عن الکرمانی ولیس ہذا فی النسخة 
الٍی پأیدیناء ئم تعقبہ ا حافظ بقولہ: قلت ؛ لکن آخر کلامہ یشعر بذلك؛ 
وھو قولہ : فٰن استکلھا أی الفرائض وما معھا فقد استکل الإیمان ؛ وبھذا 
تتفق الروایتان ء فالراد أُنھا من اللکلات ء لن الشارع أطلق على مکملات 
الإیمان ِماناً ء انتھی . 


(۳() وما آفادہ الشیخ رمہ الله أُوجە عندی مما وجھه ہە العیی إذ قال: قیل: 


ھل الإیمان یقبل الزیادة والنقص أم لا ؟ گر 


من کلام لبراہم عليه السلام لا من مرہ تعا ی وإن کان مذ کور فی القرآن 
علىی سببل ا حکایة ء وكکذلك ی قول معاذ أی : نزد الڑإمان ساعٴ بالملذاکرۃ ؛ 
وكکذلك قول ان مسعود فإن کلھا دلیل علی ما قصدہ ااؤلف ؛ ولا یضنا 
شیا فان الزیادة ئی الکیفیات مسلمة )١(‏ . 

قولےە : الیقین الإیمان کاے ٤‏ یعنی أن الیقین کل الإیمان ٤‏ فليه 
استدلالان : توکید الڑیمان بلفظ الکل (ة× ؛ ولا یؤکد بالکل إلا ذو أُجزاء 
وأبعاض؛ فازم دخول الاُعمال فی الڑیان اذ لیس فی نفس الإیمان أجزاء؛ ومل 


کان ا مناسب للسیاق أُن یذ کر ہذہ الأیة عند سائر الآیات ؛ و أجیب بأن تلك 
الایات دلت على الزیادة صرمحاً ٤‏ وھذہ تلزم الز پادة منھاء ففصل ہیٹھا إشعارآ 
پالتفاوت ء انٹتھی . 


(۱)؛ کا تقدم فق کلام الشیخ وأیدتہ بکلام النووی وقال العیی : قال 
الزغشری : فان قلت :کیف قال لہ : أو لم تؤمن وقد عم أنە أثبت الناس 
إمانا؟ قلت : لیجیب ا أجاب لما فيه من الفائدة الحلیلة للسامعین ء انتھی . 
قال العیٔی : إن فيە فائدتین : إحدام| : التفرقة بین علم الیقین وعین الیقین ء 
فان فی عین الیقین طانینة بخلاف عل الیقینء والثانیة: إِن لإدراك الشیٗ مراتب 
ختلفة قوۃ” وضعفاً ء وأقصاھا عین الیقین ء فلیطلبھا الطالبون ء انتھی . 


(۲)؛ وبذلك جزم عامة الشراح : قال الکر مانی: الکل لایؤکد پہ إلا ذو أجزاء 
یصح افتر اقھا حساً أو حکا ٤‏ فعام منه أن للیمان کلا وبعضاً فیقبل الزیادة 
والنقصان ء انتھی . وتبعہ العینی وغیرہ من الشراح ء وأجاد الحافظ إذ قال: 
وھذا التعلیق طرف من أثر وصلہ ” الطبرانی “ بسند صحیح ؛ وبقیته: والصر 
نصف الیزان ؛ وجری المصنف على عادته فی الاقتصار على مایدل بالإاشارة؛ء 


رہ لامع الدراری ج ۔١‏ 


الإیمان )١(‏ عل الیقین أو عکسه ومراتب الیقین متفاوتة ٤‏ فلزم کون 
الإیمان كکذلك ۔ 


قولہ : حقیقمة التقوی ؛ فلزم ان یکون التقوی وہو الإیمان مراتب 
بعضھا أو ی بتسمیتھا تقوی من بعض ؛ أی وقد علم أن أدنی درجات التقوی 
الاتقاء عن الشرك (٢ػ)‏ ؛ وہو الایمان نفسہ ء فان أعلی درجاتہ أعلی درجاتہ ۔ 

قول : شرع لکم من الدین لح ٤‏ فتفسیر مجامد )٣(‏ یقتضی اتحادھا 
وحذف مایدل بالصراحة ء إذ لفظ النصف صرج فی التجزیةء وی ٭الآبمان“ 
لأمد عن ابن مسعود آأنہ کان یقول: اللھم زدنا ِماناً ویقیناً وفقھاً ء وإسنادہ 
صحیح ؛ وھذا أصرح فی المقصود وم یذکرہ الصنف لا أشرت لليهء انتھی . 


(١(‏ ھذا استدلال ثان وتقدم قریباً یق کلام الشیخ أول” 'ووجه ذكٰ 
فی کلام النووی أن مراتب التصدیق متفاوتة بداهةءفإن لان الصدیقین أقوی 

(ػخ) قال الکرمانی: قوله: حقیقة التفقویء ای الڑیمانء لآن ا مراد من التقوی 
الوقایة من الشرك و فيه إشعار بأن بعض ااؤمنین بلغوا إلی کن الإیمان وبعضھم 
لاء فیجوز الزیادة والنقصان ء وف بعض الرو ایات بدل التقوی لفظ الإیمان 
انتھی . وقال ا حافظ ا لمراد بالتقوی وقایة النفس عن الشرك والٌٔ عمال السیئة 
والمواظبة على ال عمال الصالحة ء وبہذا التقریر یصح استدلال الصنف ؛ 
وقولہ : حاك ء با مھملة والکاف الحفیفة أی بُردد ؛ ففيه إشارة إلی أن بعض 

(۳) أشار الشیخ رح اللہ بذلك إلی دفع ما أورد فی الحاشیة أُن الآیة الّی 
فسرھا مجاھد لا تناسب الٹرجمةء لن الاتحاد لابدل على الز یادةۃ و النقصان بخلاف 


ذ کر الاتیاد بین الدین والآیمان ۳هَ 


تو من اختلاف بین الشرائع والاأحکام ء فعل أن الدین واحد غیر أن 
7 فيه زیادة” و نقصاناً ویدل عليه الروایة (۱) : و مثٹلی مثل من ہی دارآء فإن 


الایة الىٌی فسرھا ابن عباس ؛ ولذا قیل فی ا حاشیة : إِن الایة لٹانیية موافقة 
الرجمةء ولایظھر وجہ الوافقة الأولی؛وحکی مولانا الشیخ محمد حسن الکی 
نور اللہ مرقدہ فی تقریرہ عن الشیخ الکنکوھی ‏ قدس سر٥‏ ۔ قولہ: أوحیناك 
ما کانت الایة حتملة لمعنیین : أحدہما ما ذکرہ مجاہد ؛ وثانیھا أوحیناك دین 
نوح ؛ ودِن راهم ؛ ودین موسی ؛ یعی جعلنا جموع الآدیان اللذکورة 
فی الایة دیناً لكٹ کسا ہو مقتضی الواو العاطفة ء فانھا لہمع ؛ فعلی هذا یکون 
دیننا أشق الاأدیان مع أنه آیسرھا . 

و أیضاً لإرادة ھذا المعنی یناف سوق الایة لن سوقھا تسلیة النی ا 
بانك لانفزع عن دینك ء ولا تظن أنہ ثقیل بالنسبة إلی الأدیان الساہشة فإنه 
عینھا ولیس غیرھا ٤‏ فسر مجاہد الایة بالعنی الأول امراد فی الاّیة ء فاستنبط 
الہخاری منە مطلوبه ٠‏ وقولە: دیناً واحداً باعتبار أصل الدین؛ ومختلفاً باعتبار 
بعض الفروع الکلیة والجحزئثیة ء وباعتبار ھذا الإاختلاف قال تعا لی : ہ لکل 

جعلنا منکم شرعةً ومنھاجاً ؛ انتھی . ز 

: أخرجھا البخاری ولفظھا عند البخاری من حدیث جابر مرفوعآً‎ )١( 
مثلی ومثل الأنبیاء کرجل بی دارا فا کلھا وأحسنھا إلا موضع لبنة ء فجعل‎ ( 
ومن حدیث بی‎ ٤ الناس یدخلونھا ویتعجبون ویقولون : !ولا موضع اللبنة‎ 
وفیہ: ۵ إلا موضع لبنة من زاویة ؛ فجعل الناس یطوفون بہ‎ ٤ ھریرة بنحوہ‎ 
وسموق تا رون لے ۳2۳8ء0 اللبنة ء قال : فأنا اللبنة واُنا‎ 


خحاتم النبمین ؛ انتھی ز 


١۔ج لامع الدراری‎ ٥٤٥٤ 


فیه تصریجاً بأنہ گلا کل من الادیان ما کان ناقصاً ء وعلىی ھذا )١(‏ فعٰی قول 
اِن عباس: : إنه جعل لکل من الأأمم سهھبا5 وسنً ٌ فی بعض السبل من زیادۃ 
المدی مالیست یق بعض ٤‏ فلزم التفاوت فی درجات الإیمان ء لان اللین 
والإمان واحد ء ویمکن توجیہ قولہ بآنہ جعل لکل من افراد آمتہ گل شرع 
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ومنھاجاً على أن یکون الطاب لحم خاصةً دون الأأمم عافة ؛ ومقصودھم 
مع تفاوت المناھج واحد کا ان شریعتھم وکتابھم واحدان ء فإطلاق أن لکل 
مٹھا شرع ومنھاجاً لا یصح إلا إذا سلم آن الدین لا یتعدد بتعدد مراتبہ ء 
ولا یتفاوت بتفاوت أوصافہ من الشدة والضعف إلی غیر ذلك . 

ومعنی قولہ : شرعۃ ومنھاجاً علی ھذا الأخبر ما ہین أحکام العبید 
والأحرار ٤‏ والرجال والفساء ء والائُة وللأمومین ٤‏ والشبان والشیوخ ؛ 
و الاأحاء والرضی 3 وغیر هھم من تفاورت غبر قلیل* أُو ما عليه کل فرد من 
أفراد الأأمة من کثرة العبادة وقلتھاء والشدة فی الدین وضعفه ٠‏ وکثرة ملازمتہ 
ا جمع وا حجماعات وقلتھا 3 ال غبر ذللكٰ ما لا نھایة لے ؛: فإٹھم مع اتحاد 
القصود لا تباینوا فما پبنھم ھذہ الماینة 2 ان للمان مراتب ء وللتصدیق 
منازل ٤‏ فأما ان اأدخل الاٌعمال فالتفاوت حینذ أظھر ؛ ھذناء ولا ببعد آن 


رہ أراد الشیخ بذلك إلی آخر ما بسطے ال جمع بین أثری مجاهسد وان 
عباس ؛ إذ بظھر من أثر بجاھد الاتیاد فی الٌدیان کلھا ٤‏ ومن أتر اہن عہاس 
اختلاف الشرائع لکل الأژمء قال ا حافظ : الٹھاج: السبیل أی الطریق الواضح 
والشرعة والشریعة بمعنی ؛ وقد شرع أی سن ؛ فعلیى ھذا فیه لف ونشر غیر 
مرتب ء فإن قیل : ھمذا یدل علىی: الاختلاف ٤‏ والذی قبلے علىی الاتحاد ء 
وأجیب بن ذلك فی أصول الدین ء ولیس بین الْنبیاء فیه اختلاف ء ومذا 
فی الفروع وهو الذی یدخله اللسخ ء انتھی . 


دخول الٌحمال یق الایعان وعدمهہ [ کی 
یقال (١م:‏ إن أثر اہن عباس ومحاہد فی تفسیر الایتین مجموعھ| حجة واحدۃ . 


وحاصلہا: أن مجاھداً فسر الآیة بما حاصلہ اتحاد الدیان ملةّ ٤‏ وفسر ابن 
عہاس رضی اللہ عنە الایة الثانیة پا حاصلہ افتراق السٰن و المناھج ؛ ولیست 
ملا الشرائع ٤‏ فلا پھکن ال مع بین الا یتین إلا بإھدار التفاوت فی فروع الڑیمان 
وھی العمسال ؛ فإن الادیان حکم علیھا بالاتحاد مع مسا فیھا من بون ہائن 
ی الفروع ؛ فعل ان الدین واحد غیر أنہ ینقص حسب ما فیہ من نقص لقلة 
الأُعمال ویزید حسب زیادة الأُعمال ٤‏ وما یتوھم من أن الدین أو الإبمان 
ما کان اسم جموع الاعتقاد والعمل ٤‏ ولاشك أن تغیر جزء من أجزاء الٹیٌ 
امرکب تغیر لە ء فلا ببی ا جموع بعد تغیر جزء منھا هو ھذا ا جموع بعینہ ؛ 
فساقط ٤‏ لان ذلك مجری الاٌجزاء ا لمتوقفة علیھا وجودہ لا مطلقاً ء والکلام 
هھنا ی الکامل من الڑیمان ؛ ونظبر ذلك فی ما نشاھد الآنسان و سائر ا حیو انات ٤‏ 
فإن شیئاً من أطر افھا کلایدی الأَرَخل والا ذان والأنوف والأسنان والاأذناب 
لا یصح نی ال جزثیة عنھاء ومع ذلك فلا یکم بعد تغیر شیٗ منھا أُن الکل مغایر 
ما کان قبل ھذا التغیر ۔ 


وحاصله : أن الأجزاء نوعان : ما کان منھا مدار الاتصاف بالکال ؛ 
وما کان مداراً لتحقق الشیٴ و وجودہ بالفعل ٤‏ ودخول الأعمال ف الیمان من 
قبیل الأول دون الثانی؛ کا أن الرأ إذا جدعت أنفہ وجبت مذاکیرہ فلاریب 
ق کونہ هو الأول وإن تغیرت صفة کالە إلی النقصان ؛ فکذلك الٌُعمال إذا 
نسیتھا إلی الإمان . 


(۱) ہذا جواب آخر ما أورد أن أثر مجامد لایوافق الٹ رحمة . 


)٦٦۹-م(‎ 


اہی لامع الدرراری ج ۔١‏ 


قولہ : ١‏ بٔی الإسلام علی نمس ؛ ولقائل ان یقول:ھذا ا حدیث لایحدیم 
شیا یق دعواکم ء ہل الذی یثبت عنہ مغایرة الإسلام للاعمال ؛ فإن ال بی غیر 
المبی عليہ ٢‏ وا جحواب )١(‏ ان الغایرة تجوز أن تکون مغایرة وجود الکل 
لوجودات الأجزاء فی أنفسھا ۔ 


ھذا عطف على لفظ الأمور )٣(‏ وداخل فی الرجمة ء وا حاصل : أنە 
پیین فیه شیئین : أمور الڑیمان أی یذ کر أُن الڑیمان لیس أمراً وحدانیاً بسیطاً 


)١(‏ وہذلك أجاب عنه عامة الشراحء قال العینی تبعاً للکر ما یىی وغیرہ قیل: 
فعل ہذا التقدیر ہو ہذہ ال حمسة ء والبنی لا بد أن یکون غبر المببی علیہ ٤‏ 
وأجیب ہأن الإاسلام عبارة عن ا جموع ؛ وا جموع غیر کل واحصد من 
أرکانہ ٤‏ انتھی , ۱ 

)٢(‏ ذکر مولانا حسین علىی فی تقریرہ عن الشیخ الکنکوھی ۔ قدس سرہ۔ 
أن الصنف اورد ھلذا الباب لدفع وھم أن الاأجزاء وا حمس فقط ؛ 
انتھی . یعنی کان لمنوہم أن یشوہم بالحدیث السابق اقتصارہ علی ا حمس 
فقط ٤‏ ذکر ھذا الباب متصلابه ء فلله در الشیخ ما أجاد . 

)٣(‏ قال القسطلانی : با حر عطف عل أمور وقال الحافظ: وجھ الاستدلال 
بھذہ الایة ومناسبتھا لحدیث الباب تظھر من الحدیث الذی رواہ عبد الرزاق 
وغیرہ من طریق مجامد أن آبا ذر سأل النی گا عن الیمان ء فتلا عليه : 
و لیس البر إلی آخرھا ء ورجالە ثقات ء ووجھھ أن الایىة حصرت التقوی 
علی أصحاب ہذہ الصفات ہ وا مراد التقون من الشرك والاُ حمال السیثة ء فإذا 
فعلوا ون رکوا فھم المؤمنون الکا ملون؛ والمامع بین الایة والحدیث أن الاأعمال 
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لاجزأ لہ وانا ہو حقیقة تألیفیة تبتنی على أمور ویثبت بثبوتہ آمر آخر ما 
أشار إليه قولہ تبار ك وتعا لی : ه لیس البر ہ یعنی أُن الروایة الموردة فی الباب 
تنبیت کلا الآمرین 3 لأنھا تدل على ان الایمان بضع وستون شعیة' ٤‏ فیکون 
شیثاً ذا أجزاء و أبعاض؛ فثبت بہ أنە لیس إلا حقیقة مؤلفة من آشیاء متناسبةء 
وکذلك یثبت ان قولہ تبارك وتعا ی : × ولکن البر من آمن باللہ ؛ بعد تصحیح 
ا حمل علی ظاہرہ ء والبر ا حقیتی ہو الڑیمان ٤‏ فکانت ا مذ کورات فیھا داخلة 
الإیمان أحع ٤‏ فافھم ما ألقیتہ علیك واسمع . 


ومعنی قولہ: أمور الڑبمان ء أی الّی أطلق علیھا لفظ الڑیمان إطلاق الکل 
على بعض آاٌجزائہ ؛ فکانت داخلة فیەہ تصحیحاً لعلافة ال جاز ء وا جحواب )١(‏ 


مع انضم|مھا إلی التصدیق داخلة فی مسمی الہرء تھا ہی داخلة ی مسمی الإیمانء 
فإن قیل : لیس فی ا تن ذ کر التصدیق؟ أجیب بآأنہ ثابت فی أصل ہمذا ا حدیث 
کا أخرجه مسل وغیرہ ء والصنف یکثر الاستدلال بما اشتمل عليه ان الذی 
یذ کر أصله وم یسقہ تاماًء انتھی . 


وقال السیوطی : حرج ابن آبی حائم وصصححہ عن آبی ذر آنےے سأل 
رسول اللہ کو عن الإیمان فتلا : د لیس البر أن تولوا وجوہھکم ؛ حتی فرغ 
منھا نم سأله أیضاً فتلاھا ١‏ نم سآلہ فتلاھا ٤‏ الحدیث ہ وفی ” العینی “ عن 
القاسم عن أبی ذر أن رجلاً سأله عن الڑیمان فقرأ عليه دلیس البرہ الایة؛ فقال 
الرجل : لیس عن البر سألتك ؟ فقال أبو ذر : جناء رجل لک النی پیڑچ 
فسألہ کا سألتنی ٤‏ فقرأ عليہ کنا قرأت عليك ٤‏ فأبی أن رضی کا أبیت 


ان رضی ) احدیث . 


(۱) ئی الجواب من الذین قالوا ببساطہ الڑیمان . 


پر لامع الدراری جح۔١‏ 


أُن علاقة انجاز غیر منحصرۃ فيه ٤‏ فلعل إطلاقہ علیھا لسببیة لھا ٤‏ أو بحسب 
ان الؤمن آئل بالآخرۃ إلیھا لی غیر ذلك ء واللہ أعلم . 


قولہ : ہ لیس ابر ہ أی الڑبمان (١م)‏ لأنہ أعلی البر ء وکذلك فی قولہ : 
و ولکن البر من آمن ؛ وأنت تعلم ما فیے فإن العطف یقتضی امغاہرة کا ہو 
أصله إلابدلیل یقوم علی خلافہ ء فکان العطوف على الإیمان مغایرا لە لا داخلا 
فیه إلا أُن یقال : جعل الاإمان نوعین: کاملا (٢ػ")‏ وعبر عنه بالبر وھو الایمان 
وما عطف عليه ١‏ وناقصاً وعہرعنه بالڑیمان والمعطوفات خارجة عنە ء ہذا 
ظاھر ولا ینکر أحد, 


قیلے : ٭قد أافلح الاؤمنون؛ ر٣‏ بإسقاط واو 


)١(‏ ای المراد بالبر نی الموضعین الإیمان ٤‏ وتام الایة : ٭لیس ابر أن 
تولوا وجوھم قبل الشرق والغرب ٠‏ ولکن البر من آمن باللہ والیوم الآخر 
والملائكة والکتاب والنببین ٤‏ وآتی الال علىی حبے ذوی القر بی والیتامی 
والمساکین وابن السپیل والسائلین وی الرقاب ٤‏ وأقام الصلاۃة ٤‏ وآ تی الزکاة؛ 
والموفون بعھدھم إذا عامدوا ٤‏ والصاہرین فی البأساء والضراء وحین الباُس ٤‏ 
أولئك الذین صدقوا و أولئك ہم التقون ہ وتقدم قریباً من روایات آبی ذر 
رضی اللہ عنه أنە سأل رسول اللہ کل عن الڑیمان فتلا ھذہ الایةءفھی تؤید ما 
آفادہ الشیخ من إطلاق البر على الإیمان . 


(۲) مال السیوطی : أخرج وکیع وابن أبی شیبة وغیرہما عن ابن میسرةۃ 
قال : من عمل بہذہ الایة فقد استکل الإیمان . 

)٣۳(‏ وتمامه قد أفلح المؤمنون الذین هم ی صلاتہم خاشعون ؛ والذین 
ھم عن اللغو معرضون ٤‏ والذین ہم للزکاة فاعلون ؛ واللین هم لفروجہم 


غرض البخاری من قوله : (ہاب أمور الإیمانم ۹ء 


العطف )١(‏ لعدم الالتباس ء وروایة الاأصمى بلئباتھا ؛ والاحتجاج بالاٰة 

متوقف علىی کون الصفات الم۔وقة بعد الژمنین بیاناً للیمان والؤمنین 

لا احترازاً ؛ و للائع أن یمنعہ ؛ ولقائل أن بقول : معنی قولہ فی الترجمة )٢(‏ 

باب أمور الڑےھان لیس ہو إثبات جزئثیة الخمال أو قبول الإیمان زیادة“ 

ونقصاناً فإن البحث قد انبرم ء وإمغا القصود ھھنا تفصیل بعض مقتضیات 

الإیمان وآثارہ تنبیھاً علىی أُن الؤمن لیس من شأنہ الإخلال بھا ‏ وعلی ھذا 

فلا ضیر فم| سردہ من الابات والروایات ؛ واللہ أعلم ۔ 
حافظرن + إلا علىی آزواجہم أو ما ملکت أیمانہم فإنہم غیر ملومین ٤‏ فن 
ابتغی وراء ذلك فأولك ھم العادون؛ والذین ہم لأمانائہم وعھدھم راعون؛ 
والذین ہم علىی صاوالہم بحافظون) , _ ۱ 

)١(‏ قال الحافظ : قوله : قد أفلح ء ذکرہ بلا أداۃ العطف : والحذف 
جائز والتضدیر وقول الله : قد أفلح الؤمنون ؛ ولبت الخحخذوف ف٤‏ رویة 
الأصیلى ٤‏ ویحتمل أن یکون ذ کر ذلك تفسیراً لقولہ : . التقون ؛ أی التقون 
ھم الموصوفون بقوله : قد أفلح ہ الیل آخرھا وکأن الؤلف أشار إیل إمکان 
عد الشعب من ھاتین الایتین وشبہھھا ء ومن تم ذ کر ابن حبان أنه عصد کل 
طاعة عدھا اللہ تعالی ی کتابه من الإیمان ٤‏ وکل طاعة عدھا رسول اللہ کک 


من الإیمان وحذف الکرر فبلغت تسعاً وتسعین ؛ انتھی . 


(۲) ما أفادہ الشیخ أوجہ ما قالتہ الشراح ؛ فإلہم قاطبةّ مالوا لی ان مقصود 
الإمام البخاری بہذہ الاّبواب کلھا إثبات ما قالہ أولا” من کون الاأعمال جزءآ 
لاچیمان ٤‏ وحاصل ما أفادہ الشیخ أُن ھذا الغرض قد ثبت فی أول کتاب الإیمان 
بالایات والروایات٤‏ و مقصود الإمام من ھذہ الاٌہواب الآتیة تفاصیل مقتضیات 
الإبمان ء وأن الؤمن ینبغی لە أن یعتنی بشأن ھذہ الأمور الّی أطلق علیہا النی 


٥٥ہ‏ لامع الدرراری ج ١-‏ 
قولے : الإان بضم (زا) لبپخ ئی 


کیا کونہا جزعاً من الایمان؛ کنا اشار إليہ ا لحافظ قریباً من إمکان عد الشعب 
مہا ء وإلیه أشار الکرمانی إذ قال : سال ابن بطال : التصدیق أول منازل 
الإمان ؛ والاستکمال انھا ہو بہذہ الأمور ؛ وأراد البخاری الاستکمال وٰذا 
بوب أبوابہ علیه فقال : رباب أسور الإیمان ) و (ہاب ا لمھاد) و ١باب‏ 
الصلاة من الإیمان ) ٤‏ انتھی . 


(۱) تقسال الکرمانی : ھکذا ی بعض الاٌصول ؛ وبضعة با طاء ی اکٹرھا 

وما بکسرالباء علىی الشھور وبالفتحة على اللغة القلیلة ٤‏ ومعنا ما : القطعة ٠‏ 
واستعملاف العدد ما بین الثلاثة والعشرة على الصحیح ٠‏ وقیل: من ثلاث إل 
تسع ٤‏ وقیل: من اثنین إلی عشرةءوقیل: من واحد إ ی تسعةء وقال ا حلیل : 
البضع : السبع ء والشعبة: غصن الشجرة وفرع کل اأصلء وقولہ: دستون؛ 
کذا ہهناء وثبت فی ” صحیح مسل “ : دوسبعون؛ جزعاً ء وف آخری : 
”بضع وسبعون ؛ أو ہ بضع وستون ؛ بالشك ٤‏ وروی آبوداؤد والرمذی : 
ہ بضع وسبعون ) بلاشك ۔ 


قال الاضی عیاض : الصواب ما وقع فی سائر الأحادیث ء ولسائر 
ائرواة : ١‏ بضع وسبعون) ومہم من رجح روابة : (١‏ بضع وستون ٤‏ لہا 
ا یمن ء قال النووی : الصواب ترجیح ١‏ بضع وسبعو ن ) لہا زیادة من 
الثقات وزیادہ الثقات مقبو لةء قال الکرماتی : المراد من زیادة الثقات زیادة لفظ 
ی الروایة ٤‏ ومثله لیس مہُہاء ہل من ہاب اختلاف الروایتین فقط؛وروایة : 
ا بضع وستون : لا تناق ما عداھا إِذ التخصیص بالعدد لا یدل علی نفی 
الزائد ویحتمل أن یکون روایة الستین مقدم علىی روایة السبعین وکان الشعب 
عند صدورہ من النی گل ہذا القدرء تم قال مرةۃ أخری عند زیادة الٹعب 


الإبمان یزید وینقص أم لا ؟ 0د 


گمھالےه (زام وارہ .؛ وا نفسه 


بلفظ سبعون ٭ فیکون کلا ضا صواباً ٠‏ انتھی ۰ 


)١(‏ قال القسطلان :فی ا حدیث تشبیە الایمان بشجرة ذات أغصان وشعب؛ 
ومپناہ علی انجاز لن الإیمان ۔ ککامر - فی اللغة : التصدیقء وفی عرف‌الشرع : 
تصدیق القلب واللسان ‏ وتمامہ وکاله بالطاعات ء فحینئذ الاخبار عن الڑیمان 
بأنہ بضع وستون یکون من باب إطلاق الاأصل على الفرع ء لاُن الإبمان هو 
الأصل ء والاعمال فروع منہ؛ وإطلاق الإیمان على الاٌعمال مجازء لاُنہا تکون 
عن الإیمان ء وھذا مبی على القول بقبول الِبمان الزیادۃ والنقصان ء٤‏ وأما 
على القول بعدم قبولہ ‏ ما فلیست الأعمال داخلة فی الڑیمان ٤‏ واستدل لذلك 
ہن حقیقة الڑیمان التصدیق ؛ ولأنہ قد ورد فی الکتاب والسنة عطف الاُعمال 
علی الڑبمان کقولہ تعا لی : إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات ہ: مع القطع بأن 
العطف یقتضی المغایرة . 


وقد ورد أٔيیضاً جعل الابمان شرطاً لصحة الأعمال کا ی قولے تعا ی : 
(ومن یعمل من الصالحات وھو مؤمن ہ مع القطع بأن الشروط لایدخل یق 
الشرط؛ و ورد أیضاً إثبات الایمان من رك بعض الأٌعمال کنا فی قولہ تعا ی: 
” وإن طاثفتان من الؤمنین اقنتلواء مع القطع بأنہ لا یتحقق الشیٗ بدون رکنە ؛ 
ولایخفی أن ہذہ الوجوە تقوم حجةت علی من یجعل الطاعات رکناً من حقیقة 
الڑیمان بحیث إن تارکھا لا یکون مؤمنا کا ہو ری العتزلةلا علی من ذھب 
إلی انا رکن من الإیمان الکامل بحیٹ لایخرج تارکھا عن حقیقة الإیمان کا 
ہو مذھب الشافعی ء قالہ العلامة التفتاز انی ء انتھی . 


قلت : وھل قالت اخنفیة أو أحد من أھل السنة غیر ذلك ؟ فلا أدری 


۲ًَ لامع الدراری جج بج 


فغیر منقسم )١(‏ . 
قولہ : وقال أبو معاویة إلح أراد بذلك (۲) تصرخ سماع الشعبی عن 
عبد اللہ ء إ ی غیر ذلك من الفوائد مع تقویة الروایة بتعدد الأسانید . 

کیف قال من قال : إن فی زیادة الڑإیمان ونقصه اختلافاً بین ا حنفیة وغیرهم 

(۱) قال ا حطابی : الڑیمان اسم بتشعب إل أمور ذوات عدد جاعھا 
الطاعة ء ولذا صار من صارمن العلاء إی أن الناس متفاضلون ف درج الزیمان 
وإن کانوا متساویین فی اسمہ ٤‏ کذافی ” الکرمانی “ . 

)٢(‏ قال الحافظ : راد بہذا التعلیق بیان ساعہ لە من الصحابی ء والنکتة 
فی روایة وهیب بن خالد لە عن داؤد عن الشعمی عن رجل عن عبد اللہ بن 
عمروحکاہ اہن مندة وعلىی ہذا فلعل الشعی بلغہ ذلك عن عبد اللہ تُم لقيه فسمعه 
ونبہ بالتعلیق الآخر على أن عبد اللہ الذی أہمل فی روایتہ ہو عبد اللہ بن ممرو 
الذی بین فی روایة رفیقه ء انتھی . وحکی مولانا الشیخ محمد حسن الکی یق 
تقربر ہما کان الشعمی تابعیاً صغیاً فان جختئی علی بعض الناس أنہ مع من عبد اللہ 
فیکون الحدیث متصلا أم لا فیکون منقطعاًء وکان ذلك الاختفاء علیہم حقیقةء 
آوخاف البخاری رضی الہ عنه ذلك علیہم ناب السماع لدنع توم الانقطاع 
وكکذلك أشار إ ی أن الشعی وعامراً واحدء وکذلك عادة البخاری أنە إذا روی 
معنعناً وخاف فیه اختفاء السماع على الناس ؛ أو ذکر فیہ مسدلساً یثبت السماع 
بقدر الإمکان ء وقولہ : قال عبد الأعلی ء أوردہ ‏ جرد التقویة ء انتھی, وقد 
عرفت النكتة ی لبرادہ ی کلام الحافظ . 


شرح قولهہ پیا بین أیدیم وارجلم ؛ ۱ رت 


قوله : ١‏ بین آبد یم وأرجلک ؛ تشنیع )١(‏ لفعل الافتراء فم|ا هو معلوم 
الکذب > فإن لفظةٴ : بین أیدیم (۲) وإن کانت تصدق على ما قرب منے 


(۱) قال الکرمانی: إن قلت ما معنی الاطناب حیث قال : تاأتواء ووصف 
الہہتان بالافتراء والہہتان والافتراء من واد واحد ٤‏ وزیے عليه : بین أیدم و 
أرجلکم؛ وھلا اقتصر علىی : ولاتبھتوا الناس ؟ قلت : معناہ مزید التقریر 
وتصوبر بشناعة ھذا الفعل ء انتھی . ز 

(۲) قال ا حافظ : البہتان :الکذب الذی یہت سامعهءوخص الأیدی والڈرجل 
بالافتراء لأن معظم الاأفعال تقع بھما إذ ھی العوامل وا حوامسل للمباشرة ء 
ولذا یسمون الصنائع : الأیادی ؛ وقد یعاقبالرجل یجنایة قولیة فیقال : ھذا 
مھا کسبت یداك ؛ ویحتمل أن یکون المراد لاتبہتوا الناس کفاحاً ء وبعضم 
یشاهد بعضاً کا یقال : قلت کذا بین یدی فلان ء قاے احطابی وفیه نظر 
لذ کر الڈرجل ء وأجاب الکرمانی بأن امراد الاّیدی وذ کر الڈگرجل تاکیداً ‏ 
وعصله أن ذ کر الأرجل ان م یکن مقتضیاً فلیس مانع ء ویحتمل أن یکون 
الراد بما پین الأہدی والڈرجل : القلب ء لے هو الذی یئرجم اللسان عنه 
فلذلك نسب لليه الافتراء ؛ کػأن العنی لانرموا اأحدأابکذب زورونه ف 
آنفسکم تم تبہتون صاحبہ بألسنتچ, 

وقال ابن أی جحمرة : یحتمل أن یکون قولہ : بین أیدیم 4ئ ی الحال 
وقوله : أرجلم ؛ ای ف الستقبل لن المعی من أفعال الأرجل ء وقال غیرہ 
أاصل ہذا کان فی پیعة النساء وکنی بذلك ؛ کا قال اخغروی فی ” الغریبیین “ 
صن نسبة المرأة الولد الذی نزنی بہ أو تلتقطه زرل زوجھا ء نم ما استعمل ھذا 
اللفظ فی بیمة الر جال احتیج إلى حمله على غیر ما ورد فيه أولاا واللہ اعم 7 
(۷۰۰) 


من جھة القدام وما بعد ء إلا أن لفظة: بین أیدیکم وأرجلم لا تصدق إلا علیى 
القر بب منہ تما ہو الظاہر با مر اجعة إلل الوجدان ء فان الافتراء فما قرب منہ 
افتراءٗ فیا علم حاله حق علم ء وعرفوا بطلانہ حق العرفة ۔ 


ولا ببعد ان یکون ا مراد بھا : النفس أو القلب ؛ لوقوعه بین الأیدی 
والگرجل أو الفرج لذلكِے وعلی ھذا فیلزم التخصیص فی الافتراء بإثبات 
النسب ونفيه ‏ وأوی من یصدق عليه هذا الوصف حینئذ هی النساء ء ون 


کان ممکن الصدق على الرجال أیضا . 


قولہ : ٭ یفر بدینہ ہ الظاھرأن المراد بالدین ھی الأٌعمال ء لان الفتنة 
تمنع عن إتیاٹھا ء وأما نفس الاعتقاد فلا ضیر فيه من الفتنة وعلىی ھذا یم 
الاحتجاج على أُن الفرار دین ؛ أوعلى أن الاُعمال ھی الدین حیث أطلق علیھا 
نی الروایة لفظ : الدین ء وأما على ما قلنا (١م‏ من أنە ‏ م یقصد ھھنا إلا أن 
یذ کر بعض خصال الؤمنین وما ینبغی أن یکون ہو عليه ٤‏ فلا حاجة لل شیٗ 
من ذلك ء تم یشکل أن الئرجمة لم تطابق الروایة الواردة فيه ء حیث دلت الٹرجمة 
علی کون الفرار من الفن بعض أجزاء الدین وأبعاضہ علی ما ہو مدلول من 
التہعیضیة وھوالذی کان ا مؤلف متصداً لائباتہ ء وا حواب 0 


انتھی . قلت 'وقد بسط شئ من ذلك فق ا جزء السادس من ” الأوجز ” 
رو ریا ورام رو مش7 
)٢(‏ پیاض فی الأصل بعد ذلك ؛ ولعل الوالد ۔ قدس سرہ ۔ نسی ما آفاد 


شیخہ رحمہ اللہ فی ال مواب ء آو أراد المراجعة ی ذلك عن شیخہ وم یتفق لە 
ذلك ء وی ٭ الفتح “ : قال الشیخ النووی : فی الاستدلال بہذا الحدیث 


ذکر أقسام العلم ٥أ‏ 
( باب قول النبی فَكء: ' آنا ألمکم بالل ))١('‏ 


اعم ان العلم نوعان : کسی وہو حاصل بالاختیار وغیرہ ؛ وهو الواقع 
فی القلب بالاضطرار . والمعتبر فی الابمان من التصدیق ما کان اختیارا منە لا 


لرجمه نظر لأنه لایلزم من لفظ ا حدیث عد الفرار دیناً وإنما هو صیائة الدین 
قال : فلعله ما رآہ صیانةً للدین أطلق عليه اسم الدین ء وقال غیرہ : إِن 
آرید بمن کونہا جنسیة أوتبعیضیۃ فالنظر متجہ ؛ وإن آرید کونہا ابتدائیة 
أی الفرار من الفتنة منشأہ الدین فلا پتجه النظر ء انتھی . وقال الْعینی بعد 
ذکر إشکال النووی : قلت : مم پرد بکلامہ الحقیقة لن الفرار لیس بدین ء 
وإغا الراد أن الفرار مخوف على دینہ شعبة من شعبالدین ؛ وهٰذا ذکرہ بن 
التبعیضیة ٤‏ وتقدیر الکلام : باب الفرار من الفتن شعبة من شعب الدین 
انتھی , ولأجل ھذا ذکرت إبراد النووی ولا فأنت خبیر بأن لبراد الشیخ 
غیر إبراد النووی لکن جواب العلامة العینی ممکن ا لواب عن لإبراد الشیخ . 


(۱)( یشکل على الصنف لمبراد ہذا الاب فی کتاب الإیمان وکان حقہ کتاب 
الما ء قال الکرمانیف وتبعہ شیخ مشایخُنا الدھلوی فی ”التراجم * إذ قالا : 
فإن قلت : ما وجہ تعلق ہذہ الرجمة بالإبمان ؟ قلت : العل با وکذا العرفة 
پہ ھوالتصدیق بہ فھو من الڑیمان لن الإیمان ما التصدیق أو التصدیق مع العمل 
فالقصود پیان أُن رسول اللہ کی آشد اِیماناً منہم ء وبیان أن الإیمان هو 
و بعضه فعل القلب رداً علىی الکرامیة ٤‏ انتھی 3 وتقدم مذھب الکرامیة 
یق أول کتاب الآیمان أہم قالوا : إن الڑبمان هو النطق فقط . 


وقال العلامة السندی : إن مان الشخص على قدر معرفتہ باللہ ٤‏ فیلزم 
ان یزید وینقص على قدر معرفتہ برہہ ؛ ولا ورد عليه أنہ کیف یزید الڑإیمان 


-٢۔‏ لامع الدر اری جج 1:2 


ما وقع فی القلب ضرورۃّ ولیس کسباآً لہ وہو )١(‏ العبر عنہ فی قولہ تعالی: 
٥‏ یعرفونہ کا یعرفون أبناعھم ٤ ٤‏ والکسی هو المدوح عليه فھو امراد ی 
قوله  :‏ آنا أعلمک باللہ ہ ولاریب فی أنہ فعل القلب لثبوت الاؤاخذة عليه 
بالایة )٢(‏ ء فکان حاصل الرجمےۃة ان النی گا ما لیت لنفسه الأعلمیة ٤‏ 


و ینقص بزیادۃ العرفة أونقصانہا مع أن المعرفة خارجة عن الإمان ما تقدم 
ان الإیمان قول وفعل والعرفة لیست شیٹاً من ذلك ؛ أجاب بأن ا لمعرفة فعل 
القلب والفعل لایقتصر على ما یصدر من ا لوارح بل پشمل ما یصدر من 
القلب بٹوله تعالی : و ولکن پؤاخذڈم بما کسبت قلوبک ؛ فأآسند الکسب 
الذی یمعٰی الفعل والعمل ال ی القلب فلا یقتصر الفعل علىی ا جموارح ؛ وعلىی 
ھذا فقوله : وإن المعرفة ؛ بکسر إن وقولہ : لقولہ تعا لی دلیل ما یفھم من 
أن الفعل پشمل فعل القلبٰ ٤‏ انتھی . 

(۱م أی لعل الڈذی یقع فی القلب بالاضطرار . 

(۲) وحکی مولانا الشیخ محمد حسن الکی رحخمہ اللہ فی تقریرہ: قوله: 
فعل القلب آأی مطلقاً سواء کان جزنی اوالکلی ؛ وغرضہ أن لعلم والمعرفة 
مترادفان لا أُن العرفة تکون جزنی والعلم أعم منہ ٤‏ کا ہو الفرق پیٹھا عند 
أرہاب العقول ٤‏ تم استدل على الترادف بقولہ تعا لی : دبا کسبت ہ فإن 
کلمة ما عامة شاملة للکلی وا زی ؛ فکان الکسب أیضاً أعم من العرفة وفیہ 
ما فیه فإنہ یلزم منە موم الکسب عنھا لا الترادف ہینھا إلا أن یقال : إن 
کسبت بعی عرفت ولا دلیل عليه ٤‏ والأقرب عندی أن یقال : إن مرادہ 
ان المعرفة فعل القلب دون ال حواس کالبصر مثلا ؛ والغرض من ھذا تفسیز 
ما جاء فی بعض الروایات أنا أعرفع باللہ ) و ۵ من عرف نفسه فقد عرف 
ربہ٤‏ وانا أورد ھہذا التفسیر مھنا مناسیة المعرفة بالعلم ء واللہ أعلم ء وقولە: 


بیان تفاضل اُھل اللآیمان ٥۷ء(‏ 


والعل (۱) ہو البمان ثبت التفاوت بین أفر اد الڑبمان و المژمنین ءا کان الڑیمان 
ہو الکسی من العلم لا مطلقہ احتج عليه بالایة فان اللؤاخذة ما م یکن إلا علی 
الأفعال الاختیاریة کان ا أمو ر بہ ہو العلم الکسی لا العلم الضروری ؛ وھو 
المراد فی الروایة لأنہ مذ کور فی معرض الدح ولامدح إلا علىی الاختیاری ؛ 
وأیضاً فئی قولہ : ە أنقاک ء حجة أخری على قبول الإیمان الزیادة والنقصان؛ 
لن التقوی ہو الإیمان . أو لآن التقوی اجتناب السیثات ؛ وھو داخل فی 
الإیمانء فان التفاوت فيه ہالزیادة و النقصان تفاوتاً بھا ی الڑیمان ما أن الکل 


٠ 


یتصف بالتغیر إذا تغیرت أجزاعءہ : 


ج‫ 
( باب فاضل اھل الاہماںے) 
راد بذلك (٣ػ‏ إثبات ما ذھب اليه ا متکلمون و الفقھاء من أن الزیادة 
والنقصان انھا ما باعتبار الکیفیات المزایسدة والثمرات الترتبة ‏ وأما نفس 


أعل باللہ ء والعلم باللہ هوالتصدیق ٤‏ فثبت أن التصدیق یزید وینقص پاعتبار 
الکیفیات ؛ انتھی . 


)۱١(‏ أی الع الکسی وہوالعبر عن التصدیق ء فعلوم أنہ هو الإیمان ؛ قال 
القسطلانی : قولے : دہ أعلمکم باللہ ؛ لن الرجل کلا کان أقوی نی دینہ کان 
آقوی فی معرفتہ ربہ ء وذلك یدل ظاھرا على قبول الإیمان الزیادة والنقصانء 
وللأصیل : أعر فک ء بدل دہ أعلمٰع ہ والفرق بیٹھا أن المعرفة ھی إدراك 
ایق والعل إدراك الکلی ؛ انتھی . 

(۲) ماأفادہ الشیخ کلہ واضح من صنع الصنف إذ قید الرجمة پافظ : 
الُأعمال ٤‏ وقال القسطلانی : ما ذ کر فی ا حدیث السابق ا حصال الثلاث والناس 
۔یتفاوتون فیھا وہہ یحصل التفاضل فی العمل شرع ہذکر تضاضل الاُسحمال ؛ 


٥۸‏ ۱ لامع الدراری جج ت۷ 


التصدیق المنجی من ال حلود فأمر واحد ہسیط لا ترکیب فیھا )١(‏ ولا یقبل 
الزیادة والنقصان ء فقال : إن تفاضل أھل الإیمان إنغا ہو بحسب الاُعمال فزاد 
لفظ : الیٌعمال فی الئرمة إشارۃ“ إ یل أن ما ورد فی الرویات مثل ذلك ؛ کا یف 
روایة أئی سعید المسوقة قریباً (ػ) ء فانما ہو التفاوت بحسب الاحمال ء وأما 
التصدیق فوجود ق الکل ۔ 


انتھی . قال الحافظ : قولہ : فی الأٌعمال ؛ فی ظرفیة ویجحتمل أن تکون سبییةً 
أی التفاضل ا حاصل ہسبب الاُعمال ء انتھی . واختارہ شیخنا الدھلوی یق 
(التراجم ء إذ قال : وی لتعلیل ء انتھی . وحکی مولانا الشیخ محمد حسن 
الکی رمہ اللہ ی تقریرہ : قولہ : ہاب تفاضل أھل الإیمان ) القصود من 
مثل ھذا الباب کنا سیجئ من قولہ ( ہاب العاصی من أمر ا لاعلیة ولا یکفر 
صاحبھا) وکذا ما مر من قولہ : یزید وینقص ان الاَعمال لیست بداخلة یق 
أصل الإیمان وہو التصدیق ء ولیست بأرکان لە ہل ھی مکلة له فھی أجزاء 
للأیمان الکامل ؛ وہذا بعینہ مذھب ال لتکلمین فلا نزاع عھنا أصلا ء انتھی . 


(۱ھ) قال العینی : المراد بحبة ا حردل زیادة علی أصل التوحید ٢‏ وقد جاء 
یق ” الصحیح “ پیان ذلك فی روایة فیه : ہ أخرجوا من قال لاإله إلا اللہ 
وعمل من ایر ما یزن کہذاء نم بعد ہہذا یخرج منھا من م یعمل خیراً قط 
غیرالتوحید ٤‏ وقال القاضی : ھنذا ہو الصحیح ء إذ معنی ا حیر ھھنا أآمر 
زائد على الڑیمان لأن مجردہ لایتجزی وانما یتجزی الٗأمر الزائد عليه وھی 
الأعمال الصالحة من ذکر خی أو شفقة على مسکین أوخوف من اللہ تعا ی ونیة 
صادقة فی مل وشہہ ء انتھی , 


۱ ( ۲( وحکی مولانا الشیخ حمد حسن اللکی رجمے اللہ فی تقریرہ : قولە : 
(من خردل من ان ؛ وصغر مبانہ ہذا باعتبار الکیفیة فقط ء وذلك لعدم 


محث زیادة الایمان و نقصانه ۹" 


ٹم إِن صنیعہ ہذا وکذلك ٭ا سلکہ ی اکثر ابواب کتابہ یدلك على أُن 
مرادہ لیس هو الزیادة علی جهة اجزئثیة ف نفس الإمان حی یلزم خلاف 
بیننا وبینەء ہل الغریض ث علی المرجئة )١(‏ القائلین بن العمال لا تفید شیٹاً . 


قوله : ) الدین ہ و مقتضی زیادتہ لفظ الاُعمال فی الترحة أن بحمل الز یادة 
فی دین عمر وکذلك زیادة من تضمنہ الحدیث الأول علىی أن کاہھم یف 


العمال لہ أصلا ء فا حاصل أن الامان: ہزید کیفاً پکثرة الا مال و بنقص کیفاً 
بقلتہاء حی لن من لم یکن لہ اعمال أصلا یکون ممانہ فی غایة الصغر کیفاء 
فثبت تفاضل أھل الإیمان فی العمال ؛ انٹھی . وھذا واضح وللالا یصح 
إدخال الصنف حدیث آأبی سعید ہذا فی ( پاب التفاضل فی الحمال ) . 


(۱) وہذلك جزم عامة الشراح؛ قال ا حافظ فی أول حدیث الباب : أراد 
بإبرادہ الرد علىی المرجئة ما فیہ من ضرر المعاصی مع الإیمان: وعلى العتزلة یق 
أن العاصی موجبة لحلود؛ انتھی . قال الکرمانی: الحدیث حجة لُہل السنة علی 
امرجئة حیث یٰ منہ دخول طائفة من عصاۃ الأُمة النار إِذ ذ ملهم أُنہ لایضر مع 
الایمان معصیۃة فلا یدخل العاعی النارء وحجة على العتزلة أیضاً حیث دل علی 
عدم تحخلید العاصی ی النار ء انتھی, 


(ػ) قال الکرمانی : إن قلت : یلزم من الحدیث أن یکون عمر رغی الله 
عنه أفضل مھ ن أبی بکر أی لکثرة دینہ وھو خلاف الإاجاع قلت : لایلزم 
إذ القسمة غیر حاصرة لحواز قم راہمء سلمنا انحصار القسمة لکن ما خصص 
القسم الثالٹ پعمر رضی الله ہت بالتخصیص لکنه معارض با حادیث 
الدالة علىی أفضلیة الصدیق بحیث تواتر القدر المثرك مہا ومثله یسمی بالتوار 
من جهة المعٰی ؛ فدلیلکم آحاد و دلیلنا متواتثر ء سامنا التساوی ہین الدلیلین 


١-ج لامع الدراری‎ "٠ 
م١( ففيه فضل تنبيه علىی نی ال مزئیة‎ ٤ الدین ھےذا ناشی من عونت‎ 
. هذا ء واللہ أعم‎ 
فان تاہوا (۳) و أفاموا الصلاۃ و آترا‎ ' )٢( باب‎ ( 
)٠ الرگاۃ فخلوا سییلھم‎ 
علق محلیة السپیل على التوبة  و[قام الصلاة وإیتاء الزکاة؛ فعلم أن الإیمان‎ 


لا معتبر بہ بحسب المال دونھ| ؛ فکانتا من أجزاء الڑیمان الکامل )٤(‏ وھو 
الراد ء وأثبت مذا امرام بالایة والرو ایة ۔ 


لکن الإاجاع منعقد علىی أفضلیتہ وھو دلیل قطعیءوہذا ظی والظن لا بعارض 
القطع ٤‏ انتھی ‏ 
)١(‏ وھذا ظاھر من صنیع الصنف إذ ذ کر الحدیث فی التفاضل بالاآعمال ۔ 
(ػی قال الحافظ وتبعہ القسطلاق وغیرہ من شراح ” البخاری “ : إن 
غرض ا مصنف بہذا الباب أیضاً الرد علیى المرجشة حیث زعوا أن الامان 
لا یتاج پل الُعحمال ء انتھی, 


(۳) وف تقربر مولانا الشیخ محمد حسن الکی رحمہ اللہ : قولہ : فإن تابوا 
أی فإن آمنوا لژن معناہ : فإن رجعوا إلی اللہ من الکفر ء انتھی . 

) کا جزم پہ القسطلانیق یق الحدیث السابق إذ قال : لا یقال : إذا کان 
ا حیاء بعض الإیمان فینتی الإیمان بانتفائہء لن الحیاء من مکملات الڑیمان وننی 
الال لایستلزم نئی الحقیقة ء انتھی . ئم قال الکرمانی : فی احدیث أن تاركە 
الصلاۃ عمدا معتقتدا وجوبھا پقتل وعلیه الحمھور ؛ واختلفوا ھل بقتل عل 
الفور أآم پمھل ثلائة أیام ؟ الّصح الُول ؛ والصحیح أنه یقتل بترك صلاة 


پیان المراد من قولہ : الإیمان هو العمل ظھ۔ 


ٌ ( باب م0 قال . الا ہمار ۰ ھو العمل ))١(‏ 
یعنی بذلك ان العمل وإن کان التبادر مضه عند الإطلاق اعمال ال جحوارح 
إلا أآنه کثبرا ما یطلق على العمل القلی أیضاً کا استشھد علیے بالایة 


واحدة إذا خرج وقت الضرورة ھا ء وآنه پقتل ہالمیف ؤہو مقتول حداً ء 
وقال الإمام أمد : یکفر ؛ وقال أبوحنیفة : بحبس ولا یقتل ولا یکفر ؛ أما 
الصوم فاورکه حبس ومنع من الطعام والشراب لان الظاھر نے ینوی لأنہ 
معتقد لوجوبہ ٤‏ أما الزکاة فتؤخذ منہ قھراً ء انتھی . 

(۱) قال اکر مانی : إِن قلت : العمل اما آن براد بہ عمل القلب ای التصدیق 
فلا یطابقہ الاستشھاد بقول العدة ء لأٌُنہ قول أوعمل اللسان ؛ أویراد پہ عمل 
ال ارح أُوعمل اللسان أو جموع الُعمال فلا پناسب ال حدیث:ء إِذ الإمان باللہ 
تعالی هو عمِل القلب فقط بقرینة ذ کر ال حھاد والحج بعدہ قلت : المراد انجموع 
والاستدلال عليه پمجموع الا یات والحدیث؛ إذ پدل کل واحد من القرآن 
والسنة علىی بعض الدعوی بحیث یدل الکل على الکل ٤‏ انتھی , قلت : وعلی 
هذا فراد الصنف من لفظ العمل فی الئرجمة أءع بر من فعل القلب والجوارح؛ھذا 
توجیہ آخر للٹر حمة خلافاً ما یأتی. عن الشیخ قدسل سر وأنت غییزر بأن توحیہ 
الشیخ األطف ؛ ویؤیدہ صنیع الصنف أبضا إذ ترجے علی ذلك بقوله : (باب 
من قال کذاب)ےٴ 


ال افاظ ×< عطاة خت والحدیث لما ترج لە بالاستدلال من 
انجموع علی ال جموع ء لن کل واحد منھا دال بمفردہ على بعض الداعوی ء 
فقوله ٥:‏ با کنم نعلمون ہ عام فی الاعمالوقد نقل جاعة من المفسرین أن قولہ 


)۷-۶(( 


نگھ لامع الدراری ج۔١‏ 


والروایة )١(‏ فمن قال منھے فی تفسیر الڑبمان: إنه العمل؛ ‏ م یعن بە عمل ال جوارح 
حی پرد عليه أنه کیف خالف البدامة ء ہل غرضه )٢(‏ ہو الڑیمان والعمل 
القلی ء واللہ أعلم . 

قولہ : با کنم تعملون ١‏ ومن الظاعر أن الإیان أقوی ما یورثٹ به 
النة ١‏ فکان مراداً بلفظ العمل وھو القصود . 


ھہنا : ه٦‏ تعملون معناہ : تؤمنون ؛ فیکون خاصاً ء وقوله : ×<ىعا کانوا 
یعملون ٤‏ خاص بعمل اللسان على ما نقل الؤلف ؛ وقولە : (فلیعمل العاملونء 
عام أیضاً ء وقولہ نی الحدیث : و یمان باللہ ہ فی جواب أی العمل أفضل 
دال علىی أن الاعتقاد والنطق من جملة الُعمالء فإن قیل: الحدیث یدل علیى أن 
ا جھاد والحج لیسا من الإیمان ما تقتضیہ تم من الغائرة والٹرتیب ہ فالجواب 
ان امراد من الڑیمان ھہھنا التصدیق ھذہ حقیقتہ والایمان یطلق علىی الأٌُعمال 
البدنیة لُتھا من مکملاتہ ٤‏ انتھی . 


)١(‏ وما حکاہ الصنف عن عدة من ہل العلم أوضح استشھاداً علی ذلك؛ 
وبہ جزم الکرمانی إذ قال : إمنما قال ذلك اقتباساً من قول اافسرین : إن قولە 
تعا لی : تعملون ؛ معناہ : تؤمنون ء انتھی. ز 


(۲) قال القسطلانی :غرض البخاری من ہذا الباب وغیرہ إثبات أُن العمل 
من أجزاء الإبمان رداأعلی من یقول : إن العمل لادخل لہ فی ماھیة الڑیمان ء 
فحینذ لایتم مقصودہ علی ما لا خی ء وإن کان مرادہ جواز إطلاق العمل على 
الڑإیمان فلا نزاع فیہ ء لن الإیمان عمل القلب وھو التصدیق ء انتھی . قلت : 
ولذا اختار الشیخ ھذا الغرض لأنہ علی الأول لام مقصوؤدہ کا قالہ القسطلاق 
واضطر الشراح لی قوظم : إن الترجمة تثبت بالجموع . ز 


شرح قوله : أی العمل أفضل ٦٥٦‏ 


قولہ : وقال عدة )١(‏ من أھل العلم اخ مم لا بخنی أن مرادھم لیس 
ہو الحصر حتی لا یراد بلفظ العمل الا الإیمان فقطء وانھا مرادھ تعمم العمل 
حیث پشمل عمل القلب وأمعمال ا وارخ ء وذلك لأنہ لوخصص الراد یق 
ال بأحدہا لزم إخلاء الآخر عن الثواب ظاہراً مع أن الثوبة متعلقة بھا 
معأ؛ ولا کان صدق العمل علىی ما یصدر من ا جوارخ ظاہراً م بحتج للل 
ذکرہ مع أن الإمان اعلى ما عليه اللؤاخذة فأولی أن یذ کر (۲) . 


قولہ : ای العمل أفضل ؟ وفیه مع الدلاة على الترجمة دلالة أیضاً علی 
أن الایمان بزید وینقص ء لن اکمل الژؤمنین افضلمم عا لدخول الاُعمال ف 
الڑمان ء فا ورد فی الروایات وفی الروایة البحوثة عنھا من زیادة الفضل ق 
بعض الاُعمال علی بعض )٣(‏ فھو بعینہ زیادة فی الڑیمان علىی ھذا التقدیر ۔ 


)١(‏ قال القسطلانى : بکسر العین وتشدید الدال أی عدد من أھل الع 
کأنس بن مالك فما رواہ الترمذی پإسناد فیہ ضعف ٤‏ وابن عمر فما رواہ الطبری 
نی ” تفسیرہ “ء والطبرانی یق ”الدعاء“ ؛ وجاھد فما رواہ عبد الرزاق یق 


رے 


تفسیرہ “ ء انتھی . 


)٢(‏ اللہ در الشیخ ۔ قدس سرہ ۔ مسا آفادء وعلىی ہذا فلابرد ما أوردہ 

النووی کا حکی عنہ الکرمانی إذ قال : الظاھر ان امراد لنسألنھم عن آعاۓم 
کلھا ء ئی الٌعمال الّی یتعلق بھا التکلیف ؛ والتخصیص بقول : لاإله إلاالله 
دعوی لا دلیل علیھاء انتھی ,. وقد عرفت أن ہذا التفسیر روی مرفوعاً وعن 
عدة من الصحابة الکرام کا تقدم ٤‏ وقولم : هذا غہر مدرك بالقیاس بل 
القیاس خلافہ ء فلا بد ان یکون مرفوعاً حکاآ ء وعلى ما آفادہ الشیخ لاینٹی 
فیه اإشکال . 


)٣(‏ ولا یذھب عليك أن الروایات نی ذلك مختلفة جداٌ ء قال الحافظ: قال 


۲ً لامع الدر اری جح‎ ٥٦٤ 


النووی : ذکر یق ھذا الحدیث ال مھاد بعد الإبمان ء وی حدیث ای ذر 
م یذکر ا حج وذ کر العتق ء وی حدیث ابن مسعود بدا بالصلاۃ تم البرئم الیھاد 
وی الحدیث التقدم السلامة من الید واللسان ء قال العباء : اختلاف الا٘جوبة 
نی ذلك باختلاف الاأحوال واحتیاج ا خاطبین وذکر ما لم یعلمہ السائل والسامعون 
ورك ما علموہ ؛ ویمکن أن یقال : إِن لفظة من مرادةۃ کنا یقال:فلان أعقل 
الناس ٭ والمراد من أعقلھے؛ ومنہ حدیث: : ٥‏ خیرم خیرم لُھلهء ومن العلوم 
تفر حر م قدم الحھاد ولیس برکن علی الحج 
وہھو رکن ؟ فا حواب أن نفع ا حج قاصر غالباً ونفع ا مھاد متعد غالبا 
آوکان ذلك حیث کان الجمھاد فرض عین و وقوعہ فرض عین إذ ذاك متکرر 


فکان امم منه ء انتھی 


وقال الکرمانی : قال العلاء : اختلاف الاأجوبة فی ذلك لاختلاف 
الأحوال ؛ فأعلم کل قوم با بھم الحاجة لليہ دون ما لم تدع حاجتھم إليه؛ 
و ذ کر ما م یعلمہ السائل وأھل انجلس وئًرك ما علموہ ؛ ولذا أسقط ذکر 
الصلاۃ والزکاۃ والصیام فی حدیث البابءولا شك أن الٹلاث مقدمات علىی الحج 
والحھاد؛ فإن قیل : کیف قدم المھاد علی ا لحج مع أن الحج من أرکان الإسلام 
والجھاد فرض کفایة ؟ والحواب أن ا مھاد قد یتعین کسائر الکفایات ء 
وإذا لم یتعین لم یقع إلا فرض کفایة ء وأما ا حج فالواجب منہ حجة واحدة 
وما زاد نفل فان قابلت واجب الحج بمتعین المھاد کان المھاد أفضل هٰذا الحدیث: 
ولأنه شارك الحج فی الفرضیة وز اد پکو نہ نفعاً متعدیاً إلی سائر الأّمةء ولکونہ ذبآ 
عن پیضة الإسلامء أولکونہ کان ی أول الإسلام و حاربة أعدائہ ؛ وقد قیل: 
ٹم هہنا ار تیب فی الذکر؛ کقولہ تعا ی : ۱ئ کان من الذین آمنوا وقیل: 
تم لاتقتضی ترتیباً ء وإن قابلت نفسل الحج بغیر متعین ال ھاد کان الھاد 


الاھاد بن الإسلام والایمان ۵ھ 


( باب اذا لم بک ن الاسلام علی الحقبقة نة ))١(‏ 


اعم ان لاإسلام العتبر شرعاً لزوعاً بالڑیمان )٢(‏ کا أن لان ملازمة 
پالإسلام ولو کان التسلم والانقیاد حا لا حقیقةء وقد سبتق بعض پیانه 
(۳) ؛ ولا کان کذلك کان الإسلام والإبمان غیر منفك أحدھا عن الآخر 
ولا متحقق کل منھھا دون الثانی إلا أن الإسلام کما یطلق علی ھذا العنی المتلازم 
لاإیمان فکثٹیر؟ ما یطلق أبضاً على الانقیاد الظاہمری الذی لم یعتبر عذد الشرع 
إلا یق حق إجراء حم السلمین علىی من اتصف بے ٤‏ وذلك لتعذر وقوف 


أفضل لا أنە بقع فرض کفایة وو أفضل من التفل بلاشفك ء بل قال إمام 

ا حرمین: فرض الکفایة عندی أفضل من فرض العین من حیث إن فعلہ مسقط 
حرج عن الأمة ہأُسرھا وہترکہ ی ہے سی مرشیو ہر خی عو 
وقع ما ہذہ صفتهء وقال القفال : إنہ اختلاف علىل حسب اختلاف الأحوالء 
فإنه یقال: خیر الاشیاء کذا ولا یراد أنہ خیر من جمیع الوجوہ ف جیع الاٌحوال 
والأشخاص بل فی حال دون حال ء انٹھی . 

)١(‏ وف تقریر الشیخ الکی رخ اللہ : قولہ: علىی ال حقیقة ای علىی الحقیقة 
الشرعیة بل یکون على ا حقیقة اللغویةء وجزاء الشرط محذوف ای فلایعتبر بە 
عند الله ٤‏ والأعراب : المنافقون ء وقولہ : أسلمنا ء فإطلاق الإسلام مھنا 
حقیقة لغویة ومجاز شرعی إذ لافرق فی الشرع بین الڑیمان 2 والدین إلا 
بالاعتبار ‏ انتھی . 


(۲) قال الکرمانی: إن الإیمان والإسلام الشرعی واحد عند البخاری وکذا 
عند غیرہ لڈن اللإیمان شرط ص2 اللإسلام مس ۰ انتھی 


)۳٣(‏ فی أول کتاب الإیمان ۔ ز 


الناس علىی سرالئر القلوب وضمائرھا فیا بینھم ٤‏ فلم یکن بد من نصب علامة 
خ یعرفون بہ المسلم عن غیرہءوہذا الاطلاق للإسلام )١(‏ جار ى عرف الشریعة 
و فی کثبر من الایات والروایات ء فبوب الؤلف رہ اللہ باباً لذلك إشارة* 
منه إلی أن الإسلام والڑیمان العتبرین وإن م بتحقق أح .ھا دون الآخر إلا 
أنه قد بطلق فی الشرع لفظ الإسلام بإطلاق آخر غیر ما ذکرناہ أولا 
فیشتبہ الأمر على الناظر . 

وأیضاً فی کلامے إشارة إلی أن من ذہب منھم إلی مغایرة بیٹھا فاتما 


(۱ھ) قال السندی قولە : (باب إذا مغ پکن ) إلخ لاہد من حل ھذا الکلام 
اولا” ء ولعل ا لمعنی إذا م یکن لطلاق لفظ الإسلام علىی ا حقیقة الئرعیة ھٰذا 
اللفظ وکان اطلاقه علی الاستسلام ای الانقیاد الظاھری لطمع فی الغنیمة أواحموف 
من القتل ؛ فھو إطلاق جائز وورد بہ الشرع فی مواضع تم استدل علی ورود 
ھذا الإطلاق بقواے تعا لی : ہ قالت الأعراب ؛ الا یة ء تم قال : فإذا کان 
إطلاق لفظ الإسلام علی حقیقتہ الشرعیة فھو علی وفق قولہ تعا ی:( إن الدین ؛ 
الیے ‏ ای فھو یکون إطلاقاً علی مم_۔ام الدین لا على الاستسلام فقط ء کا 
اطلق فی الأیة الإسلام علی تمام الدین ء وعلىی ھذا فقولہ : أواحوف من القتل 
عطف علىی عذوف وھوالطمع فی الغنیمة ٤‏ وہو علة للاستسلام لاعلی نفس 
الاستسلام اذ لا مقابلة بین الاستسلام والحوف؛ ولا یصح إطلاق اسم الإسلام 
علی الحوف أیضاً وجزاء الشرط حذوف ودو ما ذ کرنا من أنەہ إطلاق جائز ؛ 
لأن ما ذکرہ من الدلیل والحدیث لایفید إلا جواز الإطلاق ء لا ما ذکرہ 
الشراح أن ذلك الإسلام نافع أم لا ومقصودہ أن لفظ الإسلام بطلق تارةَ 
علی تام الدین ٤‏ وھو حقیقة شرعاً ء وتارةّ على الانقیاد الظاھر ی وو مجاز 
شرعاً ٤‏ وبہ یندفع ما توہم ہین الآیات والاٌحادیث من التدافع انتھی . ز 


غرضے التغایر بحسب الفھوم لا الصادیق ؛ فإن لسم صفة بحسب الظاھر ء 
والؤمن صفة لہ بحسب اعتقادہ و إن کانا متلازمین وجو دا أوقصد بالمغایرة 
نا یتغابران بحسب ذلك الإطلاق الآخر للاسلام الڈی هو غیر معتبر بہ شرعاً 
کا فی قواے تعالی : ہ ولکن قو لوا أسلمنا ٤‏ فإنھم لم یژمروا أن ینسبوا إلل 
أنفسهم ذلك الڑإسلام ا حقبئی المعتبر شرعاً إذ لو کانوا متصفین بے ما صح نی 
الإیمان عنھم ٤+‏ لا أتھا متلازمان ہل أمروا أن یسندوا إلیھا صورۃ الإسلام 
وظاھرہ ء وھےذا ہو المراد فی الروایة حیث نھی سعداً أن یکم علىی رجل 
بالإیمان ء لکونە أمراً مبطناً عنہ )١(‏ خفیاً أمرہ عليه وکذلك الإسلام الحقمیء 
نعم إن لے أن بحم علىی من رآہ آتیاً پأوامر الشر ع مجتنباً عن ارتکاب نواهیه 
پأنه مسلم بمعٰی منقاد ء وذلك لأنہ متیقن بہ غیر مشکوكک فی وأما اکم بالإیمان 
والإسلام الحقیقیین فلا یمکن إلا ظناآً عبرة للظاہھر ؛ وہو وإن کان جائزا 
ما آمرنا پہ من بناء ا حکم علی ظواھر ما نراہ إلا أنە خلاف الدب لکون ا حم 
بحسب الواقع علی ما م یعلم ء فافھم فإن فیه دقة ما ۔ 

ٹم ان کلمة و ی قولەہ ےد آر مسلماً ؛ ظاہرھا أنھا بمعنی بل (۲"؛ ؛ 


(۱) سال الکرمانی : قولے : (أو مسلاء معناہ أُن لفظ الإسلام أوئی ان 
تقوهٰا لأنھا معلومة بحم الظاہر ؛ وأما الإیمان فباطن لایعلمه إِلا اللہ ٤‏ قال 
صاحب ٭ التحریر ” یق شرح ” مسلم “ : ھذا حک علىی فلان أنە غیر مؤمن؛ 
قال النووی : لیس فيه إلکار کونە مؤمناً ہل معناہ : الٹنھی عن القطع بالڑیمان 
لعدم موجب القطع + وقسد غلط من توهھم کونہ حکہاً بعدم الإبمسان بل یق 
الحدیث إشارة لی یمان وہو قولہ : د لاأعطی الرجل وغیزہ أحب إپی منەء 
انتھی ۔ 5 

(۲) وھذا هو الذی عبرہ الحافظ فی ” الفتح “ إذ قال: قولە : :او بإسکان 


اھ یقت الدراری ج ۳٣‏ 


حیث آراد الشی لا ردہ مھا قال فیه وجزم پل ما هو متیقن ہے من:ے وھو 
الانقیاد الظامری ؛ وذلك لعدم تیقن سعد ما فی قلبہ من الإبمان والکفر وإن 
کان النی کا یعلم منہ نہ مؤمن کا ہو الظاہر من قولہ : × وهوأحب إل) 
ویھکن کونھا أیضاً للشك ؛ فانه ما لم یتبین عندہ إمانه أو نفاقه والتبس عليه 
فلم یکن تعیین أحد الأمرین من شأنہ ء فان عليه أن یقول : نی آراہ مؤمنا 
إن کان باطنہ کظاہرہ أو مسلماً إن م یکن کذلك ء فقولہ گل : د أومسلاء 
عطف على مفعول قولہ : آراہ ء ومثل ذلك ی الکلام کثیر . 


قولہ : ہ أحب إل ہ؛ فیہ دلالة علىی أن الإیمان یزید وینقص ؛ لن حبهہ 
متزاید بتزاید مراتب الڑیمان کا دل عليه السیاق ء مم ما آثبت للغیر )١(‏ 
آنہ احب للءفکان لمانہ آزید ممن لیس أحب إلیہ گلٌؤ ء فأما مناسبة ا حدیث 
بالباب الذی وضعہ فحاصلة بقولە:× مسلء حیث فرق ہین الإیمان والإسلام؛ 
فجوز إطلاق الژانی دون الأول ‏ وذلك بحسب ما لە من ا معی الأم من معناہ 
المعتبر شرعاً ؛ وھو ای الع ی الأعم الانقیاد ظاھرا سواء وجد معهہ الآیمان 
أو لا ء و اللہ اع . 
الواو لاہفتحھاء فقیل ھی التنویعء وقال حت ھی رس و 
یقوهما معاً لأنہ أحوط؛ وبرد ہذا روایة ابن الأعرا بی ی ”معجمه ” فقال : 
لانقل مؤمن بل مس ؛ فوضح آنہ لالإضراب ولیں معناہ الانکار ہل ال 
أن إطلاق المسلم علی من م یختبر حاله ا حبرة الباطنة أو لی من إطلاق الؤمن ء 
لژن الإسلام معلوم بحم الظاہر ء قاله الشیخ محی الدین ملخصآء انتھی . 


)١(‏ والرجل الغیر ہذا الذی ترکہ گا ہو جعیل بن سراقة الضمری ماہ 
الواقدی ی ٭الغازی“ 6 کذا یق 72 سے و تبعة یی ذلك ااقسطلال وغیرہ 
من الشراخ ۔ 


بیان أقسام الکفر ۹ 
قوله : الإانصاف من نفسك رھ 
( پاپ طگفران العشبری و گھر دو نٹ دغفر )٢(‏ ) 


ہذا تصریح بھا ذھینا إلیہ من أن العمال لیست بداخلة ی أصل الاإیمانء 
إذ لوکان كذلك ما تحقق کفر دون کفر ‏ ہل کان مرتکب السیثات وتارك 


(). لسن دا التول یق الال ورف. اوجرتہ ق ٹر فرلانا 
محمد حسن المکی إِذ قال : الانصاف : انصاف دینے نفس اپنے سے بأن بقول 
للمظلوم : خذ ظلمك می ؛انتھی . وہذا أوجە عندی ما قالتہ الشراح قاطبة 
فی ” القسطلانی “ تبعاً غافظ قولے : الانصاف لی العدل من نفسك بأنٌ 
م ترک مولاك حفاٴ واجبا عليك إلا أدیتہ؛ولا شیٹا مھا فھیت نہ للا اجتنبتہ؛ 
انتھی . وأنت خبیر بأن هذا الذی قالوہ ھوتمام الڑیمانءفأی شی بی بعد ذلك 
والوارد فی الأثر :ثلاث من جمعھن جمع الإیمانء فاموافق للفظ الأئر ما آفادہ 
الشیخ ٤‏ قال العیبی : یقال : أنصفه من نفسه وانتصفت أنا منہ ء انتھی . قال 
المجدد: انتصف منہ استویق حقه منہ وتناصفوا أنصف بعضهم بعضاًء انتھی . 

(۲) قال الکرماتی: الکفرضد الإیمان والکفر أیضاً جحود النعمة ٤‏ وہوضد 
الشکر ء و کہذا الکفران إلا أن الکفر فی الدین ء والکفران فی النعمة اکر 
استعالا” ء وقال بعض العلاء : الکفر أربعة أنواع : کفر إلکار ء وجحود 
ومعاندة ء ونفاق ء وہذہ الأُربعة من لی اللہ بواحدة منھا م یغفرله ء فکٹئر 
الإنکار أن یکفر پقلبہ ولسانہ وأن لا یعرف ما یذ کرلہ ؛ وکفر الجححود أن 
یعرف بقلبہ ولایقر بلسانہ ککفر اہلیس ؛ وکفر العاندة أن یعرف ہقلبه ویقر 
ہلسانہ وبأبی أن یقبل الإبمان ککفر آبی طالب ؛ وکفر النفاق ظاھر ؛ قسال 


(م۔-۷۷ 


ھ۔ لامع الدراری جج ٠‏ 


ا حسنات کافراً لا مؤمناً لعدم صدق الإبمان عليه حیث لم یصدق أحد أجزائہ 
علیے وھو الإتیان بالاآحال ء وغرضه من عقد الباب الرد علىی العتز لة القائلین 
بإثبات الازلة بین الإیمان والکفر وأن مرتکب الکبیرۃ خارج من الاإیمان ء 
وحاصل الرد أن إطلاق اللؤمن علی مرتکب الکبیرۃ شائع فی الایات والروایات؛ 
ما ورد ی مثل تلك ا معاصی من لفظ الکفر فامراد بہ غبر ما هو نقیض الآیمان 
)١(‏ فإن الکفر أنواع بعضھا ؟علىی من بعض ؛ وأقصی أنواعے الکفر المقابل 
للڑیمان ء والروایة مصرحة بال رجمة . 


النووی:إن الشرع اُطلق الکفر علی ما سوی الاربعة ککفران الحقوق والنم 
فن ذاك حدیث الباب وحدیث : ە لاآرجعوا بعدی کفاراً یضرب بعضم 
رقاب بعض ہ وأشباهہ ء وھذا مراد البخاری بقوله:وکفردون کفر ؛ انتھی . 


وقال القسطلانی : یعنی کا أن الطاعات تسمی انا کذلك المعاصی تسمی 
کفراء لکن حیث بطلق علیھا الکفر لا پراد به الخرج عن اللة ؛ تم إن ھذا 
الکفر یتفاوت فی معناہ کا أشار إليه الؤلف بقوله : کفردون کفر ؛ أخذ 
أموال الناس بالباطل دون قتل النفس پغیر حق ؛ انتھی . وقال ال حافظ : قال 
ان العر بی فی شرحے : مراد الصنف ان یپین أن الطاعات کا تسمی معاناً 
كذلك العاصی تسمی کفراً لکن حیث بطلق علیھا الکفر لاہراد بے الکفر 
الخرج عن ا لةقال : وخص کفران العشیر من بین‌أنواع الذنوب لدقیقة بدیعة 
وھی قوله پیا : الوأمرت احداً أن یسجد لاٌحد لأمرت الرأة أن تسجد 


(۱) وقد أثبتہ الصنف بالٹر جمة الآنیة من قولہ : الغعاصی من أمر ا ماہلیة 
ولا یکفر صاحبھا إلا بالشرك . 


مرتکب الکبیرةۃ غیر کافر ۷۷۱ھ 


قولہ : ہ(إنك امرؤ فیك جاھلیةہ )١(‏ رماہ بذلك ولیست الاھلیة بأهون 
شئ ؛ومع ذلك فلم یأمرہ بتجدید الإبمان آو بغیرہ من أحیام الکفر (۲) فعلم أن 
ارتکاب الکباثر غیر مکفر . 


)١(‏ قال الکرمانی : ا لجاھلیة زمان الفترة قبل الإسلام ء میت بذلك لکثرةۃ 
جھالانہم ء انتھی . قال الحافظ : یعنی أن کل معصیة من ترك واجب أوفعل 
بحرم فھی من أخلاق الماھلیة ء والشرك أکبر العاصی وهٰذا استثناہ ء ومحصل 
الٹرحمة نے ما قدم ان العاصی یطلق علیھا الکفر مجازاً علی اإرادة کفر النعمة 
لاکفر الجےحود ء راد أن بین أنہ کفر لایخرج عن اللة ء خلافاً لخوارج 
الین یکفرون پالذنوب ء ونص القرآن یرد عليھم وہو قولہ تعا ی : ( یغفر 
مادون ذلك لمن یشاء ٥‏ فصیر مادون الشرك تحت إمکان المغفرۃءوالمراد بالشركە 
ہذہ الایة الکفر؛لأن من جحد بنبوۃ محمد کچ مثاد” کان کافرا ولو لم بجعل 
مع اللہ مآ آخر ہ٤‏ والمغفرة منتفیة عنه پلا خلاف ء قال اہن بطال : غرضص 
البخاری الرد علىی من یکفر بالذنوب کاحوارج ویقول: من مات على ذلك 
بخلد فی النار والاة وترد:علیم تھی 


(۲ػ) قال الکر مان یف : مال ابن بطال : پرید أنگ فی تعبیرہ با ہے علی خلق 

من أخلاق اللاملیة ؛ ل: ہم کانوا یتفاخرون بالأنسابء وم یستحق بذلك الفعل 
ان یکون کأھل و2 یق کفرہم باللہ تعا ی ء وغرض البخاری بہذا الرد 
علی ا حو وارچ ؛ وروی أنہ ےل قال لبی ذر : د أعیرتہ ہأمہ ؟ ارفع رأسك 
ماأنت اشن قق تی لاس زارد یھ ات سای سو وی 
ان لد“ رضی اللہ عنهہ کان الذی عیبرہ أبوذر بأہے أی بسوادھا ء فانطلق 
ہلال وی بے ہار سی فامرہ رسول اللہ پیا ان 
بدعوہ ء فلا جاء أبوذر قال لے رسول اللہ کاو : د شتمت بلالا“ وعیرتےه 


۲ھ لامع الدراری _ وت6 
قوله :۰ه إذا التی المسلیان ء؛ ہام مسلمین حین اشتغلا با لمقاتلة "١(‏ ۔ 


قولہ : ینا م یظلم ؟ استشکل علیہم ما یتبادر من العموم (۲) حیث 
وقعت النکرةۃ تحت الننی )٣(‏ والتجنب ہأنواع الظلم ہأسرھا محیث یتنتاول 
بسواد أمہ ١۶‏ قال : فعم ٤‏ قال لہ رسول اللہ گلا : د ما کنت اأحسب أنه 
نی فق صدرك من کبر ا حاھلیة شئٗ فألی آبوذر رضی اللہ عنہ نفسہ إلی 
الأرض تم وضع خدہ علی التراب ء وقال : والل لاآر فع خدی مہا إلا أن بطأ 
ہلال خدی بقدمہ ٤‏ فوطاً خدہ بقدمه ء انتھی ۔ 
(۱) وبذلك استدل البخاری فی الٹرحمة فی قولہ تعا ی : ہ وإن طائثفتان من 
الؤمنین ؛ الایة وا ذکرالحدیث لن الڑیمان والإسلام فی الشرع متحدان ۔ ز 


)١۲(‏ قال الکر مانی : فھم الصحابة الظلم على الإٴطلاق فشق علیھم ء فبین 
اللہ تبارك و تعا ى أن امراد الظام ا مقید و ھوالظلم النی لاظا بعدہ ٤‏ فإن قلت : 
من أین لزم أُن من لیس الإیمان بظم لایکون آمنا ولامھتدیاً حّی شق علیھم؟ 
قلت : من تقدیم پحھے على الأمن أی مر الأمن لا لغیرھم ومن تقدیم ہم على 
مھتدون ؛ فإن قلت : لایلزم من الایة أن غیر الشرك لایکون ظلماً ٤‏ قلت 
التتوین ف : بظم التعظم ؛ فکاذے تعا لی قال : یلبسوا أیھانہم بظلم عظم ء 
فلما تبین أن الشرك ظلم عظم علم ان امراد لم یلبسوا إمانہم پشرك ٤‏ انتھی . 
وقال الحافظ : قوله : رباب ظلم دون ظل) ھذہ ا جحملة لفظ حدیث رواہ أحمد 
فی ”کتاب الایمان “ واستدل لە محدیث الباب؛ ووجہ الدلالة منە أن الصحابة 
فھموا من قوله : بظلم موم أنواع العاصی و لم ینکر علیھم النی کے ذلك 
وانا بین ۓ أن الراد أعظم أنواع الظلم وھوالشرك ء انتھی ۔ 

(۳) قال ال حافظ : قال الحطابی : کان الشرك عند الصحابة أکبر من أن 


بیان امراد من الظ ۸۳ھ 


الملکروھات التیز بھیة والتحر ي4 3 والضغار من العاصی والکبار متعذر علی 
غیر الأنبیاء لعصمتّہم ء فاجاب رسول اللہ پڑڑے ہأن اللبس )١(‏ قرینة علىی أن 
المراد بالظلم معظم أفرادہ وھو الشرك ؛ وأما اللم فلیست ما یق جنہة الإسلام 
من وجود وکذا و ىن العاصیء فاإنہا تتلاشی فی زاخر الڑیمان إلا الکفرء 
فالایة مسوقة لبیان أن 7 بطلق علىی الکفر والشرك وأنە معظم أنواعہ ؛ وأما 
ال جواب فی تنکیر الظم أُنە التعظہ پقر ینة اللس )٢(‏ . 


یلقب بالظم ٤‏ فحملوہ على ماعداہ من العاصی؛ ف۔ألوا عن ذلك فتزلت الآیة 
کذا قال وفیه نظر ءوالذی یظھر ی اہم حملوا الظلم على عمومہ الشرك نما دونه 
وھوالذی یقتضیہ صنع ااؤلف ؛ وانما لوا على العموم لأُن قولہ: بظلم نکرةۃ 
یق سیاق النی لکن مو مھا هھنا بحسب الظاهر ء قال ا حققون : إت دخل علی 
الٹکرۃ یق سیاف الئی مایؤکد العموم ویقویہ حو من فی قوله ْ ما جاعء یق من 
رجل آفاد تنصیص العموم ء واإلا فالعموم مستفاد بحسب الظاھر کا فھمه 
الصحابة مر ن ھذہ الایة ء وبین رر النی گل ان ظاھرھا غیر مراد بل هو من 
۰ سے 

العام الذی رید به ا حاص ء فا مراد منە أعلى أنواعه وھو الشرك ؛ انتھی 

(۱) قال الحافظ : قولہ :و بلیسوا ء ای لم بخُلطوا ء قال محمد بن ماعیل 
القیمی فی ” شرحہ “ : خلط الإبمان بالشرك لایتصور ؛فامراد أنہم لم تحصل ہم 
الصفتان کفر متأآخر عن إبمان متقدم ٤‏ أی لم پرتدوا ء ویحتمل آنہم م یج عوا 
پیٹھ| ظاھراً وباطتاً أی لم ينافقواء وہذا أوجه ولذا عقيه ( ہباب علامات 
انحعلط فی الظاھر إذ لا یمکن ا حلط فی ا حقیقة ہین الکفر والإِیمان انتھی . ز 
(۲) للە در الشیخ ما أجاد فیا آفاد ؛ فإن اللیس أی احلط پشعر إ یل عظمة 
ما خالطهء فإن الشئ القلیل الذی یتلاشی ی البحر العظم لا یقال فیه :: اخلط؛ 


۱ لامع الدراری جج‎ |۷۷٥ 


( باب علامة المنافق ))١(‏ 
سردھا لیجتنب عنہا المسلم مع ما فیہ من احتجاج علی أن الاتصاف بہا 


فکذا الڑیمان بحر عظم والمعاصی بجنبہ أجزاء متلاشیة مخلاف الکفر فإنه مقابل 
للإیمان فیصدق عليه احلط بدامةً . ز 


(۱) قال القسطلاق ن ما فرغ الؤلف من پیان مرانب الکفر والظلم وأنہا 
متفاو تے عقبہ بأن النفاق کذلك فبوب بہذا ء وتقدم قریباً ی کلام الحافظ 
وجہ الناسبة بشی آخحر : تم قال الحافظ : قولہ فی الحدیث : دو آیة النافق 
ٹلاٹ : افراد الآبة علی إرادة ا جنس أو أن العلامة انما یتحصل باجتاع الثلاث 
والأول ألیق بصنع الؤلف ولہذا نرج با لحمع ء فان الرجمة فی نسخة الحافظ 
( باب علامات ا منافق ) قال: ورواہ أبو عوانة فی ” صحیحہ “ بلفظ :علامات 
النافق ء فإن قیل : ظاہرہ ا حصر فی الثلاثء فکیف جاء فی ا حدیث الآخر 
پلفظ :و أرہع من کن فيه ؛ الحدیٹ؟ أجاب القرطی باحتال نہ استحد لہ 6لا مایا 
العلإ بخصا م ما لم یکن عندہوأقول: لیس فی الحدیئین تعارض لأنه لایلزم من 
عد الحصلة المذمومة الدالة علی کمال النفاق ء کونھا علامة علی النفاق لاحتال 
أن تکون العلامات دالق علىی أصل النفاق ء واحصلة الزائدة إذا أضیفت 
لِل ذلك کل بہا خلوصن النفاق ؛ علی أن فی روایة ”مسلم“ عن آبی ھریرة ما 
یدل علی إرادة عدم ال حصر فان لفظ :ہ من علامة ا لمنافق ثلاث وکذا أخرج 
الطبرانی فی ” الٛوسط“ من حدیث أبی سعید ال حدری ؛و إذا حمل اللفظ الأول 
علىی ھذا م پرد السژؤال فیکون قد أخہر بہعض العلامات فی وقت وببعضھا 
یق وقت آخر ء قال القرطٰی ایض والنووی : حصل من حموع الرو ایتین 
مس خصال لأتھا تواردتا علیى الکذب واحیانة ء وزاد الّول : الحلف یف 
الوصد ؛ والٹانی : الغدر فی العاہدة والفجور فی الحصومة ٭ ویندرج الغدر 


المراد من النفاق فی الٌحادیث ۷٥‏ 


وبالذنوب سوی ذلك لا یوجب احروج عن الإیمان (١م‏ وأن النفاق فی مثل 
تِك الروایات نما هو نفاق العمل ء أو تسمیتہ نفاق ]ا بحسب صورۃ النفضاق 
لا حقیقتہ ء وذلك لأنه لم یطلق عليه لفظ ا لمنافق و نما قال : إِمنہا علامات لە ء 
ففن کانت فیہ واحدة منہا کان فیه من النفاق بقدرھا ء ومن کانت فیه زیادة 
مہا کانت فيه زیادة منەء وم بقل : إنه منافق ؛ وقسد علم ان الإ یمان غبر 
متجز فلا یمکن إثبات بعض الإیمان وبعض الکفر فی مثل ذلك الرجل الذی 
فیہ علامة أو علامتان لُو ثلاث منہا ء وأیضاً فقد ذکر فيه ما بدل علی أنه 
م یخرج بوجود تلك العلامات فیہ من الإبمان وہو قولہ : حتی بدعھاء فعلم 
أُن نفس ا موادعة والرك کاف ولا یفتقر إ ی تجدید إبمانه : وأیضاً ففيه دلالة 
على أن الإیمان یزید وینقص لأُنه ما اتصف بعلائم النافقین کان فيه نقص ق 
یق الف فی الوعد ؛ فالمزید واحدة ء وھی : الفجور فی ا لحصومة ؛ ووجهھ 
الاقتصار علی ھذہ الثلاث اُنہا منبھة علىی ما عداھا ء إذ أصل الدیانة منحصرة 
نی ثلاث : القول والفعل والنیة: فنبہ على الڈول بالکذب؛ وع الثانی بایان 
وعلى الثالث با حلف لن خلف الوعد لایقدح إلا إذا کان العزم عليه عند 
الوعدء أما لو کان عاز ما تم عرض لہ مائع فھذا م توجد منہ صورۃ النفاق قاله 
الغز ا ی نی ” الاحیاء“ ؛ ویشہد لہ ما ی ” الطبرانی“ ق حدیث طویل عن 
سلان : هإذا وعد وہو بحدث نفسہ أنہ یخلف : واسنادہ لا پاُس بهہ ٠‏ وق 
أی داؤد“ ” والئرمذی “ من حدیث زید بن أرقم : ہ إذا وعد الرجل 
أخاہ ومن نیتہ أن ینی لہ فلم یف فلا لم عليه ہ انتھی ختصرآء قال الکر ما ی: 
لواعتبرنا الدخول ف اس حمسة راجعة إل الثلاث ‏ وا لحق أنہا خسة متغایرة 
عرفء انتھی ۔_ 

(۱) سال الکرمانی : إن جماعق من العلاء عدوا ھمذا الحدیث مشکلا من 
حیث إن ہذہ الحصال قد توجد فی المسلم الصدق بقلبہ ولسانه ء مع ان الإجماع 


٦۷۸۷۱‏ ۱ لامع الدر اری جح ۔ 
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حاصل أآنەه لایحکم بکفرہ ولا بنفاق یجعلہ فی الدرك الأسفل من النار ء قال 
النووی : لیس فی الحدیث إشکال ؛ لن معناہ : هذہ خصال نفاق وصاحہا 
شپیه باللنافق متخلق بأخلاقھم ؛ إذ النفاق إظھار ماببطن خلافہ ء وہو موجود 
فی صاحب ہذہ اللحصال ؛ ویکون نفاقهہ خاصاً یق حق من حدثه ووعدہ 
وائنمنہ لا أنہ منافق فی الإسلام مبطن للکفر ؛ وقال بعض العلاء :ہذا یق من 
کانت ہذہ اللحصال غالبة عليهء فأما من ندر فیه ذلك فلیس داخلاٴ فيه إل 
آخحر ما بسطہ الکرمانی . 


وأحل ا حافظ الکلام علىی الأأجوبة فقال بعد جواب النووی : ومحصل 
ہذا ال حواب ا لحمل فی التسمیة علىی المجاز أی صاحب ہذہ الحصال کالنافقء 
وھوبناء علی أن ا لمراد بالنفاق نفاق الکفر ء وقد قیل فی الحوابِ عنە : إن 
اازاذ یەاتفاق مل : وھذا ارتضاہ اشرطی وانخدل لە بتول خر رض الله 
عنہ لحذیفة : ہل تعلم ىٗ شیتاً من النفاق ؟ فإنه م پرد بذلك نفاق الکفر وانا 
آراد نفاق العمل ٤‏ ویؤیدہ وصفہ با حالص فی ال حدیث الثاتی بقوله : )کان 
منافقاً خالصاً : وقیل : امراد بإطلاق النفاق الڑنذار والتحذہیر عن ار تکاب 
ہذہ الحصال والظاھر غیر مرادءوہذا ار تضاہ ا حطابی وذ کر أیضاً أنە یحتمل 
ان المتصف بذالك ھومن اعتاد ذلك و صار له دیدناء قال : ویدل عليه التعبیر 
بذا فنہا شدل علی تکرار الفعل کذا قال ء والاُو ی مسا قال الکرمانی : إن 
حذف الفعول من حدیث یدل على العموم أی إذا حدث فی کل شی کذب 
فیە ء أو بصیر قاصرا أی إذا وجد ماهیة التحدیث کذب . 


ال الکرمانی : ولاشك أن مثلہ منافق فی الدین ؛ وقیل : محمول علىی 
من غلبت عليہ ہذہ الحصال وتّہاون بہا واستخف ہأمرھا فإِن من کان کذاك 


دفع الایراد عن حدیث : ١‏ آیة المنافق ثلاٹ ‏ ۷۷ھ 
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کان فاسد الاعتقاد غالیاً ء وھذہ الأجوبة کلھا مبنیة علی أن اللام فی النافق 
حجنس؛ ومُہم من ادعی أُنہا للعھد فقال : إنہ وردا فی حق شخص معین وکان 
رسول اللہ گا لابو اجہھم بصر القول فیقول: فلان منافقء بل یشیر إشارةٴ 
کقولہ گا : دما بال أقوام یفعلون کذا ؛ فھہنا إشارۃ بالایة إلیه حنی یعرف 
ذلك الشخص بہاء وقیل : ورد ی حق النافقین ق عھد النی گل فحدئوا 
با بانہم فکذبوا ء ووعدوا ی نصرالدین فأخلفوا ٠‏ وائنمنوا یق دنیاہم 
فخانوا ء وتمسك ھؤلاء بأاحادیث ضعیفة جاءت فی ذلك ؛ لوثبت شیٗ مہا 
تعین الصیر إليەء وأحسن الاأجوبة ما ارتضاہ القرطی ء انتھی ما ی ”الفتحٴ“ 
بزیادق . قال الکرماتی : فلدفع الإشکال خسة أوجہ : لن اللام فیہ إما مجنس 
فھو اما علىی سبیل التشبیه أو امراد الاعتیاد أومعناہ الڑنذار ٤‏ و اما للعھد إما 
من منافی زمن رسول اللہ گا وإما من منافق خاص ؛ وجھنا وجە سادس 
وھو آن امراد نفاق العمل لا نفاق الإیمان ‏ وأحسن الوجوہ وہوالسابع أن 
قال : إن النفاق شرعی وھو ما یبطن الکفر ویظھر الإسلام ء ونفاق عرق 
وھو مایکون سرہ خلاف علنہ وھذا ھوامراد إن شاء اللہ ٠‏ ویجحکی أُن رجلا 
من البصرة قسدم مکة حاجاً فجلس فی مجلس عطاء بن أبی رباح ء فقال : 
سمعت الحسن یقول من کان فیه ثلاث خصال لم أتحرج أن أقول : إنه منافق ء 
فقال لہ عطاء : إذا رجعت إلی ا لحسن فقل لە : إن عطأء یقرك السلام ویقول 
لك : ماتقول ی لخوة پوسف إذ حدثوا فکذہوا ووعدوا أخلفوا وائتمنوا 
فخانوا آفکانوا منافقین ؟فلا قال ھذا حسن سرالحسن بہ وقال:جز اك اللہ خیراء 
نم قال لأاصحابہ إذا سمعمم منی حدیٹاً فاصنعوا مثل ماصنع أخوکمءحدثوا بہ العلاء 

ما کان منہ صواباً فحسق وإن کان غیر ذلك ردوا علىی جوابه ؛ انتھی . 
۱ و 7 


+7 لامع الدرار ی ج۔١‏ 
الإیمان )١(‏ بہذا القدرء فافمی . 


قولہ : ہ اناً واحتساباء )٢(‏ مناسبة الروایة بالٹرجمة متوقفة علی أن اثر 
الشیئ وا حاصل بہ یلحق بسه فلا کان القیام مترتباً علىی الإیمان مسبباً عنہ کان 
ملحقاً به وجزء منہ ؛ وھذا ملحوظ فی کثیر من التراج بعدہ ؛ ولایبعد أن 


(۱) وبذلك جزم النووی کا حکاہ الکرمانی إذ ال : مناسبة ھمذا الباب 
لکتاب الإبمان أن یبین أن ھذہ علامة عدم الڑبمان ؛ أویعلم منە ان بعضی النقفاق 
کفردون بعض ء وقال النووی: مراد البخاری بذکر ھذا ا حدیث أُن المعاصی 
تنقص الإیمان کا أن الطاعة تزیدہ ء انٹتھی . قلت : ذ کر المصنف رحہ اللہ 
من (باب کفردون کفر) خسة أبواب تضاد الڑیمان ء فبضدھا تلبین الاأشیاس 
م رجع بعد ال حمسة إلی مور الڑیمان من (پٰ4اب قیام لیلة القدر) واختلف 
العاء فی ا مناسبات فیھا بوجوە محتلفة کما تری فی کلام الشیخ وہذہ الحواشی. 


(۲) قال الکرماتی : قولے : احتساباً أی إرادة وجہ اللہ تعا ی لا الریاء 
ونحوہە ء فقد یفعل الإنسان فعل امیر لکنہ لایفعله غلصاً بل لریاء أوخوف 
وحوە ؛ وہو منصوب لأنه مفعول له آوئٹمیزء ولا یصح أن یکون حالا 
بمعٰی مژمناً محتسباً لأنہ لایدل حینذ علی ترجمۃ الباب ء إذ الفھوم فيه لیس 
القیام لا نی حال الإیان ؛ فإن قلت : فالتمیز والفعول لە أیضاً لا یدلان علی 
الٹرجمة ء قلت : من للابتداء فعناہ أن القیام منشأہ الإیمُان ء فیکون لاإیمان 
ومن جملة الإیمان ؛ انتھی مختصراً . وتعقب کلامہ العینی ورجح کونھ| حالین 
وقال : الٹرجمة غیر مرتبة عليه وإنما ھی مرتبة علىی مباشرةۃ غمل ہو سبہب 
لغفران ما تقدم من ذنبەء وهوقیام لیلة القدرء ومباشرة مثل ھذا العمل شعبة 
من شعب الإ‌بمان ء انتھی . وقال شیخ مشایجنا الدھلوی : إذا قیل : قام 
تطوعاً فعناہ قیاماً تطوعاء ھکذا صام رمضاناً وقام لیلۃ القدر انا أی صوماً 


شرح قولہ گلا : دولن پشاد الدین أحدء ۹ 


پقال فی مثل ھذہ الثراجم : إله غیر متصد لالبات الحزئثیة حتی یتکلف : وامنا 
قصد ان یثبت مسا ہو من مسببات الإیمان ومقتضیانه لیقپل السلم علیبه 
ویفعله ء )١(‏ . 


قولہ : ہ ولن یشاد الدین أحد ٠‏ بالتزام ما ہو أعلی مراتب العزیة للا 
غلبه الدین )٢(‏ بأن لا بحکنہ الیری علىی سا التزمہ ؛ وذلك ما فی العزیمة من 


ہوالڑإیمان وقیاماً ہوالإبمان فھو مفعول مطلق لحمله عليه وإن خالف فی ال فھوم 
فطابق الترجمة الحدیث ء انٹھی . 


)١(‏ وھذا مما مشی عليه الشیخ من (ہاب أمور الإیمان ) أن غرض الصنف 
من هذہ الأمور تحریض الم علی الانصاف ہأمور الیمان وشعبه . 


(۲ھ) قال الکرماتی : ال مشادة المغالبة من الشدة ء ومعناہ لا یتعمق أحد یق 
الدین ویئرك الرفق إلا غلب الدین عليہ وعجز ذلك التعمق وانقطع من عمله 
کلە أو بعضہ و امراد من الدین هھنا الا مال إذ ھی الی توصف بالیسر والعسر: 
والدین والإسلام والڑیمان بمعٰی واحد ؛ والمراد التحضیض على ملازمة الرفق 
والاقتصار على ما یطیقه ء انتھی مختصراً . وف تقریر اللکی ز الشادة : پاهم 
شدت کردن أی دین وصاحب او ء انٹھی . وی ”الفتح“ قال ابن النیر : 
فی ھذا الحدیث علم من أعلام النبوة ء فقسد رأینا ورأی الناس قبلنا أن کل 
متنطع فی الدین ینقطع ؛ولیس المراد منع طلب الأکل فی العبادة فإنه من الأمور 
الحمودة ء پل منع الإفراط المؤدی إلی اللال ء آو البالغة ی النطوع المفغضی 
إلی ترك الأفضل ٤‏ آو إخراج الفرض عن وقتہ ء کمن بات پصل اللیل کلە 
ویغالب النوم لل ان غلبعه عیناہ یق آخر اللیسل فنام عن صلاة الصبح ف 
الحماعة ء أو إل أن خرج الوقت ا ختار . 


رت لامع الدراری چ ۔ ۱ 


عسر یشق الدوام علیھا مع أن مراتب العزیمة متفاوتة ء ففوق کل مرتبة مزیدء 
وفیہ دلالة علی تفاوت الیمان زیادةّ ونقصاً ؛ فان من تخیر أعلی مراتب العزیمة 
کان أقواھم إماناً کالأنبیاء . 


قولہ : ە واستعینوا؛ ئی فلما لم یبق التزام أعلىی مراتب العزییة لم بجز 
الثرك بالکلیة ٤‏ ہل ینبغی التزام ما یمکن الدوام عليہ من کثرة النوافل وغیرھا 
من القر بات فی تلك الٗأوقات ؛ ووجہ تحصیصھا (١م‏ غیر خی ۔ 


ویستفاد من الحدیث : الإشارة إل الأخذ ہالرخصة الشرعیة ء فإن الأخذ 
پالعزییة فی موضع الرخصة تنطع ؛ کن یترك التیمم عند العجز عن استعمال 
الاء فیغضی إی الضرر ؛ وەمناسبة إبراد ھذا ا حدیث عقب الُحادیث الّی قبله 
ظاھرة من حیث إِنھا تضمنت الترغیب فی القیام والصیام والجمھاد ء أراد أن 
بین أن الاأولی للعامل بذلك أن لایجھد نفسہ بحیث یعجز وینقطع ٤‏ بل یعمل 
بتلطف وتدریج لیدوم عملہ ولا ینقطع ؛ تم عاد إلی سیاق الأحادیث الدالة علی 
أن الإُعمال الصالحة معدودة فی الإیمان ء انتھی . 


)١(‏ ای تخصیص مذہ الأوقات الثلاثة ظاہر ؛ قال الکرمانی:قال ا جوھری: ٴ 
الغدوة - ہفتح الغین ۔ ما ہین صلاۃ الغداۃ وطلوع الشمس ؛ والرواح من زوال 
الشمس ای اللیلء والدلجة ۔ ہفتح الدال وضمھا۔ من الإدلاج - بسکون الدال ۔ 
السیر أوٴل اللیل؛ ومن الادلاج بالدال الکسورة الشددة سیر آخر اللیل ء وأما 
الروایة فھو بضے الدال وو مثل قولہ تعالی : ۱ أقم الصلاۃ طرفی النھار وز لفاً 

من اللیل ٤‏ کأنہ گل خاطب بخاطباً یقع طر یقه إلی مقصدہ ؛ فنبہ علی أوقات 
نشاطہ لن ھذہ الاأوقات أفضل أوقات السافر : بل علی الحقیقة الدنیا دار 
نقلة ؛ وطریق إلی الآخرۃ فنبه أمتہ أُن یختنموا أوقات فرصھم وفراغھم . 


شرح قولہ : ہ وما کان اللہ لیضیع انم ؛ ۱ 


قولہ : ١‏ وما کان الہ لیضیع لعائع ؛ )١(‏ آید بە الرجمتہ لسا فيه من 


قال النووی: معناہ اغتنموا أوقات نشاطم للعبادة فإن الدوام لاتطیقونہء 
واستعینوا بھا علىی تحصیل السداد کا ان المسافر إذا سافر اللیل والٹھار دائماً 
جز وانقطع عن مقصدہ ؛ وإذا سار فی هذہ الاٌوقات أی أول النھار وآخرہ 
وآخر اللیل حصل مقصدہ بغیر مشقة ظاھرة ء وھذہ أفضل أوقات ا مسافر 
للسیر فاستعیرت الاُوقات للنشاط وفر اغ القلب للطاعة ؛ انتھی . وقال ا حافظ: 
الغدوةۃ : سہر أول الہار ٭ وقال ا ٣ومری‏ : ما بین صلاة الغداة وطلوع 
الشمس ء والدلجحة : بضم أولہ وفتحہ وإستان اللام سیر آخر اللیل ء وقیل: 
سیر اللیل کلە ء ولذا عبر فيه بالتبعیض ء ولُن عمل اللیل أ٘شق من عمل الہار 
وھذہ الاوقات أطیب أوقات المسافر وکأنہ کچ خاطب مسافرا إلی مقصد ؛ 
غنبہ إلی أوقات نشاطہ ء؛ وحسن هذہ الاستعارة أُن الدنیا فی ا حقیقة دار نقلة 
مل الآخرة ؛ وإن ھہذہ الاأوقات مخصوصھ_ا آروح مایکون فیه لبدن 
للعبادة ء انتھی . 


)١(‏ فسرہ الإمام البخاری بقولہ : یعٔی عند البیت ء قال الکرمانی : قال 
النووی : ھذا الحدیث مشکل ؛ لان الراد صلاّہم لی پیت القدس ء وکان 
ینبغی أن یقول : أی صلانَم إلی بیت المقدس ء وھذا ہو مرادہ فیأوٴل کلامہ 
عليه ء ولعل مراد البخاری بقوله : عند البیت ای بمکة ؛ وکانت لل بیت 
القدس ء والمراد پالبیت الکعبة زادھا اللہ شرفاً انتھی . قال الحافظ : أخرج 
”الطیالسی“ و ”النساٹی“ حدیث الباب من طریق شریيك وغیرہ عن أبی إحاق 
عن البراء فی اللحدیث الذ کور فأنزل اللہ تسا ىی : ە وما کان اللہ لیضیع 
اعدم ؛ صلانم إپی بیت المقدس ء وعىی ھہذا فقول الصنف : عند البیت 
مشکل مع أنہ ثابت عنہ ی جیع الروایات ء ولا اختصاص لذلك بکونہ عند 


۸۲( لامع الدراری ج۔١‏ 


إطلاق الإبمان على الصلاةۃ )١(‏ إطلاق الکل علىی جزئه ؛ ففيه دخول الصلاۃ 


الپیت ‏ وقد قیل : فیه تصحیف ء والصواب : یعٔی صلاتم لغیر البیت . 


وعندی لا تصحیف فيه . ہل هو صواب ؛ ومقاصد البخاری یق هھذہ 
الأمور دقیقة ء وہپیان ذلك أن العباء اختلفوا فی ال ھة النی کان النی پ ھا 
یتوجہ إلیہا للصلاۃ وہو بمکة ؛ فقال اہن عباس وغیرہ : کان یصلى لی بیت 
القدس ء وقال آخرون : کان یصلى لليه لکن لا پستدہر الکعبة ہل بجعەلھا 
بینە وپین بیت القدس ؛ وأطلق آخرون أنہ کان یصلى إلی الکعہة فلا تحول 
ل الدیئة استقبل پیت القدس ء وھذا ضعیف ویلزم منە دعوی النسخ 
مرتین ء والاًول أصح لأُنہ یجمع پین القولین ؛ وقد صححہ الحام وغیرہ من 
حدیث این عباس ء وکأن البخاری راد الإشارة بالجزم إلی الأصح من أن 
الصلاة ما کانت عند الییت کانت إ ی پیت المقدس ہ واقتصر علی ذلك اکتفاءٌ 
بالأولویة لن صلاتہم إلل غیر جھة البیت وھم عند البیت إذا کانت لا تضیع 
فأحری أن لا تضیع إذا پعدوا عنہ ء فتقدبر الکلام : صلاتکم الّی صلیتموها 
عند الپیت إلی پیت المقدس ء انتھی . 


ٹم ال الکرمانی : سیاق کلام الہراء یقتضی أن یقال : عانہم بلفظ 
الغائب ؛ قلت : المقصود تعمم ا حم للأمة حیاً ومیتاً حاضراً وغائپاً فذ کر 
الاحیاء ا خاطبین تغلیباً حم على غیرھ ء انتھی . 


)١(‏ قال الکرمائی : قال ابن پطال : الایة الذکورة أقطع الحجج ‏ حجھمیة 
والمرجئة ی قوظھم : ِن الإ مال لا تسمی مان ؛ انتھی . وقال العبی : ترجم 
الملصنف بترجمتین : إحدا ما : قولہ : الصلاۃ من الڑیمان ء والآخری : قوله 
تعالی : ە وما کان اللہ ہ الاأیة ء والناسبة پین الترجحتین ظامرۃ لأن فی الایٰة 


بیان تفاوت مراتب الإیمان رت 


وھی من الاُعمال ق الإیمان مع ان مراتب المصلین بحسب تفاوت صلواتہم نف 
الحسن والقبول متفاوتة ء فیتطرق بذلك تفاوت فی مراتب الإیمان ؛ ولعل 
کت اللہ عنہم ۔ لیس هو السؤال عن نفس الأجر )١(‏ بل الألة 

قعت لً: نہم لما علموا ان الناسخ خیر من ا منسوخ أو مثله ء وقد علموا 
٭ ان 1 الكدین یوما فیوما یقتضی أن یکون الم الائی بعد حم 
آکل منہ وأفضل عند اللہ ء وکان النی گنا بحب أن بحول إلی الکعبة ء فکان 
ذلك ول دلیل أیضاً علی فضل الصلاۃ إلیھا ء فاشتبہ أمر الثواب التر تب علىی 
صلاتہم للی بیت القسدس هل یساوی اُجور صلاننا إلی الکعبة أو یکون 


دون ذلك ؟ 


قولہ : أول صلاۃ صلاھا ء والذی استظھرت عليه الروایات )٢(‏ أن 


أطلق علی الصلاةۃ الإبمان علی سبیل إطلاق الکل علی الجحزء وبین ذلك بقوله : 
الصلاۃ من الإیُان ء لان کلمة من لتبعیض ٠‏ وامراد ۔الصلاۃ بعض 
الإیمان ء انتھی . 


)١(‏ ل در الشیخ ما أجاد ی منشأ سام فإن سژاخم بظاھرہ مشکل ء لأژن 
صلاتہم إلی بیت المقدس کانت ہأمر الشارع بل ہأمرہ تعا لی کا قاله الطبری 
حکاہ القسطلای وغیرہ ء قال الحافظ : أخرج الطبری وغیرہ عن ابن عباس 
قال : ما ہاجر النی گل إلی المدینة أمرہ اللہ تعا لی أن یستقبل بیت القدس ء 
ا حدیث ؛ وکانت ھی مع النی گا فکیف وقع کر التردد فی ذك ء أفتری 
ہل وقع کم الثردد یق ان صلانہ کےا قبل التحویل مع جیع الاأمة صارت 
0و الصحابة أرفع ما ن أنْ یقع طٰٰ م مثل ھذا الاشکال ‏ فدفعه الشیخ 
بکلامہ أعل الله مراتبہ ما أدق نظرہ 


)٢(‏ قال الحافظ: و اختلفت الروایة فی الصلاۃ التی تحولت القبلة عندھا وکذا 


وٹ تك كت ٠"‏ تو ۹٦ت‏ ػي٦‏ ")110101113 و .در ی۔.۔.-۔ ہیں ینہ 


السجد ؛ فظاھر حدیث البراء ھذا أنہا الظھر ؛ وذ کر اہن سعد ی ”الطبقات“ 
یقال : إنه صلی رکعتین من الظھر فی مسجدہ بالمسلمین ؛ تم آمر أن یتوجہ إلی 
للسجد الحرام فاستداروا إليه ودار مع السلمون ؛ ویقال : زار النی گے 
أم بشر بن البراء بن معرور فی بٔی سلمة ؛ فصنعت لە طعاماً وحانت الظھر 
فصلى رسول اللہ کک بأصحابہ رکعتین ٤‏ مم أمر فاستدار إی الکعبة و انتن 
الیزاب ٢٤‏ فسمی مسجد القبلتین ۰ قال اہن سعد : قال الواقدی : ہذا اثبت> 
عندنا ء وأآخحرج الہزار من حدیث آنس : انصرف رسول اللہ گا عن بیت 
اللقدس وہو یصلى الظھر بوجھه إلی الکعبة ٤‏ وللطبرانی تحوہ من وجے آخر 
عن نس ٤‏ وف کل منہا ضعف ء انتھی . وقال الحافظ أیضاً ی موضع آخر: 
وعند اہن سعد : حولت القبلة یق صلاة الظھر أُو العصر عل الُردد ‏ وساق 
ذلك من حدیث مارة بن وس قال : صلینا إإحدی صلاتی العشی . 


والتحقیق ان أول صلاۃ صلاھا فی مسجد بٔی سلمة ما مات بشر بن 
البراء بن معرور الظھر ؛ وأول صلاة صلاھا بالمسجد النہوی العصر ؛ انتھی . 
وقال ابن ا ےوزی فی ” التلقیح “ : فی السنة الثائیة حولت القبلة لی الکعیة ء 
وقال محمد بن حبیب الٰاشمی : حولت ق الظھر یوم الئلاثاء للنصف من شعبان 
زار رسول الله 7ا ام بشر بن الہراء بن معرور ف بی سلمة ؛ فتفغدی. 
وأسحابه وجاء الظھر فصىل بأسحاہےه فی مسجد القبلتین رکعتین من الظھر إلی 
الشام ء م آمر أن بستقبل القبلة وہو راکع فی الرکعة الثانیة ؛ فاستدار إلل 
الکعبة ودارت الصفوف خلفضه ؛ تم آتم الصلاة فسمی مسجد القبلتین ٰذا 
انتھی . وبسط فی ذلك فی ” الڈوجز “ وحکی عن السیوطی أن قصة بی سلمة 
م یکن فیہا النی کٹا إماماً ولا ہو الذی حول فی الصلاۃ ۔ 


أول صلاۃ صلاھا إل الکعبة “(۸۸۰٥‏ 


التحویلة اِتھا وقعت فی صلاة الظھر وباق الروابات مؤوٴلة ء فإما ان بقال : 
إن راوی العصر لم یصل معہے الظھر ء فظن أن العضر ول صلاة صلاھا إلی 
الکعبة ء أو یکون العنی أول صلاۃ صلاھا من صلوات العصر لا مطلقاً 
أو غیر ذلك من التأوبلات ()) ۔ 


)١(‏ وتقدم قریباً ما جمع بە ا لحافظ بن ول صلاۃ صلاھا ی الم۔جد النبوی 
ھی العصر ؛ وأما صلاۃ الظھر فکانت ف بنی سلمة ء والاأوجه عندی أن 
یوجے بأن ول صلاة صلاہا إلی الکعبة کاملٴ کانت العصر ‏ و ما الظھر 
فکانت مشترکة بین القبلتین ء وہذا علىی ما تقدم من کلام الشراح أن التحویل 
کان یق وسط الصلاة ٤‏ وحکی مولانا الشیخ محمد حسن الکی من تقریر الشیخ 
قدس سرہ أن ما اشتہر أن تحویل النی کہا کان یق وسط الصلاۃ فکذب 
وغلط فاحش؛ بل نزل التحویل أولا” ٹم صلی الصلاة إلی البیت؛ انتھی . ویؤید 
کلام الشیخ رحمہ اللہ ما تقدم قریباً عن ” الُڈوجز “ عن السموطی خلافاً لا 
تقدم عن اہن سعد والواقدی وغیرھا فتدہر ۔ 


تم لا یذھب عليك ما یق حدیث الباب من قولہ : ستة عشر أو سبعة 
عشر ھکذا پالشك رواہ جماعة من الرواۃ ء وبا جحزم بأحدما رواھا جماعة 
أُخری بسط روایاتہا الحافظ یق ”الفتح “ مم قال : وا لمع پین الر وایتین 
سھل بأن من جزم بستة عشر لفق من شھری القدوم والتحویل شھر؟ وألغی 
الزائد ء ومن جزم بسبعة عشر عدصا معأ ء ومن شك ردد ی ذلك ء وذلك 
لن القسدوم کان فی شھر ربیع الاأول پلا خلاف ء وکان التحوبل فی نصف 
شھر رجب من السنة الثائیة علىی الصحیح ؛ وبہ جزم الجمھور ورواہ الحاغ 
پسند سحیح عن ابن عباس ء وقال ابن حبان : سبعة عشر شھرا وثلاثة آیام 


(۔۷)() 


ج2 لام ور اٹ وت ج-٠١‏ 


قولہ :. فحسن إسلامہ ؛ وکذلك قولہ : إلی سبع مائة ضعف یدلان علی 
زیادة الإیمان ونقصه حیث کان ا لحسن متفاوتاً )١(‏ وکذلك تفاوت ما بین أجور 
ا حسنات من العشرة لل سبع مائة ضعف ینیٗ عن ذلك ؛ وکذلك ف قولہ تعا ی 
فی الباب السابق : ؛( لیضیع امام ) دلالة علی تفاوت مراتب الإیمان حسب 
تفاوت مراتب الصلاة فی ا لحسن والقبول ؛ فان الصلاةۃ ما کانت انا کان 
تفاوت درجاتہا تفاوتاً فی درجات الإیمان ومراتدے ٤‏ رھاوڈ مابین 


وھو مبی عل أن القدوم ان فی ٹای عشر شھر ریع الگول ۔ 


7 ۹ى و0۰۰۰ 
ابن عیاش عن ابی إصحاق فی حدیث البیاب : نثمانیة عشر شھرا ء وأہو بکر 
سی ا حفظ وقد اضطرب أیضاً ء فروی عنہ ستة عشر وسبعة عشر أیضاً 
وخرجہ بعضهم علىی قول محمد بن حبیب أن التحویل کان ی نصف شعبان ؛ 
وھو الذی ذکرہ النووی فی ” الروضاة “ وأقرہ عليہ مع کونے رجح فی 
”شرح مسل “ روایة ستة عشر شھراً ١‏ وجزم موسی بن عقبة بأن التحویل 
کان ی جمادی الآأآخری؛ ومن الشذوذ أیضاً روایة ثلائة عشر شھرا ؛ وروایة 
تسعة اشھر أو عشرة أشھر ء وروایة شھرین ؛ ورواییة سنتین ء وآسانیسد 
ا٣جمیع‏ ضعیفة ء والاصیّاد علی القول الأول ؛ فجملة ما حکاە تسعمة 
اُقوال ء انتھی . 


)١(‏ وبذلك جزم الحافظ دون العیٔی ء قال القسطلاق : قول الحافظ اہن 
حجر: إن ا حدیث پرد علی من أنکر الزیادة والنقص فی الإیمان ء لن ال حسن 
تتفاوت درجاتہ ؛ وتعقبہ العینی پان الحسن من أوصاف الڑبمان ء ولا یلژم من 
قاہلیة الوصف الزیادۃ والنقص قابایة الذات إیاہما ء لن الذات من حیث ھی 
هی لا تقہل ذلك کا عرف فی موضعہ ء انتھی . 


ذ کر البخاری حدیث مالك معلقاً ۷ء٦‏ 


المصلین (۱ھ)خ مستغن عن البیان . 


2 ی8 


(١(‏ فی بی داؤد ور خ بن اسر رقعه: ) اك الرجل لینصرف 
للہا نس .- 


ملا یذھب عليك أن الإمام البخاری ذ کر حدیث الإمام مالك معلقاًء 
قال الکرمانی : إن البخاری لم یدرك زمن مالك ؛ فھذا تعلیق منە بلفظ جازم 
ٹھو صحبح ولا قاح فیہ ء وقال ابن حزم : إنہ قادح فی الصحة لأنہ منقطع ؛ 
ولیس کا قال لأنے موصول من جھات آخر حیحة ولم یذ کرہ لشھرته ء' 
کیف وقد عرف من نل شرط البخاری وعادتہ أنە لا بچزم لا بتثبیت وثبوت ؛ 
قال اہن پطال : أسقط البہخاری بعض ھذا الإسناد وھو مشھور من حدیث 
مالك فی غیر ” الوطاً “ بہذہ العبارة ء قال رسول اھ گی : ( إذا سم الکافر 
فحسن إسلامہ کتب اللہ تعا ی لہ کل حسنة کان ز لفھا + وعاعنه کل سیئة 
وکان عملہ بعد الحسنة بعشر أمثامما إلی سبع مائة ضعف ٠‏ والسیئة مثٹلھا إلا ان 
یتجاوز اللہ عنہاء ذکرہ الدارقطنی ف غریب حدیث ماك ء ورواہ عده من 
تسع طرق ء وأثبت فیھا کلھا ما أسقطہ البخاری أن الکافر اذا حسن اسلامہ 
یکتب لہ فی الإسلام کل حسنة عملھا ف الکفر . 


قال ابن بطال : وللہ تبارك 2 ان تضل على عبادہ بما شاء؛ وھ 
کقوفے پیا حکم بن حزام : ہ أسلمت على ما أسلفت من خیزر ) انٹھی 
قلت : حدیث حکم ھذا بای عند ”البخاری“ فی أوںل کتاب الزکاۃ فی ( ہاب 
من تصدق فی الشرك مم ا وقال الحافظ : قول مالك ھکذا ذ کرہ معلقٌ 
وم یوصلہ ی موؤضع آخر من ھذا الکتاب ٠.‏ وقد وصلہ آبوذر الھروی فی: 
روایتہ الصحیحء؛ فقال عقبه :أخہر ناہ النضروئ ہو العباس. بن الفضل نا الحسن 


یبسیوو وت وم مموو رت لعل ووووو رت وو دھعو وم( دح ھ(ھووم نے مع ا امو مم مہم 


ابن إدریس نا ہشام بن خالد نا الولیسد بن مسلم عن مالك بہ ء وکذا وصله 
النسائی وغیرہ من بسطہم الحافظ ؛ ئم قال : وقد ثبت فی جیع الروایات ما 
سقط من روایة البخاری وہو کتابة ا لحسنات التقدمة قبل الإسلام ؛ وقیل : 
إِن الصنف أسقط مارواہ غیرہ عمداً لأنه مشکل على القواعد ؛ قال ا ازری: 
لا یصح من الکافر التقرب فلایثاب على العمل الصالح الصادر منہ یق شرکه ؛ 
لأن من شرط التقرب أن یکون عارفاً من یتقرب للیہ والکافر لیس کذلك ؛ 
وتابعه القاضی عیاض على تقر یر ھذا الإشکال؛ واستضعف ذك النووی فقال: 
الدواب الذی علیه ا حققون بل نقل بعضھم فیه الإماع ان الکافر إذا فعل 
أفعالا” جیلة“ کا لصدقة وصلة الرحم ثم أسلم ومات على الإسلام إِن ثواب ذلك 
بس تا 


وأما دعوی أنە الف القواعد فغیر مسل لأأنه قد بعتد پبعض أفعال الکافر 
یق الدنیا ککفارۃ الظھار فإنه لا یلزمے إعادتھا إذا اس و بجزءہ؛ انتھی . قال 
الحافظ : والحق أنە لا یلزم من کتابة الثواب للمسلم یف حال إِسلامه تفضلا” 
من اللہ وإحساناً أن یکون ذلك لکون عمله الصادر منے ف الکفر مقبولا ؛ 
والحدیث إنما تضمن کتابة الثواب وم یتعرض للقبول؛و یحتمل ان یکون القبول 
یسر معلقاً علىی اِسلامه ؛ فیقبل ویثاب إن أسل ولا فلا وھذا قوی ؛ وقد 
جزم ھا جزم بے النووی اراہم الحر بی وابن بطال وغیر ہما من القسدماء 
والقرطی وابن النبر من ا لتأخرین ؛ قال ابن اانیر : ا حالف للقواعد دعوی 
ان یکتب لہ ذُلك فی حال کفرہ ؛ وآما أن اللہ یضیف لی حستانہ ی الإسلام 
ثواب ما کان صدر منە مما کان یظنہ خیراً فلا مانع منہ کا لو تفضل عليه اپتداء 
من غیر عمل ء وکا یتفضل علی العاجز پثواب ما کان یعمل وهو قادر ؛ فإذا 


شرح قولہ : أحب الدین إِخخٌ ۹ژ 


(ہاب اجب الدیرے )١(‏ الخ) 


والحب ختلفة مراتبہ فکےذا الإیمان لترتبہ عليہ فی الروایة ؛ وباق 
العی ظاھر . 


جاز لە أن یکتب ثواب ما لم یعمل البتة جاز أن یکتب لہ ثواب ما عمله غیر 
موف الشروط ۔ 

وقال اہن بطال : لل ان یتفضل على عبادہ ماشاء ولا اعثراض لٛأحد 
عليه ٤‏ واستدل غیرہ بأن من آمن من اھل الکتاب یی أجرہ مرتین کا دل 
عليه القرآن والحدیث الصحیح ٤‏ وھو لومات على إعانہ الاأول لم ینفعہ شی 
من عمله الصاخ بل یکون هباءً منٹورا ء فدل على ان ثواب عمله الأول یکتب 
لە مضافاً إلی عملہ الثانی ‏ وبقولہ کا ما سألتہ عائشة رضی اللہ عنھا عن اہن 
جدعان وما کان پصنعہ من الحیر ھل ینفعہ ؟ فقال : ہ إنہ م یقل یوما : رب 
اغفرل خطیثّی یوم الدین ؛ فدل على أنه لو قالھا بصد أن أسل نفعہ ما عمله 
ق الکفر ء انتھی .ز 

)١(‏ قال الکرمانی : قولہ : ہ أحب الدین ہ ای اأحب الا مال إذ الدین هو 
الطاعة ء ومناسبة الکتاب من جهڈة أن الدین والإسلام والإیمان واحد ء وقال 
الطابی : أحب الدین أحب الطاعة والدین یف کلامھم الطاعة ء ومنەہ ا حدیث 
نی صفة انخوارج : یمرقون من الدین أی من طاعة الإمام ء ویتمل أُن یکون 
آراد بذلك أحب الاٌعمال الدین بحذف الضاف ء وقوله : ×لا یمل الل ہ فالملال 
لا یجوز على اللہ تعالی ء فلا بےد من تآأویله ؛ واختلفوا فی فقال الحطابی : 
معناہ:لا یترك الثواب لن من مل شیئاً ترکە ء فکی عن الرك بالملل الذی هو 
سب الترك . وقال ان قتیبة : ہو کقولھم فی البلیغ : فلان لا بنقطع حی 


۹۰ھ لامع الدراری : ج ١‏ 


( باب ز پادة الا ہەاسسی و قصانہ ))١(‏ 
تنقطع خصومہ ء معناہ : لا ینقطع إذا انقطعت خصومہ ء ولوکان معناہ ینقطم 
إذا انقطعت خصومہ مم یکن له فضل على غیرہ ٤‏ وقال یعضهھم معناه : إن 
اللہ تعا لی لا یتنامی حفہ فی الطاعة حتی یتناھی جھدک قبل ذلك فلا تتکلفواء 
کی بالملال عنہ : لأن من تناہمت قوتہ فی آمر وجز عن فعلہ ملہ وت رک ۔ 


وقال التیمی : معناہ أن اللہ تعا ى لا یەل آبداً ملاتم انیم آم لم تمللوا کقوۓ : 
لا أكلمكٰ حّی یشیب الغراب ء ولا یصح التشبیه 7 شیب الغراب لیس سك 
عادة“ بخلاف ملال العباد ء وتعقبہ الکرمائی بأن شأن المؤمن أیضاً أن لا بل من 
الطاصة وہو قول ابن فورك ‏ وقال ابن الاُنباری : می فعل الہ مللا علی 
جھة المزاوجة ؛ کقولہ تعا لی : (وجزاء سیئة سیئة مثلھا؛ فھذہ نخسة تواجیہ 
انتھی:ء وقال الحافظ : لا یل بفتح ا مم ی الملوضعین ٠‏ والملال استثقال الشیٗ 
ونفور النفس عنە بعد محبتہ وھو محال على الله تعالی پالاتفاق ١‏ قال الإ ماعمل 
وجماعة من ا حققین : إنما أ٘طلق ہذا علی جھة المقابلة اللفظیة مجازاً کقولہ تعا ی : 
١(وجزاء‏ سیئة سیئة مثلھا؛ وأنظارہ وقال القرطبی : وجہ ا حجاز أنہ تعالی 
ما یقطع الثواب عمن قطع العمل ملالا عبر ذلك باللال من تسمیة الشیٔ باسم 
سببه ء وقال اازری : إن حی ہنا بمعنی الواو ‏ فیکون التقدیر : لا یل 
وأنم تھلون ٤‏ فنی عنہ الملل وأئبتہ لغیرہ ء والّول ألیق وأجری على القوعد 
وإنه من المقابلة اللفظیة ء وقال ابن حبان فی ”صحیحہ“:ھذا من ألفاظ التعارف 
الّی لا یتھیأً المخاطب ان یعرف القصد ما بخاطب بە إلا بھاء سے 
جیع اللمابہ :اتھی . وگ تقربر مولانا حمد حسن بے مر 
حی فیقل عبادثم کیفاً فیقل ثواىُم ء انٹھی . ْ 

ٴ(١)‏ قال ا لحافظ : تقدم لہ قبل بستة عشر باباً رباب تفاضل أھل الإیمان فی 


الملراد من زیادة الإ یمان و نقصانه ۹۱ 

آراد ہك الزیادة والافغنان شحسب مٴزایذ الوم یہ و تاقضه ٠‏ کا یڈل 

عليه قولہ تعالی : ( الیوم کلت لکم دینک ء فإن ہذا الاإنمال حم یکن إلا مال 
الأأحتام والشرائع )١(‏ وھو حق لا ریب فیيە ء وھذا هو المراد )٢(‏ بقوله 
تعا لی : ۱ وز دنام ہدی ؛ وقولہ تعا ی : ( لبزداد الذین آمنوا إیماا؛ وذلك 
لاہ کا نزل حکم آمنوا بہ ء فکانت فی لممانہم زیادة بحسب زیادة الاأحتام ء 


الأعمال ) واورد فیہ حدیث آبی سعید الحدری بمعی حدیث آنس الذی أوردہ 
قرتاای ات ائے ہانه کزان واخت عبات ات الا کانت الز یادة 
والنقصان فیىه باعتبار الاعمال أو باعتبار التصدیق ترجم لکل من الاحیّالین ء 
وخص حدیث أنی سعید بالأعمال لن سیاقه لیس فيه تفاوت بین الموزونات 
بخلاف حدیث نس ففرے التفاوت نی الإیمان القائم بالقلب من وزن الشعیرةۃ 
والبرة والذرة ء قال اہن بطال : التفاوت ى التصدیق على قدر الما والجھل ء 
من قل علمهہ کان تصدیقه مثلا بمقدار ذرة ٤‏ والذی فوقه یف الما تصدیقه 
بمقدار برة أو شعیرة إلا ان أصل التصدیق ا حاصل فی قلب کل مؤمن لا بجوز 
عليه النقصان ویجوز علیہ الزیادة بزیادة العلم والمعاینة ء انتھی . 


(۱) وبذلك جزم السندی إذ قال : وقوله : ہ الیوم اآملت لم 


أن مراد السلف من قوظم : یزید وینقص أو یکل وینقص ونحوہ أنه یوصف 


) قد قدمنا 


ی الشرع بذلك أعم من أُن یکون ذلك ہزیادة فی الشرائع أو بوجہ آخر وبە 
یظھر الاستدلال بہذہ الایة ء انتھی . 

(×) وإليه یشبر کلام الحافظ إذ قال : فإن قیل : لم أعاد یق مذا الباب 
الایتین المذ کورتین وقد تقدمتا فی ول کتاب الڑیمان ؟ فالجحواب أنە أعادضا 
لیوطی بھھا معنی الکمال اذ کور فی الایة الثالثة ء لن الاستدلال با نص ف 
الز یادة وھو یستلزم النقص : واما الکال فلس نصاً ی الزیادةء انتھی,۔ ٭ 


۹۲ھ لامع الدرراری ق ۴ 


وکذلك پراد بقول الؤلف : إنہ کلا ترك شیثاً من الکال فھو ناقص ء إن 
الدین لما کان کاما إذ ذاك کان الإیمان ہما دونه ناقصاً )١(‏ نسبة إلی ذلك 
الذی استقر علیه الاٌمر وقت الاکمال وإن کان کاما فی نفسه ء فلا یلزم 
نقصان إیمان من مات منھم قبل إکماہا وا أعلم ٭+ وھذا نسبة إلی الا‌یان 
التفصیلیى فلمن آمن بعد إکمال الشرائع مزیة علی ال مؤمنین الذین ماتوا قبل النمال ۔ 


وأما الڑإینان الإجما یل فکلھم سواء فیہ حیث آمن الأولون بعین ما آمن 
ہہ الآخرون ء نعم لا ینطبق علىی ہذا ا معٰی للترجة ما أورد فیە من الروایةظ 
لأنە لایمکن التفریق والتفاوت بین الؤمنین باعتبار الؤمن بە فکیف یمکن أن 
()١(‏ وھذا ظاھر جداً وذ کرہ الحافظ بحثاٗ وقال فیہ : إن آیة کلت لک ؛ 
لا دلیل فیھا علىی مراد الصنف ؛ لن الاکمال لن کان یمعنی إظھار الحجة علىل 
احالفین فلا حجة فیه للمصنف ء وإن کان بمعی إکال الفر ائض لزم عليه أنە 
کان قبل ذلك ناقصاً ء وأن من مات من الصحابة قبل نزول الأّیة کان مان 
اقصاً ء ولیس الأمر کذلك لن الإینان لم یزل تام ویوضح دفع ھذا 
الاعتراض جواب القاضی آبی ہکر بن العری بأن النقص آمر نسی ء لکن منھ 
ما یترتب علیہ الڈم ومنے مالا یترتب ٤‏ فلاّول ما نقصه بالاختیار کن علم 
وظائف الدین ٹم ترکھا عمداً ؛ والٹانی ما نقصہ بغیر اختیار کن لم یعلم أو 
یکلف؛ فہذا لا یذم ہل یحمد من جھة أنہ کان قلبه مطمثناً ہأنه لو زید لقبلء 
وهذا شأن الصحایة الذین ماتوا قبل نزول الفرائض ؛ وحصلہ : ان النقص 
پالنسبة إليھم صوری نسی ؛ وظھم فیہ رتبة المال من حیث العنی ء وهھذا 
نظیر قسول من یقول : إن شرع محمد کل من شرع موسی وعیسی علیھم 
السلام ومع ہذا فشرع موسی فی زمانہ کاملا فالأکلیة أمر نسی؛ انتھی ختصرا ۔ 


التطبیق بین الَرجمة والروایة ۳ھ 


یقال یق قوله : وہ أخرجوا من کان فی قلبه مثقال ذرة من الإیمان )١( ٥‏ ا!ِنه 
تقلیل باعتبار قلة الؤمن بە ؛ وذلك لن الإیمان بالبعض دون الہعض ما أمرنا 
ان نؤمن بے عین الکفر فلا جواب للا باعتبار التفاوت فی العمال ؛ فیکون 
حاصل الروایة أن الؤمنین بد ما آمنوا ہما أمروا بالإیمان ہے یتفاوتون 
پینھم تفاوتاً کر ء فنھم من لیس لے من ایر إلاذرة ء ومنھم من لە 
فوق ذلك ؛ فأما إذا عم فی الٹرجمة )٢(‏ بحیث پشتمل الزیادة والنقصان بحسب 
الکیفیة والتفاوت بحسب الؤمن به ء فالتطبیق بین المرجمة والروایة سھل ء 
فإن مرانب الکیفیات و درجات التصدیق متفاوتة ء فہم من آشد استیقاناً ومہم 
من دون ذلك إلا أن الکل منہم متصفون بالإیمان المتوقف علیہ النجاۃ من الحلود 
فی النار ء وھذہ ا مراتب من الذرة وما فوقھا فما فوق ذلك ۔ 


(۱) قال الکرمانی : إن قلت : تنکیر إبیمان یقتضی أن یکی أی مان کان 
وہأی شی کان ء لکن لا بد من البمان جمیع ما عل مجبئ الرسول بہ ضرورةٴ" 
حتی یوجب ان حروج من النار ٤‏ قلت : الاإمان فی الشرع لا یطلق إلا إذا 
کان بجمیع ما جاء ہے ٤‏ فلا بد من ذلك حتی یتحقق حقیقة الإبمان ویصح 
إطلاقہ ؛ ولنا ذ کر بالتنوین التقلیلی ترغیباً فی تحصیلہ ؛ إذ ما حصل الحروج 
أقل ما ینطلق عليه اسم الإیمان فبالکٹیر منە بالو لی ٤‏ انتھی . 

(ؾھ) وحاصل ما أفادہ الشیخ رحمہ اللہ أن الزیادة نی ترجمة الباب تعم زیادة 
الؤمن ہےە کا ہو نص آیة الاکمال وزیادة التصدیق القلی کا مال إليه ا حافظ 
حذرا عن تکرار الترجمة؛ وھذاواضح ؛ وعىل ھذا فلا یہی إشکال تکر ار 
الترجمة ولا إشکال عدم التوافق پین الترجمة والآیة والرو ایق - 
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ئ٥۹‏ لامع الدر اری ج١‏ 


قوله : قد عرفنا )(١(‏ . 


قوله ٤‏ بقیر اطین ن3 وف بیان مقدار الآجر و تشبیهہ ‏ بالاحد تنبیہ علی أُن 
قراریط )٢(‏ ال حنة على تلك القادیر ء فکیف بأوزان ھی فوق القیراط ؛ 


)١(‏ لیس ھذا ف الاأصل وزدتە ا ق تقریر مولانا الشیخ محمد حسن الکی 
رمہ اللہ اذ قال : قولہ : قد عرفنا ء یعنی قد جعل اللہ لنا ذلك الیوم عیداً ء 
یعٔی العید یکون بجعل اللہ تعا ی لا باتاذنا کا هو زعمم وفعلمانتھی . قلت : 
ویؤید ذلك ما قال ال حافظ ی ”الفتح“ فی جواب من قال: کیف طابق ا حواب 
الال یق جواب عمر رضی اللہ عنہ یمعرفة الوقت والکان ؟ فقال : عندی 
أن فی ہذة الروایہ اکتی بالإشارة ٤‏ لان فی روایة الطبری فی ” التفسہر “ 
والطبرانی فی ” الاُوسط : نزلت یوم جمعة یوم عرفة وکلاما بحمد ال لنا 
عیداًء وی آخری ھما : وا لنا عیدان وی ” الٹرمذی “ من حدیث اہن 


عباس نزلت ق یوم عیلین یوم جمعةویوم عرفق انتھی . 


(۲) قال الکر ماتی : القیراط لغة“ً نصف وانق وأصله قراط بالشدۃ لِأن 
جمعہ قراریط فأبدل من أحصد حرف التضعیف کا فی الدینار ٤‏ والمقصود منەہ 
هھنا النصیب وا حصة ٤‏ وقال الطیی : القیراط جزء من أجزاء الدینار وھو 
نصف عشرہ فی آکثر البلاد وأھل الشام یجعلونے جزءآ من اربعة وعشرین 
جزاً ٭ وقد یطلق ویراد ہه بعض الشیٴ ء وقولہ : ۸ کل قیراط مثل أحد ؛ 
تفسیر للمقصود ء انتھی . وقال القسطلای : القیراط اسم لمقدار من الثواب 
یقع علی القلیل والکٹیرء انتھی . وہؤلاء الفحول اضطروا إلی ھذہ التوجیھات 
لا رأوا أن وزن القیراط لا یمکن تساویہ ا جبل فاختاروا انجاز فی معناہ : 
فلله در الشیخ فما اختار من ان المراد من القیراط ہو المعروف لکن وزنہ یق 
الآحرةۃ یربو علی الجمبل ء فا ظنك بالگوزان الّی فوق القیراط ء فلا شك أنە 


وحجھ تشدیه4 القیر اط بال٘أحد ْ۹۵۵٥۵‏ 


وأیضاً فلا ینبغی أن بیجھل أن المقصود فی تشبیه الفیر اط بالأحد لیس هو التعبین 

والتحدید )١(‏ ہل تکثیر الأجر فی مغیلتھم + ولا فأجر صلانہ ودفنہ پربو علی 
ذلك بکثير ؛ وہذامثٹل قوله پا رکنی الفجر : وہ إنھمم| خر من حر 
لنعم ۷ فإنہا ما کانت آعز الاٗموال عندم قصد بالتفضیل علیھا تر غیب 
الدوام علیھا ء لا ان الأجر علی مذا القدر فحصسب ر٣)‏ وذلك لان تسبیحة 
من الذکر الکثیر ما لا بی ؛ 5 إِن اتباع ال مناثز والصلاۃ عليها لا کان من 
مسببات الإیمان ونمراته ألحق 7 کم مر (م) وعلىی ھذا یصح قولہ ی الٹرجمة : 

اُجود و ألطف ولا فاقة إذ ذاك إ یل أخذ ا حاز . 

(١م‏ وعلى ہذا فلا یشکل بھا فی روایة مسلم : أصغرما مثل أحد . 

(۲) فی ” کنز العمال “ بروابة الیبھتی وا اکم فی ” الستدرك “ عن أبی 
سعید : (إن اش عزوجل زادکم صلاقٴً پل صلانکم ہی خر لکم من حمر 
النعم ؛ ألاوھ ہی رکعتان قبل صلاة الفجر ٤‏ ۔ 

)٣(‏ ویژید ذلك ما یق ” الشئاة “ برو ایة مسل عن عائشة : +رکعتا الفجر 
خبر من الدنیا وما فیھا؛ . 


()؛ والرویات ت فی ذلك اکثر من أن تحصی ذکر بعضھا یق رسالی ”فضائل 
الذ کر ”ء وق ٭الکئز“ بروایة مسلم وغیرہ عن عن أبی ھریرة رضی اللہ عن :ہ لأن 
اُقول : سبحان اللہ وا حمد للہ ولا إلە إِلا اللہ واللہ آکر ٤‏ أحب إلیٗ ما طلعت 
عليه الشمس ٤‏ وفی احدیث القدسی : وه لو أُن السماوات السبع وعامرھن غیری 
والار ضین السبع یف کفة مالت بھم لا إله إلا اللہ ٤‏ . 


(ھ) (ف ہاب قیام لیلة القدر من الإیمان : . 


من الایمان وفیه زیادة ونقص للیمان حسب الذکور أولا ء فان الٛأسحمال لا 
کانت داخلة فی الإبمان کان ال تی بالصلاۃ والدفن کلیھا کل ایدانأً من 


الکتی بأحدھا . 


( بای خورف الم من ان بحرط حمله ))) 


أشار بذلك إ ی أن الؤمن لیس من شأدنے أن پأآمن علىی نفسہ الحبط 
والکفر ؛ فإن الرأً ما دام حیأً خاف عليه الفتنةء فلا بد لہ من دوام ا مراقیة 
مم إن حبط )٢(‏ مراتب : أدناھا أن لا یقع مله على أفضل ما یتبغی أن یقع 


)١(‏ قال الکرمانی : قولہ : بحبط أی یبطل ؛ فان قلت : القول بإحباط 
العاصی للطاعات من قواعد أھل الاعتزال فا وجه قول البخاری ؟ قلت : 
ھذا الإحباط لیس بذاك إذ امراد بے الإحباط بالکفر أو بعدم الاخلاص 
وحوەء وقوله : وھو لا بشعر ء قال النووی : ا مراد با حبط نقصان الٔأعمال 
وإہبطال بعض العبادات لا الکفر لن الانسان لا یکفر للا بھا یعتقدہ أو یفعله 
عالاً ہأنه یوجب الکفرء وتعقبہ الکرمانی بقوله:وھذا ما ینازع فیہ اذ ا جمھور 
على أن الإنسان یکفر بکلمة الکفر وبالفعل الوجب للکفر وإن م بعلم أآنه 
کنو ء: اہی 

(۲) قال الحافظ : قولہ : أن یحبط عمله ؛ ای یحرم واب عملہ لأُنہ لا 
پٹاب إلا علی ما اأخلص فيه ء وبھذا یندفع اعتراض من قال : لہ یقوی 
مذہب اللإحباطیة الذین یقولون : إن السیثات تبطل ال لحسنات ٤‏ قال القاضی 
أبوبکر بن العربی فی الرد علیهم : القول الفصل نی ہذا أن الإحباط إحباطان: 
اأحدہما: إبطال الشی للشی وإذھابہ جملت“ً کاحباط الکفر لُلایمان وإحباط الایمات 
للکفر وذلك ی ا مھتین إحباط حقیتی . ثانیھ|: |إحباط الوازنة إذ جعلت الحسنات 


بیان مرانتے حبط الییمان ۹۷ 


عليه ؛ وأوسطھا أن لا یکون له قبول ؛ وأعلى مراتب ا حبط سلب الاإیمان 
والتاأدیة إلی الکفر ؛ ویحسب ہذہ ا لمراتب یتفاوت الڑیمان قوۃ وضعفاً وإن 
م یکن لأحد من المؤمنین من من مراتب ال حبط کلھا إلا أن غالب حاهم الکون 
فی مرتبة من تلك امراتب ء ویحسبہ ختلف اتصافہ بالإبمشان ؛ وکذلك التشبیه 
پإیشان جبرئیل عليه السلام ما م یثبت من الصحابة )١(‏ علم ان بین المؤمنین 
بحسب ایکانہم تضاوتا ء فن مژمن لپیمانہ نی أعلی مراتب الیقین ‏ ومنھم 


دون ذلكَ ۰ 


ی کفة والسیئات یق کفة فن رجحت جسناتہ نجا ومن رجحت سیئاته توقف ق 
الشیئة ما ان یغفرلە وإما أن یعذب ؛ فالتوقیف إبطال ما ؛ لن توقیف امنفعة 
نی وقت ا لحاجة إلیھا إبطال لھا والتعذیب إبطال أشد منہ إلی حین الحروج من 
النارء فی کل منھما إبطال نسی اأطلق عليه اسم الاحباط مجازا ولیس هو إحباط 
حقیقة لأنہ إذا حرج من النار وأدخل ی ال جمنة عاد إليه واب عمله ؛ وھذا 
بخلاف قول الإحباطیة الذین سووا بین الإحباطین وحکوا على العاصی بحم 
الکافر ؛ انتھی . وہذان الاحباطان إحباط التوقیف وإحباط التعذیب غیر إحباط 
الکفر ء فثبت لے مرانب . ۱ 


(۱) قال الحافظ : قولہ : ما منھم من أحد یقول : نہ علی یمان جبرئیل 
أی لا بجزم أحد مٹھم بعدم عروض النفاق لہ کنا بجزم بذلك ف (یمان جبرئیل؛ 
وق ھذا إشارة إلی أُن ال مذکورین کانوا قائلین بتفاوت درجات الؤمنین ف 
الڑیمان بخلاف المرجئثة القائلین بأن إیمان الصدیقین وغیرھم بمنزلة واحدةۃ 
انتھی . وی تقریر مولانا الشیخ بحمد حسن الکی : قولہ : علی ہمان جبرئیل 
آی فی الأآمن عن خوف ا حبط والنفاق لن لبمانہ قطعی کا قال .الہ تعالی : 
٭ ویفعلون ما یؤمرون؛ وما قحال إمامنا : اإبمانی کیمان جبرئیل فذلك تشبیهء 


ام لامع الدراری ج-١‏ 


وکذلك الاصرار على الکھبرۃ لا کان مفضیاً إ ی الکفر وحبط ال عمال 
کان الأأبعد من الإصرار بعد من الکفر وأقوی لماناً من هو أقرب می الکفر 
بإصرارہ علیى الکبیرة ء والروایة الّی أوردھا فی الباب محمولة علی ما وضع عليه 
الترجمة ء فکانت الٹرجمة بیاناً ما ہو امراد بالکفر فی الروایة ء و إذا مححیف علىی 
الؤمن حبط آعمالہ بأنواعہ البی ذکرت ؛ فکان الإصرار علی الکبائر مفضیآً إلی 
الکفر کان ذلك رداٌ علی الرجئة القائلین بأن الڑیمان لابضر معہ معصیة )١(‏ فکأن 


فإن الکاف لالتشییه والتشبیہ لا یقعضی الماثلة من کل الوجوہ بل ہو یتصور 
علیى عدة أوجە 3 فا یلزم منّےە ا مائلة وقد نفاہ بقوله . ولا اُقول !مایق مثل 
إیمان جبرئیل ن انتھی . 


)١(‏ قال الکرمانی : قولہ : وما بجحذر بلفظ ا جھول عطف على خوف أی 
پاب ما پحذر ؛ وما مصدریة وہو مجرور ا حل ویحتمل عطفه على بقول اأی 
ما منھم من اُحد ما یجحذر ؛فا نافیة ء و بحذر بلفظ العروف وھو مرفوع ا حل؛ 
وما بمحذر إلل آخرہ رد علىی المرجئة حیث قالوا : لا حذر من المعاصی عند 
حصول الإیمان ء فعقد الباب لأمرین : لبیان ا حوف من نحو عروض الکفر 
بما ہو کا لإجماع السکوتی ما نقل عن التابعین الثلائة ء ولبیان اللحوف من 
الإاصرار علىی المعاصی بالایة ء فراد البخاری بہذا الباب الرد على الرجئة ق 
قوظٰم : إن اللہ لا یعذب على شئ من المعاصی من قال : لاإلہ إلا اللہ ولا بحبط 
شیثاً من آحماله بش من الذنوب ٤‏ وإن یمان المطیع والعاصی سواء فذ کر ق 
صدر الباب أقوال آئمة التابعین وما تلقوہ عن الصحابة ء وہو کللشبر إ ی أنه 
لا خلاف پیٹھم فیسہ ٤‏ وأنھم مع اجتھادھم العروف خافوا أن لا ینجوا من 
عذاب اللہ ء وبھذا المعنی استدل أبو وائل فی حدیث الباب ما سأله عن الرجثة 
أمصیبون أم حطثون ی قوخٰر سباب السلم وقتاله وغیرشا لا یضر ُیمانھم فروی 


قول أبی حنیفة : لُبمانی کلبمان جبرئیل و امراد ہے ۹ء 


الاب معقود لە کا تدل عليه الر وایة ا موردة فی البابوقیل:ھذا رد علىالامام 
امام قدوۃ الأنام أپی حنیفة النعمان بن ثابت رضی اللہ تعالی عنہ )١(‏ فما قاله من 
أن إیسانی کایمان جبرئیل ؛ فان کان الأمر على مازمه 027 القیل ء 
فحسبنا الہ ونم الوکیل ٤‏ فان الإمام رضی اللہ تعالی عنہ لم یرم فی مقالتہ ہذہ 
شططاً ؛ ولم پرکب فیھا زیغاً عن ا حجة ولا غلطاً ۔ 


الحدیث ور اد الإنکار علیھم وإبطال قوهم ا خالف بصریج ال حدیث : انتھی . 

وقال ا حافظ : ہذا الباب معقود للرد على ا مرجئة خاصةً وإن کان اکثر 
ما مضی من الابواب قد تضمن الرد علیھم لکن قد پشرکھ غیرہم من أھل 
الہدخغ فی شئ منھا مخلاف ہذا ء والرجنة ۔ ہضم وت ا جم بعدھا یاء 
مھموزة ویجوز تشدیدھا بلا مز ۔ نسہوا إلی الارجاء وھو التأمحبر انم اخروا 
الأُعمال عن الإیمان ؛ فقالوا : الإیمان هو التصدیق بالقلب فقط ولم یشترط 
جمھورھم النطق ء وجعلوا للعصاة اسم الإبمان علىی الکال ء وقالوا : لابضر 
مع الڑیمان ذنب أصلاٴ ٤‏ انتھی . وقال أیضا : قواے : وما یحذر ف عحل 
جر لأُنھا معطوف علی خوف ای ہاب ما بحذر ء و فصل بین الترجتین بالآثار 
لتعلقھا بالڈو ی فقط ‏ وأما ا حدیثان فالأول منٹھا یتعلق بالٹائیة والژانی بالأو لی 
ففيہ لف ونشر غیر مرتب ء انتھی . وف تقریر مولانا حمد حسن الکی : 
قوله : ہاب خوف الؤمن أی الؤمن بجب علیہ خوف الحبط فی کل ساعة ؛ 
وہذارد علىی اارجئة ء وقوله : وما پحذر ما مصدریة ؛ انتھی 


)١(‏ ھذا منقول من بعض مشای الدرس وم بقل بے أصد من الشراح 
العروفین من النووی والکرماتی والحافظین والقسطلاى وغیرھم ؛ ولعل من 
قال ذلك أخذہ من قول الإمام الاأعظم الاقی ذ کرہ . 


بناج لامع الداراری ج ۔١‏ 
أما أولاً : فلان المقالة العزیتة إليہ فی بعض التصانیف ھی صذہ : 
بای کإیمان جبرئیل علیه السلام () ولا أقول : مثل یمان جبرئیل ؛ وقد 
عرف الغرق بینھ| ٠‏ فان الژول یقتضی مشارکة یق أی وصف کان ؛ والثاف 
پستدعی ا اثلة والمساواة ؛ وعلی ھمذا فلا ضہر فی تشبیه [عانه پإیمانە باعتبار 


(۱) قال صاحب ” الدرا ختار “ فی م۔ألة الطلاق : إن الکاف للتشبیہ ق 
الذاتء ومثل للتشبہ یق الصفات ؛ ولذا قال أبوحنیفة : لمیمانی کلیمان جبرئیل 
لا مثل یمان جہرئیل ء *بحر“ . قال ابن عاہدین : لزیادتہ یق الصفة من کونهھ 
عن مشاھدة فیحصل بے زیادة الاطمینان کنا اأشیر إليہ فی قولہ تعا لی : × رب 
آر یف کیٹ تحی الموتی ؛ الایة ء وہ بحصل زیادة القرب ورفع الْزلة ء لکن 
ما نقل عن الإمام ہھنا خالفہ مسا نی ”“ ا خلاصة “ من قولہ : قال أبوحنیفة : 
آاکرہ أن یقول الرجل : لمیمانی کإیمان جبرئیل ولکن یقول : آمنت بما آمەمن 
پہ جبرئیل وکذا ما قاله أپو حنیفة ی کتاب ”العالم والتعل“ : إن إیماننا مثل 
إبان اللائکة لُنا آمنا پوحدانیة اللہ تعا ی ورہوبیتہ وقدرتہ وما جاء من عند 
اللہ تعا ی بمثل ما أقرت بے اللائکة وصدقت ہے الانبباء والرسل فن هھنا 
إماننا مثل إیمانھم لأنا آمنا بکل شی آمنت بەہ الملائكة ما عاینتہ من جائب الہ 
ولم نعاینہ حن ء وغم بعد ذلك علینا فضائل ف الثواب علىی الإیمان وجمیع 
العبادات . 


ولا بخی أن بین مہہ العہارات الثلاث الا بحسب الظاهر ٭ ویمکن 
التوفیق بحمل الاو ی على العا مءوالثانیة علىی غیرہ لقوله: آکرہ ان یقول الرجل؛ 
والثالثة علىی ما إذا فصل وصرح پا مؤمن بہ و إن کان بلفظ الثلیة لعدم الوبھام بعد 
التصریح فیجوز للعالم وا جحاھل ٤‏ وللعلامة ابن کال باشا رسالة ی ھذہ الألة 
هذا خلاصة ما فیھا ء انتھی . زکر یا 


رد الشبھة عن مقولة الإمام ٦‏ 


اتحاد اللؤمن بە فیا (١م)‏ فان جبرئیل علمہ السلام مژمن بعین ما آمن بە کل 
مؤمن ؛ فالیمان الإجما لی یتحد منھم أجمعین ٠‏ وانما الفرق والتفاضل بحسب 
تفاصیله ٢‏ وم یشبہ لمانہ التفصملی ہڑیمانہ التفصیلی ۔ 


وأُسا ثانیاً : فلأن الإیمان متزائسد بتزاید مراتب الیقین ومتناقص 
بتناقصہ (×) وھذا بعد أن پکون داخحلے ی الحد العتبر شرعاً للڑیمان ء وأما 
ما دونه الذی ى یدخل تحت التصدیق والیقین فلا کلام فيه ؛ و انا الکلام هھنا 
فی مراتبه ء فنقول : إذا کان المناط فی قوۃ الایمان وضعفه هو الیقین فأی 
استحالة فی بلوغ أحد من العباد الؤمنین ما بلغہ الملائکة من الإذعان والیقین ‏ 
والفرق بین عل الیقین وعین الیقین وإن کان کثیراً شائعاً إلا آنہ لا منع عن 
بلوغ بعض درجات عل الیقین من بعضہم حداً ینتھی إليه یقین المشامدة والعیان 


(ہہ) کا تقدم النص بہ فی مقولتہ ۔رضی الہ عنہ ۔ الثالثة ا مذ کورة نی کلام 
ان عاپدین . 


من علامات علاء الآخرة أن یکون شدید العنایة بتقویة الیقین ء وقال : فإن 
اللیمین مال الدین ء قال شَلْاُ : الین الانمان ام الییۃ ! 
یقین هو رأأُس ل ن٢‏ ل یا : لیقین الإیمان کل ء رواہ البیھتی یق 
الزھد من حدیث اہن مسعود بإسناد حسن وبسط ق مراتب الیقین ؛ وقال : 
میل النفس إلی التصدیق بحیثٹ مغلب علیھا هو اعتقاد العوام فی الشرعیات کلھاء 
تم جعل فوق ذلك مراتب فی استیلائه وغلبتہ علىی العقل واتصافے بالضعف 

۱ والقوة 3 وقال : درجات معائی الیقین ق الوة والضعف لا تتنامی وتفاوت 
احلق یق الاستعداد للہموت بحسب تفاوت الیقین ء لل آخر ما بسطه . 


کر قشت 


1س ۱ لامع الدراری ج ۔ 


من الآمحرین + ویؤژیدہ قول علی رضی اللہ تعا ی عنه : لو کشف الغطاء ما 
ازددت یقیناً )١(‏ فإن ورد شئ علیيه ‏ رضی اللہ تعا ی عنه ۔ فی مقالده مذہ 
لكان ورودہ مسلماً علی مقالة الإمام أیضاً ۔ 


وأما ثالثاً : فان شھود الأرواح ووقوفھا علی بعض ما اُطلعھا اللہ عليه 
غیر منکر ؛ فأی امتناع فی أُن یکون اللہ تبارك وتعا ی أوقف خلص عبادہ علی 
الاّشیاء الّی اطلعت علیھا املائکة وشھدوها ؛ فیکون مان کأیمانہم مستندین 
معاً إل مشاہدة وعیان لا إلل ماعة وپیان ء وقد صح الوقوف علیھا عن کثیر 
من المشیخة )٢(‏ فا ذا الذی یقدح فی جواز ذلك للامام أبی حنیفة رحمہ اللہ . 


)١(‏ وھذا من مقولتہ الملشھورة ذ کرھا جمع من العلاء ی تصانیفھم ٤‏ منھم 
الشیخ ابن الام وشارحهہ ی ”المسامرةۃ“ فقال : لوکشف الغطاء أی عن الٗەور 
للغیبة من ا حشر والنشر ونحوها ہأن شاھدتھا واقعة ما ازددت بھا یقینڈ 
انتھی . وذ کرھا نی تفسیر ” بیان القرآن “ عن ” روح العافی “ تحت قول 
إراہمم عليه السلام : ه ولکن لیطممن قلی ہ . ۱ 


(۲) وکتب مشاج ہذا الفن مملوءة عن ذلك وتواتر النقول عنھم وھم أھل 
الصدق والعدا. پأی الإانکار عنے ولا ینکرہ إلا من جھل عن أحوا مم ؛ 
ولوشئت انموذجا من ذلك فعلیيك ” باللإبریز “ فی أحوال الشیخ عبمد العزیز 
الدباغ وحکی شیخ مشایخنا الشاہ و ی اللہ الدھلوی فی الحدیث الرابع والعشرین 
فی مبشرات الئنی الأمین قال أخبرنی السید الوالد قال : رأیت النی کی 
اللنام فتصرف فی نفسی : فعبرت القامات حّی وصلت إل موضع لا یتجاوزہ 
إلا نی ؛ فأخخذ رسول اللہ گا روحی یق ضمن روحہ فرأیت بحرآ من النار 
تم ظھرت القامات السابقة من الصہر والت وکل و نحوا إلا أن ھذہ أصول 
والأول فروع ء انٹتھی . 


دفع الإشکال عن قول أبی حنیفة رحمه اللہ رت 


وأما رابعاً : فلأن القوی من أھل الابمان فی إِبمانہ یہلغ إلل حد من التیقن 
والإذعان ؛ بل وف تسلم الشرائع والاحکام بحسب النسلم الحقیئی الستلزم 
للدوامء وا ثاہرة علیھا بحیث یشکل عليه بعد الوصول ا ی ذلك الحد أن یعتری 
عليه عارض یمنعهہ عن إتیان ما أمر بہ فضلاً عن التسلم والایقان فإنه یکون 
علی ثقة من آنہ لا بمکن أُن بزول ما اعتقد عليه ء ویدلك عليه ما ورد أنه 
کیا حین دعا یق جملة دعواته : ال ثبت قلی علی دینك و طاعتك )١( ٤‏ 
وقد علموا ۔ رضی الله تعا لی عنھم ۔ ان ذلك تعلم منہ غهم استشکل علیھم ان 
بنقلبو ا عما 5 عليه ء واستبعدوا أن برجعوا ما وصلوا إليه ء وھل کان ذلك 
إلا ثقة منھم بإیانہم و اعتاداً منھم علىی شدتہم فی إیقانہم ؛ فھل کانوا یف 
مقالشہم الّی قالوہا : اتخاف علینا یىا رسول اللہ ؟ إلا کالإمام نی مقالتہ الّی 
نقموھا منے وأنکروھا + وم یرد علیھم رسول اللہ گل شدتھم ھذہ 
ولا استبعادھم هذا إلا بإثبات القدرة على القلوب منے تعا ی ء وأن الکفر 
والإبمان مقدوران یفعل ما یشاء وحم مالپرید ء فلیس لعبد وإن کان من 
الإیقان قد بلغ الآمد البعید أن یأمن مکر اللہ فلا یأمن مکر اللہ إلا ا حاسرون ء 
وھذا هو الذی قصدہ الإمام من هذا الکلام أن شدة تیقنہ بالغة إلی تلك الْزلة . 


وأما نہ قد أمن الفتنة علىی نفسہ بحیث لا یبتی کفرہ وارتدادہ - والعیاذ : 
باللہ ۔ مقدوراً لہ تعا یىی فحاشاہ أن یتکام ما م یتکلم به ذو فھم قلیلء فکیف 
بھذا العلامة ال جلیل ء والبحر القمقام النبیل ء مع أن المن من اللہ کا أنە لیس 


٠ فی ” المشکاۃ “ تروابة ”ال رمذنی 7 و ان ماج ؟ عن نس قال‎ (١۱( 

: ان ضا سھ یھ ۰ کٹ . ش ےھ ٤ے‏ گاج 
کان رسول اللہ ا یکثر أن یقول: و یا مثبت القلوب ثبت قلی على دینكہ 
فقلت : یا نی اللہ آمنا بك ویما جثت بہ فھل تخاف علینا ؟ قال : ہ نعم إن 
القلوب ہین |صبعین من أصابع اللہ یقلہہا کیف پشاء ٤‏ . 


اج لامع الدراری ج ١-‏ 


لە ۔ رضی اللہ تعا لی عنه ۔ فکذلك الملائكة وسائر عباد اللہ الکرمین غیر مأمونین 
منہ ؛ فإن الکفر والڑیمان مقدوران للہ تعالی نی حتھے أیضاً ء فلا بظھر للتشبیه 


وأما خامساً : فلأن لممانه لا ببعصد أن یکون کمان الملائکة فی تقادم 
الزمان وعدم طریان شئ من العوارض الورثة للکفر والطغیان ء فان للذڈرواح 
وجوداً قبل ہذا العال م ء ونشأۃ آقدم من نشأ الدنیا ء وم یکن هھناك کفر 
ولا عصیان ؛ وإغا ہو تسلمم وإذعان ؛ مم إذا اخذ منھا الیثاق اأظھر الکل 
مان من نفسہ ٤‏ تم إذا أرسلوا فی دار التکلیف تفرقوا فرقاً واختلفوا فما 
پینہم طبقاً طیقاً ء فنہم من دام على مقتضی میثاقہ وعھدہ ؛ ومنہم من لم یرفع 
رأُساً بقولہ ووعدہء فأما من آمن بہ وصدق رسلہ و سلم أحکامہ بامتٹال أوامرہ 
واجتناب نواہیہ فإن ممانہ کزیمان اللائکة من غیر شك فی آنه لم یعتر عليه 
معئر مما ینافيه ء کنا اعری على من ارتکب بسوء اختیارہ کفراً وارتداداً 
فکانت اللائِکة و أولئك ال سواسیة“ فی الدوام عليه منذ قبلوا أمر الیمان کا 
قال الشیخ سعدی الشیرازی : 


ألست ازازل ہمچنان شاں بگوش پفریاد قالوا بی در خروش 


وأما سادساً : فلن ما نقله إنا م نسمع أحدا من الثلائین یقولہ فلا بجدی 
شیتا لأن عدم تلفظھم بذلك لا یستدعی بطلانه عندمم ٤‏ فک من أمور معتقدة 
لا یتفق التلفظ ہه مدة عر العتقد افتراەم تلفظوا ما یتلفظ بےە ہؤلاء من 
التحویلات والاسانید ا ختلفة ؟ وھل ظھر من أحد منہم تألیف آو تصنیف ؟ 
فھل کان ذلك حکا منہم ہأان مذہ الأمور غیر جائزة ؟ وھل قرأ مہم أحد 
کتاپاً مؤلغاً نی فن ا حدیث ؟ فھل کان ذلك جزماً منہم أن قراءة ” صحیح 
البخاری “ وعرضه على الاستاذ أو قراءتہ علىی التلامذة غیر جائز إ ی غیر ذلك 


شرح قول ہرقل : وکذلك الإبمان حتی بتم ٠‏ 


من الحجج الواضحة علىی صحة مقالة الإمام ء ولولا رفعة شأن الؤلف وطول یدہ 
نی العلوم لقلنا : الله لم یفھے مراد الإمام ء لکنا لسنا نقدم علىی ذلك وإنغا نقدم 
على أن مرادہ لیس کا فھمه من فھم أن ھہذا الاعتراض على الإمام ء بل 
مقصودہ أُن مراتب الإبمان متفاوتة ء ف5 من بین بین لِبمان الملائکة ولمان عامة 
المؤمنین وإمبمان أھہل الفسق إلى غیر ذلك ؛ واللہ أعلم . 

قوله : ردوہ ؛ انا أمرھ بذلك وقد علم أنہم لا یقدرون عليه لیزداد 
تعجبہم ویشتد اعتناثہم بحفظ ما معوا ء لکونہ سأله ملك لتعلیمھم . 


قولہ : وكکذلك الڑیمان حی یم ؛ )١(‏ راد ھرقل بالتّام ان تل شرائعه 
وأحکامہ وتشیع فی البلاد إلا أن البخاری استدل بلفظ اليّام علی أن الإیمان یتم 
وینقص ٤‏ وعی ھهذا کثیر من استدلالات ا حدثن فنہم بستدلون بعموم اللفظ 
وإن کان امراد بے غبر ما استدل بے من المعمی ؛ وہو وإن کان مز ن کلام 
ہرقلة )٢(‏ للا أن تقریرہ لا وکونہ ٹی زمانە مع عدم إنکار منہ عليه ام حقه 


ز١‏ قال الحافظ : قولہ: کذلك الابمان ء أی مر الایمان ؛ لأُنه یظھر نورا 
ٹم لا ہزال فی زیادۃ حی یتم بالأمور المعتبرة فیه من صلاة وزکاة وغیر ذلك ء 
ولٰذا نزلت نی آخر سنی النی لا : دالیوم اکلت لم دینم وأتممت علیخ 
نعمتی ؛ ومنے د ‏ یأی اللہ الا ان یم نورہ؛ وکذا جری لاّتباع النی یا 
لحم ہزالوا فی زیادة حنی کمل بہم ما أراد اللہ من إظھار دینہ وتمام نعمتہ ء فله 
الحمد والمدة ء انتھی ۔ 

)٢(‏ آشار الشیخ بذلك إلی دفع إہراد وھو أن الإمام البخاری رضی اللہ عنہ 
کیف استدل الرجمة پقول ھرقل ؟ وف تقریر مولانا الشیخ محمد حسن الکی: 
ولا بد أن یکون سفیان أسمع ھنذہ القصة الن ی گل لان الصحابة لا ینقلون 
القصة ااإ نی لا یکون ھا الاعتبار وم یقررم النی هي علیھاء انتھی . وأجاب 


اج لامع الدر اری ً سم _ ١‏ 


سس رت تہ پر رر رررڑٹں ٦‏ ٘.-- لت تت---1, , ,8001 ۹٘۷ 


عنه القسطلانی بأن ہرقل لم یقله من قبل رأیہ إنھا رواہ عن الکتب السابقة وی 
شرعھم کان الاإبمان دیناً وشرع من قبلنا شرع لنا ما م یرد ناسخ ء وتداولته 
الصحابة ء انتھی . وہذا أوجہ نما قالہ ا حافظ و تبعہ العینی من ان ہرقل قاله 
پلسان الروی ؛ وأبو سفیان عبرہ بالعربی و ألقاہ إلی ابن عباس وہو من علاء 
اللسان ولم ینکرہ ضدل على آنے صحیح لفظاً ومعیٴ ء انٹھی . وأنت تری أن 
تو جیهە الشیخ رمه اللہ أجود من الکل ۱ 


ولا یذھب عليك أن الإمام البخاری رضی اللہ عنه ذ کر الحدیث ف 
باب بلا ترجمة ؛ قال الحافظ : کذا ہو بلا ترجمة نی روایة کرییمة وغیرہ ٠‏ 
وسقط لفظ الباب من روایة أبی ذر وغیرە ؛ ورجح النووی الُول قال : 
لان الترجمة یعٔی سؤال جبرئیل لا یتعلق بھا ھذا ال حدیث فلا پصح اإدخاله فیھاء 
قال الحافظ : نی التعلق لا ی٘م علىی ا حالتین ؛ لأنہ إن ثبت پاب بلا ترجمة فھو 
منزلة الفصل من الباب الذی قبله ء فلا بد لە من تعلق وإن ‏ م یثبت فتعلقہ بہ 
متعین ؛ لکنہ یتعلق بقولہ نی الٹرجمة : جعل ذلك کلە دیناً ء ووجہ التعلق أنه 
سمی الدین یمان نی حدیث هرقل ء فیتْم مراد المؤلف بکون الدین هو الزیمانء 
انتھی . وقال شیخ امٰند رمہ الہ فی ”تراجمه“ : إِن الشراح اختلفو ا یق توجیھ 
الباب ء والأوجه عندی أن الصنف راد بذلك التنبیہ علی أن ما تقدم من 
خوف الؤمن حبط عمله ھذا إذا م یدخل الإیمان فی بشاشة القلوب ء وبعد 
ذلك پأمن إن شاء اللہ عن الارتداد والنفاق ء فینبغی أن یترجم هٰذا الباب 
پاب قولہ تعا ی : دفن پرد اللہ أن پھدیہ پشرح صدرہ للاسلام ؛ إلل آخر 
ما بسطه . زکریا 


شرح قولہ : و وأن تعطوا من اقم احمس ؛ ٭چ-٭- 


پالسنة ء ومکن أن یکون مرادہ بالیّام هو الام والکال بحسب زیادة اللؤمن 
به ؛ وھو زائد یوما فیو مآ ٤‏ وعلی ھذا فاستدلال املؤلف بلفظ الیام الو ارد 
یق کلام ھرقل ظاھر . 


ھ 
( پا فضل 2۸2. استبر! ادہنےےهە ) 
والاستبراء متفاوت فیتفاوت الإمان (() ۔ 


قولے  :‏ ون تعطوا من الع امس ) اأدخلے ف الإمان )٢(‏ نعل 
زیادة الإبمان ہزیادة الإُعمال + وھذاعلىی رأی من جعل الأُمور الذکورة 
تفسیراً لملڑیمان ؛ و أن الثلاثة الباقیة غیر مذکورة هھناء والمذکورۃ تفسبر للایمان 
الڈذی ھو احد الذریعة 5 


)١(‏ قال الحافظ : کأُن الصنف راد أن یبین أن الورع من مکملات الڑإیمان 
فلھذا أورد حدیث الباب فی آبواب الإبمان ء وقال القسطلای قولے : من 
استبرأ أی الذی طلب البراءة ء لاأجل دینہ من الذم الشرعی أو من الائم ء 
ولا ریب أن الاستبراء للدہن من الیمان ء انتھی . ولا ریب أیضاً فی درجات 
الإئم والذم الشرعی .۔ 

(۲) کا یدل عليه تبویب الإمام رضی اللہ عنہ واختلف العلباء فی عد الاٗجزاء 
الأربعة اللذکورة فی الحدیث ء قال الکرمانی : قال النووی : عد جماعة 
الحدیثٹ من المشکلات حیث قال : دأرم بأربع ہ والملذکور خس ء واختلفوا 
فی ا جواب عنہ ء والصحیح ما قاله ابن بطال : إنه عد الأربع الّی وعدم 
م زادم خامس۶* وھی اداء احمس لام کانوا جاورین لکفار مضر وکانوا 
اُھل جھاد وغنائم ء وما قالہ الشیخ ابن الصلاح : إن ‏ وأن تعطواء معطوف 
على آربع ای أمرھم بأربع وبأن یعطوا ٤‏ وأقول : ایس الصحیح ذلك لن 


۸ لامع الدرراری ج۔١‏ 


البخاری عقد الباب على أن اداء الحمس من الابمان ء فلا بد أن یکون داخا 
فی آأجزاء الإیمان بل الصحیح ما قیل : إنہ ‏ م یجعل الشھادة بالتوحید والرسالة 
من الأربع لعلمھم بذلك ؛ وڑما آمرھم بأربع م یکن فی علمھم ہا 
دعائم الإیمان ۔ 


وقال الطیی : من عادة البلضاء ان الکلام إذا کان منصباً لغرض من 
الأخزائن اجنعلوا سیافہ لن ٤‏ وت وہل کن اما ضواہ مر رض مطرحخ 
فھنا ما م یکن الغرض فی الإیراد ذ کر الشھادتین لن القوم کانوا مقرین بھا 
بدلیل قوظخم : اللہ ورسوله اع ٤‏ ولکن کانوا یظنون أن الإمان مقصور 
علیھما وأنھھا کافیان ٤‏ وکان الأمر نی أول الإسلام کذلك ؛ لم یعلە الراوی 
من الاوامر وجعل الڑعطاء منھا لزه ہو الغرض من الکلام ؛ لأنہم کانوا 
أصحاب غزوات مع ما فیہ من بیان أن الإبمان غیر مقصور علىی ذ کر الشھادنینء 
وقال القاضی الیبضاوی : الظاہر أُن الاأمور الحمسة تفسیر للیمان وہو احد 
الأربعة الأمور ھا والثلاثة الباقیة حذفھا الراوی نسیاناً و اختصاراً ‏ ویجحتمل 
ان پقال : أمرھم پالإیمان لیس تفسیراً لقولاے : ہ امرھم بأاربع بل ہو 
مستأئف ء وتفصیله الٌربعة اللذکورة بعد الشھادة ء و إقام خبر مبتدأ عذوف ؛ 
وف الکلام تقدم و تأخیر أی أمرھم بالإیمان إل آخحرہ ء نم أمرھ عقیبه پاریع 
ونہاہم عن أریع ء وللأمورات الربع إقام إل آخرہ ء فلے أجویبة خمسة 
قعددھاے انتھی ۱ 


وبسط ال لحافظ یق جواب ھذا الاشکال أشد البسط ولحصھا القسطلانی 
فذکر ا زائداً من الٗجوبة اللذکورة ما قال أبو کر بن العربی: یحتمل ان یقال: 
ان الراوی عد الصلاة والزکاۃ واحدۃٴ لأنہا تھرینتھا فی کتاب الہ : أو ان 


3 


أداء ال حمس داخل فی عموم إیبتاء الزکاۃ وا لیامع ہینھا إنحراج مال معین فی حال 
دون حال ء وقال ابن التین : لا یمتنم الزیادة إذا حصل الوفاء بالڈریع ء قال 
ا حافظ: ویؤیدہ روابة مسلم عن أں سعید الحدری 7 ھذہ القٌصة زیادة الصوم 
بقوله ١و‏ آتوا الزکاة وصوموا رمضان و أعطوا ان حمس ) وقال القرطی َ 
أول الڈریع للأمور بھا إقام الصلاۃ ٭ وانما ذ کر الشھادتین تبرکاً کا ی قولەہ 
تعا یل : (واعلموا آنغا غنمتم من شی فأن للہ خسه ؛ الایة ٠‏ وإليه نا الطبی 
”البخاری “ فی الغازی : ۸آمرم باربع :. الإیمان باللہ شھادة أن لا إله 
إلا اللہ ؛ وعقد واحدةٴ وھو یدل علىی أن الشھادة إحدی الأریم ء وعند 
” البخاری “ نی الزکاۃ من ہذا الوجہ : الإیمان بالّہ ء مم فسرھا ہم بشھادۃ أن 
لا إله إلا اللہ وھو یدل أیضاً علىی عدھا ق الأربع لأنه أعاد الضمیر ی قوله 
فسرھا مؤنثاً ء فیعود على الأربع ؛ ولو أراد تفسیر الإیمان لأعادہ مذکراً : 
قال آبو عبد اللہ الاأبی : واتم ا جحواب ما ذکرہ ابن الصلاح أنہ معطوف على 
أربم أی أمرہم باربع وباعطاء ال حمس ہ وانما کان أتَم لأن بہه تتفق الطریقان 
ور تفع الاشکال 3 انتھی 5 


والاوجە عندی یی اس حجواب ان الإ ہمان پالله اُحد الأاریبعة خ3 وفسرہ 
پالشھادتین وذکر ا حمس زائد عل الأربعمة ٤+‏ ویشکل عليہ ترجمة الإمام 
الپخاری ٤‏ وأجابِ عنھا اہن رشید بأن الطابقة تحصل من جھة أآخری ء وھی 
آنہم سألوا عِن الأعمال الی پدخلون بھا ال من و أجیہوا پأشیاء ء منھا : أداء 
ا حمسء والأعمال الّی تدخل بھا ا جنة ھی آعمال الإیمان ء فیکون أداء ا حمس 


(۳۱۔۷۷۰) 


( باب ما جاء اے الاعمال باللیة ) 


یعی بذلك وابہا )١(‏ ۔ 


من الإیمان انتھی . ویشکل علىی ا حدیث عدم ذ کر ا حج فیہ ء واُجاب عنه 
الکرمانی پأنہ لم یفرض حیثذ لن وفادنہم کانت سنة مان عام الفتح ٤‏ ونزلت 
فریضة الحج سنة تسم من اھجرة ؛ أو لأنہ کل عل آنہم لا یستطیعون ا لحج 
ما لسبب کفار مضر أو لغیرہ ء انتھی . 


وتعقبه الحافظ بأن فرض الحج فی سنة ست عل الاٌصح ء وکہٰذا قول 
عدم الاستطاعة لیس بمستقم لأنہ لا یلزم من عدم الاستطاعة ی ا حال رك 
الإخبار ہە لیعمل بے عند الإمکان کا ی الایة ء بل دعوی عدم الاستطاعة 
منوع لان الج یقع فی الأشھر ا حرم ؛ وقد ذ کر وا أنہم کانوا یأمنون فیھاء 
لکن یمکن أن یقال : لن إنما أخبر مٔ پبعض الاوامر لکونہم سألوہ أن ھبرہم 
بما یدخلون بفعله الحنة فاقتصر لم علی ما یمکن فعلہ فی ا حال ولم یقصد 
إعلامم بجمیع الأحکام الّی تجب فعاا وترکا ؛ ویدل علی ذلك الاقتصار یف 
الناھی علىی الانتباذ فی الاُوعیة مع أن فی المناھی ما ہو أشد منہ فی التحریم لکن 
اقتصر علیھا لکرةۃ تعاطیھ لما ؛ وما وقع فی ” السٰن الکبری “ للبیھٹی من 
ذکر اللحج فی ھذہ القصة شاذ ء وبسط الحافظ فی پیان شذوذہ . 


)١(‏ ل درالشیخ رحمہ اللہ ما أجاد فی ہذہ ا حملة وملاأ بحراً عحیقاً ق کوزة 
فأشار بالکلمة الواحدة إلی آبحاث طویلة ء والعنٰی أن الإمام البخاری پرید 
بھذا الاب أن ثواب الأُعمال بالنیة کا ہو رأی السادة ا حنفیية ۔شکر اللہ 
سعیھم - فإنھم قالوا : إِن الثواب منوط بحسن النیة ولا یٹاب الرجل علی عمل 
بدونہ ء وهوالذی راد الإمام البخاری هھنا ولذا فسر النیة پالحسبة ء وللہ در 


شرح حدیث ” الُعمال “* ٦٦‏ 


ا حنفیة إذ فرقوا فی الاُعمال فقالوا : الأعمال البّی ھی عبادة حضۃ لا تصح 
غیر التعبد تصح بدون اللی_ة کالوضوء وغیرہ ء الانری أن الوقف والعتق 
وغیرما تصح من الکافر ولا نیة اے اصال وسیأتی شی من ذلك ف (باب 
التعاون فی المسجل . قال الحافظ : المراد بالحسبة طلب الثواب ء وأید الإمام 
البخاری مر ادہ بالایة بقوله : دشاکلته ؛ نیتہ ٭ بقولہ کاو : د نفقة الرجل 
و 
على أھله بحد۔بھا صدقة ؛ ولذا ذ کرہ فی الترجمة تنیھاً علی مقصدہء مم ذکرہ 
نی الروایات حجةٗ و إثباناًمرامہء ولابمکن أن پراد فی ھذا اباب صحة الأُعمال 
حدیث النفقة ء أفری من أنفق على اھاے رياءٗ وفخرا أفلا تسقط عنه 


النفقة الو اجہة ؟ 


وأما اختلاف العلماء ی صحة ال سحمال عل النیة فبمعزل عن نذا الباب 
یشیر إلیے الإمام البخاری فی مواضعھا ء فإن الإمام ۔ذ کر حدیث الأعمال 
بالنیات ى سبعة مواضع من ” صحیحہ “ : أولہا ئی ممبدء الکتاب للتنبيه علی 
تصحیح النیة فی بدء الاأعمال لا سما نی بد کتاب ” البخاری “ ؛ والٹانی 
هھنا تنبیھاً علی أن مناط الثواب على النیة فم من أعمال حسنة یبطل أجرھا 
پفساد النیة ؛ والثالٹث فی کتاب العتق ی ہاب ا حطاأً والنسیان فی العتاقة ) 
فھذا من باب صحة الاّعمال ء والرابع فی المجرة ؛ والحامس فی النکاح ؛ 
وھذان أبیضاً من باب الحسیة ؛ والسادس فی النذور ف رہاب النیة فی الإمان 
وھذا من باب مصۃ الأُعمال ؛ والسابع نی ترك ا حیل ء فیظھر من النظر 
یق هذہ الواضع کلھا أن الصنف پستدل بھا تار علی الحسبة وأخری علی 
صحة الأُسعمال ء وئراد ھھنا الحسبة وإلیه أشار الشیخ ء قال العیٰی : ا ذاسبة 


۰ ڑا : ٦‏ 
( باب قول النبی کت : 'الدین النص,“؟') 
وھی متفاضلة )١(‏ فیتفاضل الدین وھو الآیمان . 
پین الباپین من حیث إن ال مذ کور فی الباب الأول هو الأٌعمال الّی یدخل بھا 
العبد الجحنة ؛ ولا یکون العمل عملا إلا پالنیة و الاخلاص فلذا ذ کر ھذا الباب 
عقیب الپاب المذ کور ٦‏ انتھی 


)١(‏ نبە الشیخ بذلك علىی مناسبة الباب بکتاب الإیمانءوقوله : ھی متفاضلة 
ظاہر ء قال الکرماتی : ہذا ا حدیث ذ کرہ البخاری تعلیقاً وقد رواہ مسلام 
عن تمم الداری ولیس لتمم ہذا فی ”البخاری” عن النی عو ولا یق ”مساٰ“ 
غیر ھذا الحدیث ؛ قال الحافظ :لم یخرجه الصنف سنداً لکونہ علی غیر 
شرطه 2 ونب پإہرادہ علىی صلاحیته یق الحملقظ انتھی . قال الکر ماتی : وھو 
حدیٹ عظم الثان وعليه مدار الإسلام ء قال اٌحطای : النصیحة کلمة جامعة 
معناھا حیازة ا ظا للمنصوح 5 نّ ویقال : ھو من وجحر الٌمراء و حختصر 
الکلام ن3 ولیس فی کلام العر بے کلمة مفر دۃ تستو یق بھا العپارۃ ءن معی 
هذه الکلمقڈء کا قالوا فی الفلاح : لیس فی کلامھم کلمة اُجع نل حر الدنیا 
والآخرة منہ ٤‏ ومعنٰی ا لحدیث :ماد الدین وقوامہ النصیحة ء کقوله : ہا حج 
عرفة ) ء انتھی . 

قال الحافظ : ھذا من الاأحادیث الّی قیل فیھا : إنھا أحد أرباع الدینء 
وئمن عسدہ فیھا الإمام محمد بن أُسلم الطوسی ؛ وقال النووی : بل ہو وحدہ 
حصل لغرض الدین کله لأنے منحصر فی الأمور الّی ذ کرھا ؛ فالنصیحة 
لله و صفهہ ت ھو لہ أھل 3 والحضوع لہ ظاہراً و باطناً 2 والرغية ی عحابہ 
بفعل طاعتہ ن والرهیة من مساخطه رك معصیته ن والجھاد یق رد العاصین 


شرح حدیث : ( الدین النصیحة ؛ ٦٣‏ 


قسو لےه : حی یأثیےم بر ) ۱ () ا مسا آمر ھصم 


إلوے ؛ والنصیحة لکتاب اللہ : تعلمہ وتعلیمہ ١‏ وإقامة حروفہ فی التلاوة 
وتحربرها فی الکتابة ؛ وتفھم معانيه ء وحفظ حدودہ : والعمل بما فی ٤‏ وذب 
تحریف المبطلین عنہ ؛ والنصیحة لرسوله : تعظیمه؛ ونصرہ حیأآومیت 
وإحیاء سنته بتعلمھا وتعلیمھا والاقتداء ب ی أقواله وافعالهد؛ وحبتہ وعبة 
اتباعہ ؛ والنصیحة لأُْة السلمین : إعانتھم علىی ما حملوا القیام بە ؛ وتنببھھم 
عند الغفلة ء وسد خلتھم عند الھفوة + وجحع الکلمة علیھم ٠‏ ورد القلوب 
النافرة إليھم ؛ ومن أعظم نصیحتھم : دفعھم عن الظام بالی ھی أحسن ؛ 
ومن جملة أئحة السلمین أئثة الاجتھاد ء وتقع النصیحة ‏ مم ببث علومھم ونشر 
مناقبھم ٤‏ وغسین الظن بھم ؛ والنصیحة لعامة المسلمین : الشفقة علیھم ء 
والسعی فیا یعود نفعه علیھم ؛ وتعلیمھم ما ینفعھم گت وجوہ الاذی 
عنھم ٤‏ وأن بحب ھھم ما یحب لنفسه ویکرہ ٹم ما یکرہ لنفسہ ٤‏ انٹتھی . 
ونحوہ فی ” الکرمانی “ وفیے : النصیحة للائة : معساونتھم علیى ا حق ؛ 
والصلاة خلفھم ٠‏ والجمھاد معھم ٤‏ وأداء الصدقات إلیھم وغیر ذلك ء وھذا 
عل الشھور من ان امراد بالأئُة أصحاب اللحکومة کا حلفاء والولاة ء وقد یأول 
بعلاء الدین ؛ ونصیحتھم : قبول ما رووہ وتقلیدم نی الأحىام وإحسان الظن 
بھم ٤‏ انٹھی . والتفاضل فی ھلذہ الاأمور کلھا براتب کثیرة وإلیه آشار 
الشیخ یق کلامه . 


7+ قال الحافظ : کان الغیرة والیآً علی الکوفة فی خلافة معاویة وکانت 
وفاتہ سنة نمسین من ا مجرۃ ؛ واستناب عند موتە ابنہ عروة ء وقیل : استناب 
جربرا الذ کور ولٰذا خطب اللحطبة اللذکورة ؛ انتھی . وقوله : حی یأتیم 
أمیر ء ہی بدل الأٌمیر الذی مات ء وقولہ : الآن منصوب على الظرفیة ؛ 
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بالتقوی )١(‏ لان خلو البلد عن امیر اأدعی غم إلی الفساد وارتکاب المعاصی 
لعدم من یقم الحدود والتعازر ء فاوصاہم بتقوی اللہ لذلك . 

قولہ : استعفوا لامیرم )٢(‏ وکان ذلك نصیحةٗ منہ لأمیر کما أن أول 
الأمرین نصیحة للقوم . 


قال الکر مانی : ما أُن پرید به حقیقتہ فیکون ذلك الأمیر جربرانفسه ء ما 
روی أن المغیرة استخلف جریرا علىی الکوفة عند موہ ؛ وقیل : ابنہ عروة 
ابن المغیرة أو پرید بالمدة القریبة من الآان ٤‏ فیکون ذلك الٗەیر زیاداً إذ ولاہ 
معاویة الکوفة ء انتھی . وقال الحافظ: قولە : الان راد بہ تقریب الدة تسھیلا 
عليھم ‏ وکان کذلك لن معاویة لمما بلغہ موت الغیرة کتب لی نائبے علی 
البصرة وھو زیاد أن یسیر إلی الکوفة أمیراً علیھا ء انتھی ۔ 


)١(‏ قال الکر مان ی : ااوقار ۔ ہفتح الواو ۔ الےلم والرزانة ء والسکینة السکون 
والدعة ؛ وباتقاء اللہ إشارۃ إلی ما یتعلق بمصاخ الدین ء وہالوقار والسکینة إل 
مسا یتعلق بمصاخ الدنیا ؛ وانھا نصحھم با حم والسکون لأن الغالب أن وفاۃ 
الأمیر تؤدی إلی الفتنة والاضطر اب من الناس ٤‏ وارج والمرج ٤‏ وذ کر 
الانقاء لأنہ ملاك الأمر ورس کل خیر ء انتھی . وقال الحافظ : إمنما أمرھم 
بذلك مقسدعاً لتقوی اللہ لأن الغضالب أن وفاۃ الأمراء تژدی إ ى الاضطراب 
والفتنةءولا سما ما کان عليه أُھل الکوفة اذ ذاك من غخالفة ولاة الأمور : انتھی۔ 


٢ػ‏ ٢ی‏ اطلبوا له العفو من اللہ تعا ی ء کذا نی معظم الروایات بالعین 
اللھهمٰلة ٠‏ وفی روایة اہن عساکر : استغفروا کذا فی ٭ الفتح “ قال الکرمانی: 
أی اسألوا اللہ لأمیر کم العفو فإنہ کان یحب العفو عن الناس اذ یعامل الشخص 
ما یعامل ہو الناس ء وفی الثل الساثر : کا تدین تدان ء انتھی ۔ 


ذکر البراعة ی قولہ : م استغفر ونزل نی 


قولہ : تم قال دفعاً (١م)‏ لتھمة ادعاء الإمارة وانتحاهٰا عن نفسه . 


(۱) یعٰی قولہ : أما بعد إلل آخرہ دفع توہم ؛ قال الکرمانی : فيه إشارۃ 
لل أنه وق عا پالیع بے النی کے واإن کلامہ صادق خالص عن الأغراض 
الفاسدة ٤‏ انتھی . مم البراعة عند الحافظ نی قولہ : تم استغفر ولزل ؛ فإن 
النزول إشارة إلی انقراض احطبة وختمھا ٤‏ والأوجه عندی ف ذکر موت 
'لأمیر فإن الوت یذ کر الموت . 


الصواب 


اصطلاح 
راویه 
القسطلانی 

ھذا الزمان 
التحتیة 
الشناوی باتجام 
بالدال 

القر بة 
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) ا حجزء الآاول () 


الموضوع ۱ ۱ . 
+08902] ادخ 
التقدیم (للمقدمة) ۱ ٠‏ 
ت ٰ : ۷ 
نبذة من أحوال الشیخ الکنکوھی قدس سرہ 3 
صورة إجازۃ الشیخ الکنکومی 2 
الباعث على تألیف الکتاب ٰ : 


اتل الاول : فی ترجمة البخاری وفیە فوائد 5 


الڈوی : فی اس الصنف ونسبہ ۱ كت 
برجمة الإمام البخاری ۳٣٢٣٢٣٢٣٢٣‏ 
أصل البخاری ونسبه ٰ ۲ لہ 


(م0ہ۷۸) 


الثانیة : فی مولدہ ووفاتہ وسنهہ 
سبب خروجه من بحخُاری 

ذھابہ إلی مرقند 

الثالثة : فی أحوالہ التاریة 
البلاد الٔی دخلھا البخاری 
بیسان حفظه 

رحلتہ لطلب ا حدیث 

الرابعة : ئی مشایمتمه 

احامسة : ئی سعة حفظه 

ذکر کلمات بعض المشایح فی 
السادسة : فی سیرتہ ومناقبه 
ذکر مناقبہ 

بیان تقوی اللہ وخشیتے فیه 

ذ کر وفاته ودفنه 

ذ کر مناقب البخاری 

السابعة : فی ما امتحن فيه وابتل بے 


ا حروج من بخاری 


فھرس لامع الدراری 


سبب ا حروج من بخاری 

لثامنة : فی رد ما نقموا على البخازی 
سبب تشدید البخاری علی الحضفہة 

رد مہمة السرقة عله 

رد شبهة الندلیس عن البخاری 
البخاری ومسألة خلق القرآن 

التاسعة : فی مسلك الإمام البخاری 
پیان کون البخاری مجتھداً 

ذ کر شیوخ البخاری 

مسلك اأصحاب الصحاح الستة 

مسلك ا حدثین 

رأی الؤلف فی البخاری 

انتقال بعض علاء الحدیث من مسلك إل یٰ آخر 


العاشرۃ : ی مؤلفات الإمام البخاری 


۷۱ 


۷ 


۰ لامع الدراری ج۔-١‏ 


الموضوع لْفْثة 


الفصل الثانی ٥‏ فی الکتاپ وف 5 فوائد ا ۱ 


الڈوی : فی ١‏ مه والباعث على تآلیفہ 

الفائدة الثانیة : فی فضلہ و ثناء الناس عليه 

فضل ٭ البخاری “ علی کتب الحدیث 

الفائدة الثالثة : فی موضوع الکتاب ومعظم مقصود الآمام فی ”صیحہ“ 
سبب تسمیة البخاری صیحاً 

ذکر ما الآزمہ البخاری نی ” صحیحہ “ 

الفائدة الرابعة : فی شرط الإمام البخاری فی ” مصیحہ “ 
شروط الصحیحین 

مزیة شروط الصحیحین علی شروط السٰن 

الفائدة ا حامسة : یق خصائص الکتاب غیر الّر اجم 
بعض میزات ٭ الجامع “ للبخاری 

غرض البخاری من تکرار الاحادیث 

طریق البخاری فی الأٗحادیث الکررةۃ 

میزات ” ا امم “ للبہخاری 


عادة البخاری فی ترجمة الباب 


۸۱ 


۸۳ 


۸۳ 


فھرس لامع الدراری 


الموضوع 

منی فرضت الصلاة ؟ 

عادة البخاری یف خ کل کتاب 
ما بمتاز بہ ٭ صحیح البخاری “ 
السادسة : فیا اھّم بہ البخاری فی تآألیفہ من الغسل والصلاۃ وغیر ذلك 
السابعة : فی عدد روایاتہ وما انتخب عنھا 

الشامنة : ف مرتبته بین کتب الحدیث ومراتما 

طبقات کتب ا لحدیث والکتب المشھورۃ مہا 

الکتب الّی لا یعتمد علىی روایاتہا 

ذکر بعض کتب السانید قبل البخاری 

مراتب کتب احدیث بالتفصیل 

سبب ترجیح البخاری “ علی ” مسل ” 

پیان مرانب الأمھات الست 

الکتب ا حمسة الی انفق علی مخ تھا علاء الشرق 

الکتاب السادس من الصحاح الستة 

التاسعة : فی نوعیة الکتاب 

یسا الامع 

الأہواب الیٔانیة لفن ا حدیث 


٣۱ 


ات 


یں 


۳۰ 


۳۷ 


ہت 


۲٦٢‏ لامع الدراری 


امو ضوع 

حقیق لفظ ” ا ل٣مامم‏ “ 

ال وامع المعروفسة 

النوع الثانی : السُن 

أشھر الکتب فی ھذا الموضوع 

النوع الثالٹ : المسانید 

أول من صنف ا سند 

من صنف على الأبواب والمسانید معاآً 

النوع الرابع : ا لمعاجم 

تحقیق العجم والکتب المصنفة فیے 

النوع ا لحامس : المشیخات وذ کر الکتب ال مشھورة 
المجم ق غیر الأحادیث و الشیخات الؤولفة فی الحدیث 
النوع السادس : الاأجزاء والرسائل 

النوع السابع : الأربعینات 

ول من صنف فی الأر بعینات 

الغرض من تآألیف الأًر بعبن 

پان الأُر بعینات 

النوع الثامن : الأفراد والغرائب 


٥٤ 


"۸ 


ا مو ضوع 


بیسان أقسام الفرد 

غر یب الحدیث و الاؤلفات فیه 
الشھورون بابن الأئیر ا یزری 
ذکر الوحدان 

النوع التاسع : ا مستدرك 

پیان ” الذیل “ والکتب المشھورة منه 
النوع العاشر : المستخرج 
الکتب الاؤلفة فی الستخرجات 
النوع الحادی عشر : العلل 

ذ کر الؤلفات فی العلل 

النوع الٹانی عشر الٌطراف 
الکتب الؤلفة فی الاُطر اف 
النوع الثالٹ عشر : الراجم 
روایة الأبناء عن آبائھم 
الراہعغ عشر : التعالیق 

الکتب الؤلفة فی التعالیق 
الکتب الولفة فی الأحادیٹ- 
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اللوضوع الصفحة 
الکتاب الشھور فق جمع الأحادیث ۸۱ 
الحامس عشر : الٹرغیب ناقفرت راز نات ین ۸۰۳ 
الکتب الؤلفة فی الفضائل ۸٤‏ 
السادس عشر : المسلسلات ۹٥‏ 
الکتب الؤلفة فی المسلسلات ...۱۸5 
الساپع عشر : الثلاثیات والکتب الؤلفة فیھا ۸۷۱۰۰ 
الثامن عشر : الما لی ۱ ۸۷ 
التاسع عشر : الز وائد وا لؤلفات فیھا : ۹۸۸ 
العشرون : ا خُتصر ات والکتب المشھورة منھا 1۸۹۰ 
انا والعشرون : التخاریح والکتب المصنفة یق ذاك 7۰ 
الانی والعشرون : شرح الاثار ومن صنف فی ختلف ا حدیث 31 
الثالث والعشرون : آسباب احدیث ۳ 
عل اسباب الحدیث ومن صنف فیه نے سن 1۹4 
الر ابع والعشرون : الٹر تیب والکتب الؤلفة فی کے یں 1۹99770 
ا حامس والعشرون : التألیف علىی حروف العجم فی الفاظ احدیث -_ 
وا مصنفات فی ہذا النوع 7 ٠‏ 7 


السادس والعشرون : الکتب ااؤلفة فی الوضوعات 1۹٦...‏ 


فھر س لامع الدراری 


الوضوع 


السایع والعشرون : الکتب الؤلفة فی الادعیة الأثورةۃ 


الکتب المعروفة فی الادعیة 


بیان أحمیة ” ا حصن ا لحصین “ 


بعض الکتب المعروفة فی الادعیة والصلاۃ على النی ںا 


الٹامن والعشرون : الناسخ والنسوخ وەن صنف فيه 


التاسع والعشرون : متشابہ ا لحدیث 

الفائدة العاشرۃ : نی نسخ الکتاب وہیان رواتہ 
حقیق کلمة ” الفرری “ 

پیان نسخ ” صحیح البخاری ” 

ذکر الرواة عن الفر ری 

الکتب الملصنفة فی الأسائید 


صورة إجازة الشیخ الکنکوھی عن الشیخ عبد الغی 


الاجاز ات ا ختلفة للشیخ خلیل أُحمد قدس سرہ 
الاجاز ات لصاحب القدمة 


ذکر إجازات مشاہ الحدیث فی افند 


۲۲۰٥۰ 


الفائدة الحادیة عشرة: فما انتقد عليه من الروابات نی ”حیح البخاری“ ٣۳٢‏ 


()۷۸-( 


ذ کر ما انتقد عليه من الر وابات ی احزء الٹانی من پی' الہخار یىی “ 
الفائدة الٹانیة عشرة : فیا انتقد عليه من الرواۃ نی ”صحیح البخاری“ 
بمان مزیة الإمامین : مالك و ابی حنیفة 


الفائدة الثالئۃ عشرة : ق مناسبة الٹر تیب بین کتب ”البخاری“ و آبوابہ 


الفصل الال فی بیایے التٹر اجم ۸۵" 
الفائدة الو لی : یق ذکر بعض من صنف فی ذكف 
الفائدة الثانیة : فی أصول التراجم الّی ذ کرہا شراح الحدیث مملةٗٴ 
أقسام تراجم آبواب ”البخاری“ ودآبہ نی الئراجم 
الفائدة الثالثة : فی تفاصیل الأصول اللذاکورۃ یق تی الشراح أوامشاح 
وجھ تکرار بعض کہ فی 7 فو 7٦‏ 
پیان أقسام تراجم ” الصحیح > 
دأب الہخاری یق تراجم ”الصحیح “ 
دقة .نظر البخاری یق الثر اجم 
وجھ عدم جزم البخاریٰ ‏ ی: بعض التر اجم 
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رٹ 


۲اخس 


۷۳ 


الحکمة فی تقدیم بعض التراجم علىی بعض 
غرض إدخال باب اُجنی پہن الاًہواب العناسقة 
اکم فی تغییر لفظ الحدیث فی الترحمة 

وجه ذکر بعض ار اجم فی غبر حلھا 

الحکمة فی عدم ا ےزم بالحکم فی الترحمة 


الفائدة الرابعة : فی الوجوہ العامة الشائعة علی ألسنة المشایخ 


سبہب عدم ذ کر الاحادیث فی بعض الابواب 


الفصل الرابع 
فا یتعلق بشروح ٭اللامع الصجیح* وحواشیہ 
الفائدة الأولی : فی الشروح ا لحمسة 

تُرجمة ا لحافظ ابن حجر 

این حجر وبعض تالیفه الشوھورةۃ 

”عمدة القارئ" و مؤلفه 

نبذة من مؤلفات العہی 

”حمدة القار یئ“ ومز ایاہ 


کر غاد انناری“ وَموَلف 


۴۸ 


۱ 


انا 


“۳ 


۲۷۸ لامع الدراری ج-۔١‏ 


الملوضوع الصفحة 
نیذة من حیاة الکر مانی و تآألیفہ 7 
شرح النووی ونبذة من حیاۃ مؤلفه ار 
الفائدة الثانیة : فی بقیة الشروح ٤‏ 
ذ کر التعلیقات علی ”البخاری“ ٤٤‏ 
ذکر من اختصر ” البخاری “ ۸ 
التعلیقات المعرروفة فی ا مند والشروح الأخری ” للبخاری “ رر 
ذکر إفادات المشا عند تدریسھم ”البخاری“ 32 
رجمة الشیخ الکنکومی : ۸۰ 
ترجمة الشیخ محمد بحی الکاندھلوی ۳ 
(ہاب کیف کان بدء الوحی إلی رسول اللہ 3 ٦‏ 
پیان وجهھ الاقتصار على البسملة ۷( 
حقیق ” الٹرجمة “ و“ الباب “ ۹ 
وجہ تشببہ وحی النی گ گا بوحی نوح علیہ السلام ۱ 
مطابقة حدیث ” الاُعمال “ پالباب شس 
پیان أقسام الوحی تیج 
التطبیق پین قول عائشة وبین قولہ : زملوی ۷ 


ححمة غط جبرئیل علیہ السلام النی گلا 3 ۹ 


فھر س لامع الدراری 
الو ضوع 
ذکر أقسام ” التوجہ“ 
شرح قولہ ‏ یا : و خشیت على نفسی ؛ 
تحقیق کلمة : الناموس وا جےاسوس 
تفسپر قولہ تعا ی : <ئُ ان علینا بیانە ؛ 
معارضة جبرئیل القرآن بالنی ایا 
تحقیق کلمة هرقل والکلام فی اِسلامہ 
تعیین ھرقل الذی کتب اليه النی یا 

۰ وس 

پیان وجه قول هرقل : ان کذبہی 
سبب قولہ : نحن منہ ئی مدة 
: س١ا‏ 1 5 حا الہ صٍَ 
وجه سؤال هرقل عن حال ی پا 
شرح قول أبی سفیان : اس حرب پیننا و ہینہ جال 
وجه قول ھرقل : خٌطة لدینه 
تحقیق کلمة ” الناطور “ 


الإختلاف فی إسلام مرقل وکفرہ 


٦۲۹ 


ال فحۃ 


١ہ۔ج لامع الدراری‎ ۳٢ 


اللوضوع الشتة 


گتاب الایەمانڑكی ۳ھ 


حقیق الإیمان لغة وشرعاً ٔ۳ 
الکلام فی کون الُعمال جزءآ یمان ْ ٤‏ 
الکلام فی الاتحاد بین الڑیمان والإسلام ۱ ۳۷ 
الہحث فی زیادة الإیمان ونقصانه ۸ 
ذکر الاتحاد بین الدین والآ‌یمان ریت 
دخعول الُعمال فی الابمان وعدمه ٰ ٘ٛ٥‏ 


( ہاب مور الإیمان وقول اللہ عزوجل) ٠٤٤٥‏ 


غرض البخاری من قوله : رہاب آموں الڑماق) ےےےےے- ۹ھ 
ذکر شعب الإہمان ۱ دبطتُثھ 
شرح فولہ ا : ہ بین قفت کک .2 
۱ م", 3٣‏ 
ذکر أقسام العلم 7 7 ۱ ٥‏ 


(ہاب تفاضل أھل اع رید ۱ 
دہ ( فإن تاہوا وأقاموا الصلاۃ وآتوا الزکاة فخلوا سییلہم ٤‏ 
(ہاب من قال : الازیمان هو العمل) ١٤٥٥‏ 


فھر س لامع الدراری 


الوضوع 


پیان المراد من قولہ : الإیمان هو العمل 
شرح قولہ : أی العمل أفضل ؟ 
( ہاب إذا م یکن الإسلام علی ال حقیقة) ٦٥٥‏ 
الاتحاد بین الإسلام والڑیمان وعدمهہ 
( باب کفران العشیر وکفر دون کفر ) ٤٦۹‏ 
پیان أقسام الکفر 
مرتکب الکببزةۃ غیر کافر 
ہیان ا مراد من الظا 
(باب علامة المنافق ) ١٥٥‏ 
الملراد من النفاق الملذکور فی الُ٘ٛحادیث 
شرح قوله بای ز× آیےة المنافق ثلاٹ ہ؛ 
معی قولہ گنا : د انا واحتاباًء 
امراد بقوله گا : × ولن یشاد الدین أحد 
شرح الایٍة : ۵ وما کان اللہ لیضیع امانع ء 
ول صلاةۃ صلاھا إلی الکعبة 
(ہاب أجب ال٘دین) ٦۸۹‏ 


(ہپاب زیادة الا یمان ونقصانه) ۰ 


ھ٥‎ 


ا7 


[۸.۵ 


الوضوع 
الملراد من زیادة الڑبمان ونقصانه 
(ہاب خوف الؤمن أن بےحبط عمل) ٤٦۹٥‏ 
دفع الشبہة عن قول بی حنیفضة :لعاف کاہمدان جر ٹیل 
(ہاب فضل من استبرأ لدینه) ٣٦۷٦‏ 
(ہاب ما جاء وٰن الأُعمال بالة ) ٦٦٦‏ 


(ہاب قول النی پنیا : و لدہن النصیحة٥) ٦٦٦‏ 
۰ ویے 


۰۹ 


بقل : الاستاذ تی السدین المظاھری 


البخار ی لاقسطلا یق 
0 02 027 
زا لات وس وہ الاسات لیافظ اہن عبد البر ا لالکی 
ر٤‏ الإاصابة فی تمبیز الصحابة لآ عجر اتقاق 


٥ )‏ () إّحاف النہلاء المتقین پإحیاء مان 


الفقھاء وانحدثین للڈمیر صدیق حسن خعان 
)٦(‏ ألفیة الحدیث للعر اتی 
)0۷ الارشاد إلل مھمات الآسناد الشیخ وی الل الدھلوی 
(۸) أربعین حدی1_۔۔ للنووی 
(۹( أیجد العلوم ۱ ۱ لاڈمیر صدیق حسن خان 
)١١(‏ الاہواب َالَراتم 7 لولانا شیخ ا مند حمود اس حسن 


می 


نی 


)١١(‏ افادات شیخ الإسلام مولانا حسین 
مد الدی 

)۱١(‏ افادات الشیخ الکبیر مولانا خلیل 
أُ مد السھارن فوری 

)۱٣(‏ الللی امصنوعة فی الٛأحادیث 
املوضوعة 

)١١ (‏ انباء الحلان بأنباء علماء هندوستان 

)١١(‏ ابن ماجہ اور علم حدیث 

)۱١(‏ بستان ا حدٹین 

(۱۷) بغیة الوعاۃ یق طبقات اللغو بین 
والنحاة 

(۱۸) ہذل ا جھود ی حل آبی داؤد 

(۱۹) الناریح الکبیر 

)٠٢(‏ تدریب الراوی 

)۲٢(‏ تذکرة ا حفاظ 

 )٢٢ (‏ ہذیب الہذیب 

(۲۳) التقریب 

رئی تذکرةۃ ا لوضوعات 


للہےوطی 
للمؤولف 
مولانا محمد ےہد الرشید النعمانی 


للموطی 

للشیخ خلیل أحمد السھارنفوری 
للىےوطی 

الذھمی 

لحافظ اہن حجر العسقلای 
للنووی 

للفتی 


مصا در ااقٗدمے> 


(ہ٢ػ؟‏ تلقیح فھوم أھل الأثر 

)٢٦٢(‏ التعقبات علىی اللوضوعات 

(۲۷) التفسپر الکبیر 

ر۲۸) تفسیر الشیخ سلمان ا مل 

(۲۹) التلخیص البیر 

)۳٣ (‏ تعلیق السندی علی اللمامع الصحیح 
)۳٣(‏ التبر ااسبوك ْ 

)۳٣(‏ تذکرة الرشید 

)۳٣(‏ تذکرۃ ا حلیل 

)٣٤٣(‏ تشکیل آسانیسد البخاری 

)٣٥٣٥(‏ نہذیب الاأماء واللغات 

)٣٣(‏ الثقافة الڑسلامیة ی المند 
,(۷) ال مواھر الضیشة فی طبقات الحنفة 
(۳۸) جامع الرمصذی 

(۳۹) اللمامع الصحیح 

ری جم الفوائد 

)٤٤(‏ ا مامع الصغیر 

)٦٤(‏ ا حطة ہذکر الصحاح السنة 


ھ٥‎ 


للعلامة اہن الجوزی 


السیوطیٰ 


لفخر الدہن الرازی 


لادافظ اہن حجر السقلاق 


دافظ السخاوی 
ملولانا عاشق بھی امیرًہی 

)0 ) ) 7 
مولانا فاروق أحمد الأُنبیتھوی 
للنووی 
مولانا عبد ا حی ا لحسی 
لعبد القادر القرشی 


امام البخاری 
للعلامة محمد بن سلمان المالکی 
للہیوطی 


للأمیر صدیق حسن خان 


٦ 


)٤٤(‏ حجة الله البالغة 

)٤(‏ ب)حدائیق الحنفیة 

)٤٤(‏ حسن ال حاضرة فی أخبار مصر والقاہرةۃ 

)٤٤(‏ ا حواشی علی الجامع الصحیح 

' خلق أفعال العباد‎ )١٤( 

)٥۸(‏ الدرر الکامنة فی أعیان المائة الٹامنة 

)١٤(‏ الدیباج اللذہب فی معرفة أعیآن 
الذھب 

)٠٥(‏ درجات مرقاۃ الصعود 

)٥٥(‏ ذیول تذکرة الحفاظ 


)٥٥٢(‏ ذیل تذکرةۃ الحفاظ 


۱ الذیل علی موضوعات اہن ا چوزی‎ )٥٥( 


ر٥ہ)‏ رد ا تار علی الدر احتار ا معروف 
بالشای 

)٥٥(‏ روح التوشیح علی الجالع الصحبح 

(٦ھ‏ رسالة آبی داؤد إلل اھل مکة فی 
وصف تآألیفه لکتاب السنن 


(۷أ) سان النمای, 


لامع الدراری 


کت 


لفقیر حمد جھلمی ۱ 


للہیوطی 


لولانا اُمد علی السھارنفوری 


امام البخاری 


'لغافظ اہن حجر العسقلانی 


لاہن فرحون ا الکی 
للدمنی ۱ 
الکو ری 


لیو طی 


)٥۸(‏ شرح الحامع الصحیح 


(۹ہ) شرح تراجم أہواب البخاری 


( ی) جع الوسائل ی شرح الشمائل 
)٦٤٦ (‏ شواھد التوضیح والتصحیح مشکلات 


الجامع الصحیح 


)٦٦(‏ الشقائق النعمانیة فی علاء الدولة العیٰانیة 


_ شرح شیخ الإسلام على البخاری‎ )٦٦( 


باشازسیے 


)٦۷(‏ شروط الامة ان حمسة 


)٦۸(‏ شروط الاأائمة الستة 


)٦٦(‏ الضوء اللامع فی أعیان القرن التاسع 


(۷۰۱( الطہقات الکری 
(۷۱) عون الباری ے 


(۷۲) طبقات الدلسین : 


( ٣۷آ‏ عدہۃ اقارئ تب 


مصضا در المشٌدم ة٤‏ 


للنووی 

للشیخ ول اللہ الدھلوٰی 
افظ اہن حجر العسقلانی 
للشیخ أی الطیب الد ی 
للعلام..ة المناوی 


للسخاوی 


للشیخ جمال الدہن الشافعی 


حافظ أی بکر ا لحازی 
لوا فظ القدسی 


السخاوی 


۷ 


حافظ اہن خمجر ال مثلالی: ٠‏ 


حافظ العینی - 


٦۸‏ لامع الدراری 


)۷٤(‏ العجالة النافمة 

)۷٥(‏ عمل الیوم واللیلة 

(۷۲) فیا بجب حفظہ للناظر 

(۷) فتح المغیث بشرح ألفیة ا حدیث 

(۷۸) فیض الباری علىی حیح البخاری 

(۷۹) الفوائ. البھیة 

(ػ۸۰) فھرس حیدر آباد المند 

(۸۱) الفوائد انجموعة ف بیان الأحادیث 
اللوضوعة 

(۸۲) القاموس ا ححیط 

(۸۳) کنز العمال 

)۸٤(‏ کتاب الجمع بین رجال الصحیحین 

)۸٥(‏ کتاب الأذ کار 

)۸٦(‏ الکوکب الدری 

(۸۷) الکنایة فی معرفة عل الروایة 

(۸۸) الکواکب الدراری 

(۸۹) کتاب الأنساب 


و سد سر 


ا 
للشیخ عبد العزیز الدھلوی 
لان السی ۱ 
للشیخ عبد العز یز الدملوی 
للسخاوی 
الشیخ العلامة محمد أنور الکشمیر ی 


لمولانا عبد ا حی اللکھنوی 


الشوکاتی 

للعلامة مجد الدین الفیروز آپادی 
للعلامة الشھیر بعلی التتی 

لی الفضل ال مقدسی 

للنووی 

مولانا الشیخ ال ینجوھی 
لخطیب البغدادی: 

للکر ماتی 

السمعائی 


مصادر القدمة 


(1۱/ مد البہاری مقدمۃة فتح الباری 
(۹۳) مقدمة أوجز المسالك 
(٤ (‏ ما مس إليہ اسلحاجة من بریلک ان 


یطالع سن ابن ماجه 


)۹٥(‏ مقدمة الجابع الصحیح للامام مسام 
)۹٦(‏ الیزان الکبری 

(۹۷) مناقب الإمام الأعظم 

(۹۸) مناقب آأبی حنیفة 

(۹۹) مشکاة الصاہیح 

)١(‏ مفتاح السعادۃ 

)۱۰١(‏ القاصد ا حسنة 

)۱١١(‏ مسلسلات الحدیث 

)۱۰۳١(‏ ال مستدرك 

)٠١١(‏ المفردات لغریب القرآن 

)۱٠١(‏ المغنی فی ا ماء رجال الحدیث ونسبھم 
۔(١١۱)‏ مصباح الز جاجة 


(۷) مع ممار الأنوار 


۹ 


مولانا مد علی السھارنفوری 


لمؤلف 


مولانا محمد عبد الرشید النعمانی 
للنووی 

للِإمام عبد الوہاب الشعرانی 
للکردری 

ملا علی القارئ 

حطیب التبرزی 

ممواھر زادہ 

للسخاوی 

للشیخ و نی اللہ الدملوی 

ماک آبی عبد اللہ النیساہوری 
للراغب الٌصبہانی ۱ 
للفتی 

للدمنی 


للفتی 


٠ 


(۱۰۸) نیل الاژمانی شرح مقدمة القسطلاق 


(۱۰۹) النافع الکببر 

)۱١١(‏ فع قوت المغتذی 

)۱۱١(‏ نظم العقیان فی أعیان الٌعیان 

)۱۱١(‏ ڑھے ال حواطر وبھجة ال مسامع 
والناظر 

(۱۱۳) نیل الابتھاج بتطریز الدیباج 

)۱١١(‏ نبراس الساری ق أطراف البخاری 

)۱١١(‏ وقائع الدھور 

)٦١١(‏ وفیات الأعیان 

(۱۷) ھامشن دراسات اللبیب 

(۱۱۸) ھامش شروط الأتمة الحمسة 

(۱۱۹) هامش ذیول تذکرة الحفاظ 

)۱۲٢١(‏ ہامش لحد الا‌لحاظ لاہن فھد 


لامع الدراری 
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لعبد ال مادی بن رضوان المشھور 


پنجا الأہیاری۔ 


7 جب ت تر ×وہ 
الشیخ عبد ا حی اللکھنوی ٠‏ 


لاد منی 


للسیوطی 


للشیخ عبد ا جی ا حجسی 


لباپا التنبکی 


لولانا سعید بن عبد العزیز 
للمؤلف 

لان خعلکان 

لولانا محمد عبد الرشید النعما یف 


آ 


)۱٢١۱(‏ الیائع الجنی لأسانید الشیخ عبد الغٔی ‏ حمد بن بحی الفورنوی المی 


چا جج 


*٭*۴ 


